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فريق العمل 
المشرف على تحقيق كتاب الإرشاد الساري لشرح صحيح البخاري' 
المقابلة 


توقيق متحعود تكلة:- محمد زياد شتعبان > فرح نصري شيخ البُزُورِيَّة - خولة أحمد الذروبي 


خُلود محمد العمر - فاطمة محمود الحمصى - آمنة وجيه المصري - هدى محمد إِيُبيش 
التحقيق والتعليق 
عبد الرحيم محمد يوسفان - د. محمد عيد المنصور - محمد فواز مَدِيّنة - د. عدنان بن علي خضر 
محمود عبد المولى - د. بسام محمد الأحمد الشيخ - رشاد عبد الكريم السَّيْرَوان 
القراءة الأخيرة 
التنفيذ والإخراج 


أيحن سليمان التكاك -. عبد االتقالق على كتوق ا قرانس محمد زكي التواس 


المشرف على موسوعة "صحيح البخاري' 
د. بكر بن محمد فضل الله البخاري 
المراجعة العلمية 
أ. د. أيمن السيد بَيُومي - أ.د. حسين عبد المنعم بركات - د. أحمد بن محمد الجندي 
د. صلاح الدين زيظرة - د. عبد الحكيم محمد بلمهدي - د. محمد عبد السّتار أبو زيد 
د. نقيب أحمد تصير الدِّين 
إدارة المشروع 
د. زاهر سالم بلفقيه - د. هاني محمد سلامة 


الحمدٌ لله ربٌ العالمين» وصلَّى الله وسلّم على نبيّنا محمّد وعلى آله وصحبه أجمعين. 

أما بعد؛ فإن «عطاءات العلم» بيت خبرة في تطوير البرامج العلمية الشرعية ورعايتهاء 
وتمكين العاملين فيهاء وهي تسعى إلى الارتقاء بالجهات والبرامج العلمية الشرعية بطريقة 
منهجية» وصولا لتحقيق مقاصد الشريعة» وترسيخ القيم الإسلامية. 

لقد نهضت «عطاءات العلم» منذ تأسيسها بعدة مشاريع نوعية وفق منهجية احترافية 
صممتها خصيصًا لصناعة المشاريع العلمية الشرعية» بين دراسات علمية محكّمة» ونصوص 
تراثية محققة» وبرامج تطويرية متخصصة. وموسوعات علمية إلكترونية متميزة» وسلسلة 
إصدارات كوكبة من الأئمة الأعلام» وغيرها من المشاريع والبرامج ذات الأثر العظيم والنفع 
العميه: 

ويطيب ل«عطاءات العلم» أن تقدم لأهل العلم وطلابه والحريصين على تراثه هذا الإصدار 
العلمي الجديد ضمن سلسلة إصدارات «موسوعة صحيح البخاري»)» وهو كتاب (إرشاد 
السّاري لشرح صحيح البخاري» للعلامة المحدّث أبي العبّاس أحمد بن محمد الَسطلّاني 
(ت 427)» والذي يعد مِن أفضل شروح «صحيح البخاري»؛ لجمعه عددًا من المحاسن» 
كاعتماده على نسخة الحافظ اليُونيني من «صحيح البخاري»» وسلوكه أسلوب الشرح 
المَرْحِي الذي يقتضي أن لا يغادر شيئًا من الكتاب دون شرح» وإيداعه فيه خلاصة الشروح 
التي سبقته بعبارة سهلة رشيقة» مع زيادات ومناقشاتء وفوائد وتنبيهات. 

وقد سبق لنا ني عام )١577(‏ أن أدرجنا الكتاب ضمن الإصدار الأول من 'موسوعة صحيح 
البخاري» الإلكترونية -الموسوعة العلمية الكبرى الشاملة لروايات «صحيح البخاري» 
وشروحه وحواشيه والدراسات المتعلقة به- مقابلا على ثلاث نسخ خطيّة» منها نسخة العلامة 
المحذّث إسماعيل بن محمد العجلوني (ت ؟65١1١))‏ ونسخة منقولة عن نسخة أبي العزَّ أحمد بن 
أحمد العجمي (ت »)03١87‏ وبشَّرْنا بقرب صدور الكتاب مطبوعًا عام (518١ه)»‏ وكنًا أنهينا 
تحقيق الكتاب وصفَّه في (11) مجلّدَاء ثم يسّر الله تعالى الوقوف على نسخة أبي العرٌّ أحمد بن 


أحمد العجمى بخطّه»؛ وعليها حواشيه النّفيسة» وصرنا بين خيارين: إِما طباعة الكتاب على 
حاله؛ ثم إخراج طبعة ثانية محلاة بحاشية ابن العجمي, وإمّا تأجيل الطباعة وإعادة العمل على ما 
استجدّ لنا من التسخ» وما سيقتضيه ذلك من تعديل طريقة التّحقيق وإعادة صف الكتاب مرة 
أخرى؛ فآثرنا -نصيحةً للكتاب وطلاب العلم- إعادة العمل غير مُبالين بما يبع ذلك من الجهد 
والوقت والمال» وقد كان ذلك والحمد لله» ثم أحلنا الكتاب للقراءة والمراجعة من قبل جماعة 
شن المسغطتصين آفقزئ ثلاث مات للتاكد من هتلام التّكّل واستقامته: 

وها نحن نزفُ الكتاب للمكتبة الحديئيّة ولطلاب العلم في (20) مجلَّدَاء والله نسأل أن يبارك 
ومؤسسته الخيرية على الرعاية المباركة التي أثمرت هذا المشروع» ولدار الكمال المتحدة على 
ل ل ا ات 
الذي يستمر ثوابه ولا ينقطع» والحمد لله أوَلّا وآخرّاء وصلَّى الله وسلّم على نبيّنا محمّد وعلى آله 


وصحبه أجمعين. 


عطاءات العلم 


سسا لصم 


إركاد التتاري 9 42 طليعَةٌ الَقَيقَ 


الحمدٌ لله المُتفرّد بالعرّة والكمالء الأوّل الآخر الظّاهر الباطن الكبير المُتعال» والصّلاة 
والسّلام الأتَمّانَ الأكملان على رسوله المبعوث لإخراج الخَلق من ظُلماتِ الضلال» 
والمامور يتتليقيم راسي رإركادهم إلى طريق المل بالهذاية إلى كن الخير لي الاعتقاذ 
والأقوال والأفعال. وعلى آله وأصحابه خير صحب وأطهر آل؛ وعلى التّابعين لهم بإحسانٍ 
اليو تظلم االدثمالي جميكاق كم الطادل: 

أما يعد: 

فقد تنوّعت أشكالٌ عنايةٍ أكمة المسلمينَ وعلماثهم على مَرّ العصورٍ بصحيح الإمام أبي 
عبد الله محمّد بن إسماعيل البخاريّ ,لله؛ بين مُستَخرج عليه» ومُختصر له. ومُنئّقٍ منه» وشارح 
ومُعلّقٍ عليه ومُترجم لرجال أسانيده(©» وقد ساك للك الخورد المُبارّكة الطَيّبة وتشاقدت 
حت كنك - من جه لطالني المع قة ورؤاد الملم منيالك عق لون نوسيم إلى الا رتراء امن 
مَعين الرّواية والدّراية المُودعةٍ في تضاعيفب هذا السّفر العظيم» وبَنَت -من جهةٍ أخرى- حول 
جياض «الجامع الصّحيح) سورًا منيعًا يرد سهام المُريبِينَ وغمزات المُزتابين. 

وقد كان منهج الإمام البخاريّ يلل القَذْ الذي انّبعه في صياغة تفاصيل كتابه -من اعتمادٍ 
على التلويح دون التصريح. وإيثارٍ للإشارة على واضح العبارة- ليشحذ ذهنّ قارئه ليستنبط 
المعاني. وليحفّز مطالعه ليستخرج الفوائدٌ؛ ليكونَ شريمًا له في الفهم لا مُتلقَيَا للمعلومات 
فحشبء حتى غدا ذلك المنهج هو الدّافع الدّئيس والمحمّرَ الأساسّ لتناوب العلماءِ -خلال 
الأجيال المُتعاقبة- على شرح «الجامع الصّحيح)»؛ إظهارًا لغرامض إشارات البخاريً» 
وتبيانًا لخفايا تلميحاته. 


)١(‏ انظر جردا لتلك الجهود في «تاريخ الأدب العربي» لبروكلمان: (178-17/17)» و«الفهرس الشامل للتراث 
العربي الإسلامي ا لمخطوط) قسم الحديث »)01/1-576/١(‏ واإتحاف القاري بمعرفة جهود وأعمال العلماء 


على صحيح البخاري» للشيخ محمد عصام عرارا لحسني حفظه الله. 


طلية ا لعَقِيقٍ ق» إرشَاد الخاري 

ومع كل تلك الجهود الحثيثة كَتَبَ العلّامة ابنُ خلدون يك - في أواخر القرن الغامن للهجرة 
قائلًا: فأمّا البخاريئٌ... فاستصعب الئّاس شرحه واستغلقوا منحاه؛ من أجل مايحتاج إليه من 
معرفة الطرق المُتعددة ورجالها من أهل الحجاز والشام والعراق» ومعرفة أحوالهم واختلاف 
الناس فيهم» وكذلك يحتاج إلى إمعان النّظر في التّفقه في تراجمه؛ لأنّهِ يُترجم التّرجمة ويُورد فيها 
الحديتٌ بسندٍ أو طريقء ثمٌ يُترجم أخرى ويُؤرد فيها ذلك الحديتٌ بعينه لِمَا تضمّنه من المعنى 
الذي تربك يهاالياب) وكذلك ف ترجدة وترجم إلى يتك زو الحديت في أبواب كثيرة بحسب 
معانيه واختلافهاء ومّن شَّرَّحه ولم يَستوفي هذا فيه» فلم يُوَفْ حقّ الشرح» كابن بَطال وابن 
المُهَلّب وابن المَّيّن ونحوهمء ولقد سمعتٌ كثيرًا مِن شيوخنا يبو يقولون: "شرح كتاب البخاريّ 
قو علي اده ايفتون أن الما ركنن الانددر جر مايعب لوبزء الكرعنيذ الافيارة»؛ 

ويبدو أنَ هذا الدِّينَ هو الذي أثار الحافرٌ في الذَّمَم الرّكيّة لأبناء القرن الغامن والنّاسع فتَهُضوا 
لوفائه؛ فَوّضِعّت الشُّروح الحافلة ل«الصّحيح» التي احتوّت على مقاصد ماسبقها من الشّروح 
والتّعليقات» وأضافت إليها كثيرًا من البحوث والتّحقيقات» وكان أبرّز تلك الشّروح وأشهرها 
ذكرًا بين العلماء وأبعدها صيثًا في الآفاق: (فتح الباري» للحافظ ابن حجر العَسْقَلانيَ» واعمدة 
القاري» للعلامة بدر الدّين العَينيئ» وبين منهّجيهما اختلافٌ يُكمّل بعضه بعضًا(". 

وفي ظلال هذين الشَّرحَين المُبارَكين خصوصًا -وفي دَوْح غيرهما من الشّروح عمومًا- نشأً 
الحافظ العامة شهات الدّين أبو العباسأحمث بن عجد بن أي بكر المَسَطلّارة لله فلاحظ يعبقريته 
القَذّ احتياج طلبة العلم إلى شرح يجمع فوائة الشّروح السّابقة ويُلَخّصُها بعبارةٍ سهلةٍ المأخذ 
قريبة العرمى» ولم يَدْت نظره الدِّيقٌ أنَّ اراح السابقين عانّوا كثيرًا من قضية ضبط نص 
«الصّحيح»؛ وَأن التستغة «الجامع الصّحيح» التي اعتنى بتصحيحها ومقابلتها وإثبات فروق 
الرّوايات فيها الحافظ شرف الدَّين المُونِينِنُ (01-751/) بل - نسخةً متفرّدةٌ في هذا الباب» وقد 
حظيّت بالقبول لدى العلماء وتداولها المّللبة» فارتأى الحافظ القَسطْلَّانِئَ أنَّ هذه التَسْحْةٌ هي 


)١(‏ «مقدمة ابن خلدون»(202/2)(ط شبّوح). 
(9؟) للدكتور جاد الرّب أمين عبد المجيد دراسة جيدة في المقارنة بين منهجيهماء صدرت عن دار المحدّثين 
بالقاهرة» ضمن سلسلة الرسائل الجامعية» برقم: (0). 


إركتاد التتاري 9 9» طليعَةٌ اقيق 


الجديرة بأنْ يجِدَلَ على حواشيها ذلك الّرح المرجوٌ؛ فشرع فيه» وصئتف كتابه : «إرشاد 
السّاري لشرح صحيح البخاري» فأتمٌ به ما قصدّه السّابقون» فحُقّ لحاجي خليفة ال أن يقول 
معلتا على عبارة شيوخ ابن خَلدون: «ولعل ذلك الدّين قضي بشرح المحقق ابن حجر 
والقشطلات من والعيئوم بعد كللة 000 

وقد لقي كتابه إرشاد السّاري لشرح صحيح البخاري» رواجًا وقَبولًا منقطع التّظير لدى 
معاصريه فمّن بعدهم؛ قال عنه العَيدَروسٌ لل : أعطي السعدّ في قَلَمِه وكَلِمه. وصَّئّف التَّصانيفٌ 
المقبولةَ التي سارّت بها الوُكبانُ في حياته» ومن أَجَلّها شَّرحُه على «صحيح البخاري» مَرْجًا في 
عقو أسفاياكتارا لعل شق شر ران الضنقيانو لكشي »وكال الحلانة حبذ شرم الكتات: 
(وكان بعض شيوخنا يفضّلَّهُ على جميع الشّروح» من حيث الجمع. وسهولة الأخذ. والتّكرار» 
والإفادة» وبالجملة فهو للمُدَرس أحسنُ وأقربٌ من «فتح الباري» فمّن دُونّه." انتهى. 

وقد رسَّخ هذه المكانة لالإرشاد السّاري» -إضافةً إلى ما تقدَّم - المكانةٌ التي حظي بها مؤلفه لل 
في الأوساط العلمية بين معاصريه؛ فقد أثنى عليه شيوخه قبل أقرانه» واعترّفٌ له بأصالة المعرفة 
ورسوخ القدم في العلم -طَلَبًا واعتناءً وتبليغًا وأداءً- الكبّارٌ من معاصريه كالحافظ السَخاويٌ 
وغيرو» ولَخّص القّولَ في وصف حاله العلامة العَيْدَروس رلله؛ فقال في ختام ترجمته: وبالجُملة 
فإنّه كان إمامًا حافظًا مُتقًَا جليل القدرء حسنّ التّقرير والتّحرير» لطيفٌ الإشارة؛ بلِيعٌ العبارة» 
حسنَ الجمع والتأليف, لطيف التّرتيب والنَّرصيف» كان زينةً أهل عصره. وثقاوةَ دوي دهره. ولا 
يقدح فيه تحاملٌ معاصريه عليه؛ فلا زالت الأكابر على هذا في كل عصر يِب انتهى7». 

كان لل شديدٌ الحرص على الاستفادة من كلّ الجهود التي سبقته في خدمة (صحيح الإمام 
البخاريّ» ؛ ليلتقط منها الفوائدٌ فيلخصها ويودعها في (إرشاده»» ولا يتوانى عن التّقل والأخذ 
حتى من معاصريه غيرٌ مُبالٍ بما جلّبّه عليه هذا التواضع للعلم من إشكالاتٍ؛ قال العَلّامة نجمُ 
)١(‏ «كشف الظنون»(3576/1). 
(9) «النور السافر» (ص7١١)»‏ ونقل هذا النص في اشذرات الذهب»2(١٠/١17)»‏ وافهرس الفهارس» (47//1). 


() «فهرس الفهارس)(458/2). 
0:) «النور السافر» (ص17١1١)»‏ ونقل هذا النص في (شذرات الذهب» :.)11/:/١١(‏ و«فهرس الفهارس» (4754/62). 


طليئة العَقَِقٍ راق إركاد السَاري 
وألّف شرحه على «البخاري» قبل أن يؤلّف شيحٌُ الإسلام القاضي زكريا شرحّه عليه. وكان 
يقول للشيخ عبد الوهاب الشّعراني: «أَحْضِرُ عند شيخ الإسلام شرحيء فمهما وجدته 
خالفني فيه فاكتبه لي في ورقة»» فكان يكتب له أوراقا ويجهّزها إليه» وتارة يرسل الشيخ 
خادمّهُ فيأخذهاء وقال له مرةً: لا تغفل عن كتابة ما يخالفني فيه الشّيخْء فإِنّه لا يُحرّر الكتابَ 
إلا الطّلبة» ولا طلبة لي)0". 


بطاقغلى كلهذا أدزك العلماء قير نهذ انلقف والكتييوى#زفافكتوابةوْحَرَصُوا عليه تبحضيلد 
وتدريساء وتتابعوا على خدمته -شرحًا وتعليقًا وفهرسة - على تعاقب الأزمنة وتّوالي الأجيال؛ 
رن اتجفاسع الكرية اع امارياالغديفج أدكاةالورناشلليةل الكرانت الدريو اقل بالسوص عل 
طباعته ونشره بين طلبة العلم» وقد نال كتاب «إرشاد السَّاري) حظّه من هذا الوفاء؛ فأعيد 
طبعُه غَيْرَ مرةٍ بالمطبعة الكبرى الأميريّة ببولاق في مصرّ» ثم طبعَ في بيروت ودمشق اعتمادًا 
على الطبعة البولاقيّة. 

لكنّ هذه الصلبعات -جزى الله القائمين عليها كلّ خير- لم توف هذا الكتاب حقّه من 
العناية والتّحقيق؛ فلم يُثَبَت نص «الجامع الصّحيح» فيها على وَفْقٍ السّياق الذي اختاره 
القَسطلّاني» ولم تُدَفّقَ فروقٌ الرّوايات التي ذَكّرها على أصول مُعتمدةٍ من النسخة اليونينيّة 
للصّحيح» إلى غير ذلك من عدم توثيق النُصوص والتُقول بأصولهاء ووقوع التٌصحيفات 
والتّحريفات» وعدم معرفتنا للأصول الخطية للإرشاد التي تمت المقابلة عليهاء ولا قيمتها 
العلمية -على وفق المنهج الذي كان متَّبَعّا في تلك الأيام- وهذا ما حدا بنا إلى إعادة طبعه 
مخدومًا بما يليق به وبمكانته» متخاشين في عملنا الانتقاداتٍ السالفة الذّكر على أساس من 
منهج علمئئٌ رصين سيأتي وصف تفاصيله قريبًا. 

هذاء ونسأل الله تعالى التّوفيق والسّدادء وأن يتقبّل منّا هذا الجهد المتواضع في خدمة سُنَّة 
نبيّه اشام بقَبول حسّنء وأن يجعل عملنا هذا -بفضل منه- نورًا حاديًا يأخذ بنواصينا في 
الدّنيا إلى ما يحب ويرضى» وضياءً هاديًا يسلّك بنا في الآخرة إلى دار السّلام مع أهل كرامته 
الذين أنعم عليهم من النّبيين والصّدّيقين والشهداء والصَّالحينء وحسّن أولئك رفيقًا. 


.)١125/١( «الكواكب السائرة»‎ )١( 


إرشَاد لساري 41179 يداليم 


طليعة التّحقيق وتدور على ثلاثة مباحث 

المَبْحَت الأوّل: التعريف بالمؤلّف الإمام شهاب الدّين المسطلّانيَ 
واشتمل على ثمائية مطالب: 

المطلب الأول: الاسم والنسبة. 

المطلب الثاني : الولادة والتّشأة والأسرة. 

المطلب الثالث : شيوخه. 

المطلب الرابع : نشاطه العلمي والوظيفي. 

المطلب الخامس : تلامذته. 

المطلب السادس: ثناءٌ العلماءِ عليه يلله. 

المطلب السابع : وفاته. 

المطلب الثامن : مؤلفاته» وما تُسب إليه وهمًا. 
المَبْحَث الثاني : التعريف ب (إرشاد الساري لشرح صحيح البخاري) 
واشتمل على اثني عشر مطلبا : 

المطلب الأول: الاسم العلمي. 

المطلب الثاني: وقت التأليف. 

المطلب الثالث : أهمية التَّألِيف وسببه. 

المطلب الرابع : موارد الإمام القَسطلٌانيَ في الإرشاد. 

المطلب الخامس: نسخة الصّحيح التي اعتمدها الحافظ القَسطلّانيُ» ورواية الصّحيح 

التي أقام عليها شرحه. 

المطلب السادسن: أسانيد العلّامة الفَسطلّانيٌَ إلى صحيح الإمام البخاري. 

المطلب السابع: منهج الإمام الَسطلاني ف (إرشاد الشّاري). 

المطلب الثامن : مقدّمات «إرشاد السّاري». 

المطلب التاسع : مزايا كتاب «إرشاد الشّاري». 


ييه الَقَيقَ 2127 إرشَاد السَاري 
المطلب العاشر : ثناء العلماء على إرشاد الساري». 
المطلب الحادي عشر : جهود العلماء حول (إرشاد الشّاري». 
المطلب الثاني عشر: طبعات الكتاب. 
المَبْحَث الثالث: النسخ الخطية المعتمدة» ومنهج التّحقيق 
واشتمل على ثلاثة مطالب: 
المطلب الأول: وصف النسخ الخظّيّة المعتمدة. 
المطلب الثاني : منهج التحقيق والتعليق. 
المطلين الغالث: نماذج النسخ الخظّيّة والمطبوعة المعتمدة: 
١‏ - نماذج من خط الحافظ المُسطلّاني. 
؟ - نماذج النسخ الخطيّة المعتمدة في تحقيق «إرشاد الساري». 
ا نماذج للطبعة البولاقية الأولى والسابعة. 
4 - نماذج من الطبعة البولاقية لكتاب «نيل الأماني في شرح مقدمة القسطلّاني». 


إرقتادالتتازي « 13 » بلي لقي 


المنبحث الآوّل 
التعريف بالمؤلف الومام شهاب الذين القسطلانىٌ 
حَظَيَ الإمامٌ الققسطلانئ يِل بنصيب وافر من الاهتمام» فقد ترجم له مَن عاصره فمّن 

بعدهم إلى يومنا هذاء وأجمعت كلمتّهم على الثناء عليه0". 
المطلب الأول: الاسم والنسبة. 
هو الإمام العلامة الحافظ الجامع المُقرئ المُحدِّث الواعظ الفقيه شهابٌ الدّين أحمدٌ بن 

كد بوت 2 بن عئد اكاك برواسيقه ابن المكاس القيب #91 التسطاوة + المشر اورظن 

الشافعيئٌ المذهب. 
اتفق العلماء عل نسيعه+(القسظ لانو )» واتجعلفتؤاافق الهديعة العى ينقت :إليهاء هل عي 

َسْطِيلِيَّة الإفريقية في غرب قَفْصّة(؟ -وهي اليوم بالجنوب الغربي من البلاد التُونسية- أو 

قَسْطَلّة الأندلسية» وقَسْطيلية بلد بها(؟»» وهي اليوم مقاطعة (قادس) بإسبانيا؟ 
والرّاجح أنَّه من قَسْطِيلِيّة الإفريقيّة الكو تيية0©»] فقد تسن تفسة يلك فقال: والفسطلاترة 

التّورّرِيُ»20؛ وتَؤْرّر كانت عاصمة منطقة قَسْطِيِلِيّة» والتي تضم تَوْزّر وتَفْطَةَ والحَكَة". 

)١(‏ ينظر في ترجمته: «الضّوء اللّامع» للسخاوي »223١7/2(‏ و«النور السافر» للعَيْدَرُوس »203١5(‏ و«الكواكب 
السائرة» للغزي »)١128/1(‏ و«شذرات الذهب» 2»)159/1٠١(‏ و«البدر الطالع» للشوكاني .»)46/١(‏ و(فهرس 
الفهارس» للكتاني (451//2). 

(؟) لعلها نصبة إلى امسن قرية بصعيد مصرء وتحرّفت في بعض المصادر إلى «القتبي2» وقد أثبت القَسطلانئُ 
نسبته بخطّ يده في بعض ما خطّه. منها نسخة من كتاب «عمدة القاري والسامع في ختم الصّحيح الجامع» 
لشيخه السَخاويَ» وسيأتي ذكرها. 

5 ذكرابن فَرِحُون في «الدٌّيباج المُذَّهّب' أنَّ المَسطلّانيَ نسبةٌ إليهاء و(قَفْصّة) كبرى مدن الجنوب الغربي التونسي. 

(1) إليه ذهب الفيروز آبادي في «القاموس»». مادة (قسطل) (77/5). 

(5) اختاره العلّامة محمد بن جعفر الكَتّاني في «الرسالة المستطرفة» (ص"21١)‏ إذ قال: (من إقليم إفريقيا بالمغرب). 

(5) كمافي خاتمة نسخة لالالي (0157) من !إرشاد السّاري). 

() «المسالك والممالك» لأبي عبيد البكري .)7١8/2(‏ 
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4149 إرقاد التَاري 
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وقال العلامة شهاب الدَّين ابن العّجمي7) في حاشية نسخته من «الإرشاد»: «رأيتٌ بخط 
الَسطلّانيَ في ترجمته من «مختصر الضَّوء اللّامع0» عن خط السّخاوي: فُرّيانة إحدى مدائن 
[فريفة قزما بين قَفْضّةوكبشة... العى تسب إليها السطلانية. اتعهن. هذا مارايعه بخكلة 01 

أما ضبط القاف واللّام من «القَسطلَّانيئ» فقد قال الشّهاب ابن العَجمئ: «ثمّ رأيثُ في 
نسخةٍ قديمةٍ من شرح أبي شامة للشِفْراطِيسيّة صَبَط بالقلم لفظ القَسطلّانيَ -فتحة على 
القاف9»» وشدّة على اللّام- وكتب بالهامش: قال لي بعض من عَرَفَ هذه البلاد: تَفْطَهُ 
وقَسْطِيلِيَةُ وتورَرُ وقَفْصَةُ: بلادٌ بإفريقيّة بالنَاجيَةٍ التي تُعرَفُ ببلاد الجريدِء وشفراطس: بلدة 


هنالِك... إلخ200. 
قال العلّامة الرُرقانيٌ في خاتمة «شرح المواهب اللَّدنيّة): «القَسطلَانَيُ: بفتح القاف وشدّ 
اللام على ما اشتّهِر)0©. 
وقال.العلّامةٌ عبدٌ الله العَلّوئٌ الشّتقيطئ:. القسظلاني: صاحب «إرشاد: السّاري :على 
البخاري» هو بضمٌ القاف وسكون السّين وضمٌ الطاء المهملة وتشديد اللام» كذا أخذناه عن 
المشايخ شرقا وغربًاء ووجدناه بخط من يُقتدى به(". 
وقال العلّامة محمد بن جعفر الكَنّاني: بضم القاف وتخفيف اللام -أي: القسطلاني- 
5 5 5 ع 5 )0( 
وبعضهم ضبطه بفتح وشد اللام!". 
قلنا: الأقرب قياسًا في النّسبة إلى «قَسْطِيلِيّة» كسر الطّاء: القَشطلاني» وهو ما لم نجده 
مُصبَّحا به عن أحدٍ من أهل العلم. 
)1( لم نقف على ضبط الجيم من «العجمي)؛ والذي في كتب الأنساب بفتحها؛ نسبةً إلى العَجَمء ولا ندري 
4 واسمه: «الثُور السّاطع في مختصر الضَّوء اللّامع"؛ منه نسخة في الخزانة الحسنية تحت رقم (470 0). 
() النسخة الخطيّة محفوظة في جامعة الخرطوم؛ وبنحوها في اذيل لب اللباب» (ص .)١154‏ 
)2 أماما نقله السّهاب في اذيل لبّ الثُباب» (ص»20)»عن القطب الحلبئ أنَّه ضبطه بضمٌ القاف فممّا تفرد به القطب يِك. 
(5) «ذيل لبٌ اللُباب» (ص194)» ونقلها في تاج العروس» مادة (قسطل) (205/70). 
(7) «شرح المواهب اللّدنية بالمنح المحمدية» للزرقاني .)411/١2(‏ 
(1) «هّدي الأبرار على طلعة الأنوار؛ (ص58)» ونقله عنه في «الصّوارم الأسنة في الذب عن السنة» (ص”297). 
(8) «الرسالة المستطرفة» (ص"7١2١).‏ 


إرقتادالثاري 4159 طليعةٌ العَقِيقَ 


المطلب الثاني : الولادة والنّشأة والااسرزة: 


ولد في ثاني عشر ذي القعدة سنة )85١(‏ بمصرء ونشأ بهاء وحفظ القرآن. وحفظ الجزرية 


والشّاطبية ونصف الطّليبة» والتّحفة الوَرْديّة في النّحو وغير ذلك. 


أمّه حَلِيْمةٌ بنثٌ الشّخ زين الدّين أبي بكر بن أحمد بن حميدة التّحاس7) 

ولم نجد ذكرًا لزوجه على اليقين” ولا لأولاده. 

المطلب الثالث: شيوخه. 

في القراءات : 

تلا على السّراج عمرٌ بن قاسم الأنصاريّ التّشار (ت:418) بالسّبع. 

وعلى شيخ القرّاء الشَّهاب أحمد بن أسد الدِّين الأسيوطئ, المعروف بابن أسد (ت: 2 417) 


وعلى الك مّد بن أبي بكر الحمصانيّ إمام جامع ابن طولون (ت: /20)894. 
وعلى زين الدّين عبد الدَّائم بن علي الحديديٌ الأزهريٌ (ت:٠81).‏ 
وعلى زين الدّين عبد الغني الهَيْشْميَ (887) تلا بالئّلاث فوق السّبِع إلى قوله: ©وَمَالَالدينَ 


لا لق > ارا 116 
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«الضّوء اللّامع» للسخاوي .)1١7/(‏ 

اتريسيهم مو قات لاني ركاة زرع الام الشّاعرة العالمة عائشة الباعونية (ت: 422)» ومكّن ذكر ذلك 
الحافظ عبد الحي الكَتَّانِيُ (ت: 18) لله في افهرس الفبارسر 4 1047) شلزعن العلاية الفقيه الحنفي 
محمد بن عبد الحي الداوودي الدّمشقي (ت: )1١١78‏ لل إذ قال: «حدَّثئا شيخنا أحمد المقري تحت القبة 
بجامع بني أمية أنَّ الإمام القَسطلّانيَ زوج عائشة الباعونية وصاحب «المواهب» ذهب إلى دار الحافظ 
السيوطي...» فلم نر مَن ذكر شيئًا من ذلك من المؤرخين ممّن ترجم للحافظ القَسطلّانيَ أو الأديبة عائشة 
الباعونية؛ والمعروف أن عائشة الباعونية تزؤّجها أحمد بن محمد بن النقيب الأشرف (ت: 4 وأولدها 
عبد الوهاب (سنة 8917) -الذي صار فيما بعد نقيبَ أشراف دمشق -. وبَرَكة (سئة 844) التي توفيت وهي في 
الثالثة من عمرها. انظر: (شذرات الذهب» »)١11/8(‏ و«الكواكب السائرة» .)181/1١(‏ 

انظر: «الضّوء اللٌامع» »)٠١/5(‏ و«الكواكب السائرة» (211/1)» واشذرات الذهب» (114/1). ولم تضبط 
المصادر التي عدنا إليها ما قرأ على الشمس الحمصاني والرَّين الأزهري. 


طليعةٌ القّقيق 19» إركاد التَاري 


وعلى الزَّين خالد بن عبد الله المصريّ الأزهريٌ (ت: 405) تلا بالسّبع لجزءٍ من سورة البقرة!". 

وفي الفقه: 

أخذ عن الفخر عثمانَ بن عبد الله المَقَسيٌ (ت: /ا/1/). 

والشّهاب أحمد بن أبي بكر العَبّاديَ (ت: 885)» وقرأ عليه ربع العبادات من «منهاج 
الطالبين» ومن البيع وغيره. 

والسّمس محمّد بن أحمد المخزومي البامِئ (ت: 6) قرأ جزءًا من «البهجة الورديّة». 

وعن البرهان إبراهيم بن أحمد العَجْلونِيَ (ت: 8860) قطعة من «الحاوي الصغير» للقزويني. 

وقرأ على الجلال البَكْرِيٌ (ت: )84١‏ حاشيته على «المنهاج»» من أوّلها إلى أثناء التُكاح 
بفوت في أثنائها. 

وني النّحو: 

أخذ عن البرهان إبراهيم بن أحمد العَجُلوني (ت: 6865) وقرأ عليه شرح الشذور”". وعن 
الشيخ خالد الأزهري النحوي (ت: 400). 

وفي الحديث : 

تتلمذ على الإمام السخاوي (ت: 5 وقرأ عليه قطعة كبيرة من شرحه على «الهداية 
الجزرية»؛ ومواضع من شرحه على «الألفية». 

وقرأ صحيح البخاريّ في خمسة مجالس وبعض مجلس متواليةٍ آخرها يوم الأحد (18) 
شوّال سنة (885)» على الشَّيِخَ الوّحلةٍ خاتمةٍ المُسندِينَ" أبي العباس أحمد بن عبد القادر بن 
طريف. الشهاب التّشاويٌ القاهريجٌ الحنفئّ (ت: 2837" و«ثلاثيّات مسند أحمد)» و(مشيخة 
ابن شاذان الصغرى) وغيرها”©). 


(1) انظر «الضَّوء اللّامع» للسخاوي .)1١/5(‏ 

(؟) هكذاوصفه القَسطلانيٌ في فاتحة «تحفة السامع والقاري». 

0 هكذا ضبط القسطلّانيئْ تاريخ وفاته في "إرشاد الساري» (5:/1): وضبطها السّخاوي في الضَّوء اللامع )101/١(‏ سنة (8.5). 
(4) انظر «الضَّوء اللّامع» للسخاوي »)1١/2(‏ ونقله الزرقاني في أوّل شرحه ل«المواهب اللدنية» .)1١/١(‏ 


إريقتاد التتاري 4179# طليعَةٌ اللحَقَيقَ 
كما قرأ على نجم الدِّين عُمر ابن الحافظ تقئئ الدّين محمّد ابن فَهْد المكُئ (ت: 8865) 
(صحيح البخاري)(2. 
وقرأ على إمام الحرم المكيّ الشّريف أبي المعالي محمّد ابن رضي الدّين محمَّدٍ الطََبريّ 
المكّيع (ت: 444) ثلائيّات البخاري سنة (2)841). 
وقرأ بمكة على أمٌّ جبيبة زيدب بنث الشُوْبَكي (ت:8871) (السّدن» لابن ماجه» وغيرها92". 
جلس للوعظ ف «الجامع العَمْري) سنة (#”لام ) وعمره اونئرة عاماء وكان يجتمع عنده 
الج الغفيذ»:ولم يكن .له:نظي د في الوعظ كما فال الشخارقي«4. 
وَوَلَِ مشيخة مقام الشيخ أحمد بن أبي العبّاس الحرّار بالقّرّافة الصّغرى» وله تأليف في 
مناقب الشيخ المذكور سيأتي. 
ولس للوعظ أيفا بالثر يفكة© بالمجانييى وركذا بيكةة 
)١(‏ كماذكر القسطلانيئٌ يلل في مقدمة «إرشاد السّاري» (7557/1). 
(؟) كما ذكر القَسطلّانيئْ في إرشاد الساري» (711//1). وأما قول العَرّي في «الكواكب السائرة» (18/1) - وتابعه 
على ذلك الشيخ عبد الكريم الخضير حفظه الله وعنه إبراهيم المديهش حفظه الله في كتابه «منهج العلّامة 
القَسطلانيَ في كتابه إرشاد الساري» (ص : :-)2١‏ (إِنَّهِ أخذ عن ابن حجر العسقلاني وغيره» ففيه نظرء لا سيما 
أنه قد وٌلِد قبل موت الحافظ ابن حجر بسنة واحدةٍ فحسب. 
ف «الضَّوء اللامع؟ للسّخاوي .)01١4/2(‏ 
4 «الضّوء اللّامع »)0١4/5(‏ والجامع الغَمْرِيُ يقع في المحلّة الكبرى بمحافظة الغربية بمصرء قام بإنشائه الشيخ أبو 
العباس أحمد بن محمد العَمْرِيُ (ت: 405). انظر «الضَّوء اللامع» (/111)» و«الكواكب السائرة .)١48/1(‏ 
(الضّوء اللّامع) للسّخاوي .)20١5/1(‏ والمدرسة الشّريفية كانت على رأس حارة الجودرية بالقاهرة» أنشأها 
الشريف فخر الدّين أبو نصر إسماعيل» وتم بناؤها في سنة (519)) وهي من مدارس الفقهاء الشافعية. وما 


سر 


0) 


عر 


زالت قائمة لليوم بأوّل شارع الجودرية بقسم الدرب الأحمر؛ وتعرف باسم جامع بيبرس الخياط. انظر 
«موسوعة مدينة القاهرة في ألف عام» لعبد الرحمن زكي (ص272). 

وَلَعَلّه لسعم رق وظيقة الوعظ ؛ فقد كان قاهمًا بوناايين 07-3189 كنا يكين ور تقر سيف رد موري م 
«القاموس المحيط» في مجلدتين» تحتفظ بهما المكتبة الوطنية بدمشق» تحت رقم .)15155-١11155(‏ 


لل « 418 راد السََاري 


وكتب بخطه شيئًا كثيراء لنة لنفسه ولغيره0", 


وأقراً اللبة» وتعاطى الشّهادة؛ ثم انجمع وأقبل على التأليف2». 
0 مرّات» وجاور سنة (881)) ومن سئة (846 إلى 22)895: وقد «اختار مذهب 
لك بيك في تفضيل المدينة على مكة" كما نقل العَزّي(؟». 

كما حجّ بالبحر بصحبة خليل بن محمّد ابن أخي الخليفة العزّ عبد العزيز سنة (1)81*). 

وجاور في المدينة المُنوّرة سنة (845) كما يُفهم من قوله في (إرشاد الساري»: «قال الإمام 
أبواؤكوياءالكووط اناس آذ العازره الووكتان هد الكو «بالتدوة ابطيسه ركني القديفيها 
مَن لا يكفيه في غيرها. قلت: وقد رأيتُ من ذلك في سئة خمس وتسعين وثمان مئة العجب 
العُجاب فالله تعالى لوجهه الكريم يردّني إليها ردًّا جميلاء ويجعل وفاتي بها على الكتاب 
والسئَّة في عافية بلا محنة» ويعتق رقبتي من النَّار بمنّه وكرمه)(2©. 

المطلب الخامس : تلامذته. 


كان الحافظ القَسطلانِئ يقول فيما نقله عنه العلّامة الشّعرانيئ0: «لا طَلَّبَة لي»» ولعلّه 


ع أ 


أراد قلَّة طلبته بالمقارنة مع أهل عصره من الأعلام» أو أنه أزاد من انَضصكءبشِدة:الملارمة 


وطولها على ماهو معروف في عصرهم. 


() «الضّوء اللامع» للسخاوي (2007/6. وذكر أنه كتب شرحه على الألفية غيرٌ مرةء انتهى. وكذا كتب اعمدة 
القاري والسامع في ختم الصّحيح الجامع) لشيخه السَّحاويٌ» ونسخته محفوظة في دار الكتب المصرية ٠24(‏ 
حديث)» وكتب «القاموس المحيط" للفيروز آبادي كما سبق» ونسخة من «منهاج الطالبين» للنووي محفوظة 
بالمكتبة الأزهرية» كما سيأتي. 

2( «الضَّوء اللّامع» »)1٠١4/1(‏ واشذرات الذهب» .)179/1١(‏ 

() «الضَّوء اللّامع» للسخاوي .)1١/2(‏ 

(5) «الكواكب السائرة» (129/1). 

6 «الضّوء اللّامع» .)1١4/1(‏ 

(7) «إرشاد الشّاري»(54/94١5).‏ 

(1) «المنن الوسطى» .)١75(‏ 


إرقَاد التتاري اال طليعَة اقيق 


وقد عرف ممّن أخذ عنه: 

-١‏ برهان الدِّين إبراهيم بن حسن بن عبد الرحمن الحلومٌ الشّافعيئٌ» الشهير بابن العماديّ 
2 5 ؛») أخل عنه الكشاسة بالأوّليّة» وثلاثيات البخاريٌ والطّبرانيٌ نيء(»» وابن 
ان والأربعين الثلائيّة المُستخرجة من مسند أحمد» وفتح الكاقى من كر خيوة 
الآمانى 8 وقرأ عليه كتابه (إرشاد السَّاري لشرح صحيح البخاريّ»؛ و«المواهب 


5 


اللَدُنَيّة)2. 
؟- الشّيخْ الصّالح سليمان الخُضَيْرِيُ المصريٌ الشافعئْ (ت: »)41١‏ تلا عليه القراءات 


2 


الأربعة عشر» وحضر عليه قراءة كتابه : «المواهب اللْدَنَيّة)9؟). 

"- الشيخ النّجم محمّد بن محمَّدٍ العَزَّي (ت: 484) والد صاحب «الكواكب السّائرة»» وأخذ 
عدة ار سد عار البيقاريئ يواد اتمواقي اللدّثية موا جازويهما وبسائر نؤلقافة: 

- الشيخ الجلال أبو الحسن البَكْريُ (ت: »)84١‏ وهو من شيوخهء قرأ عليه في «المواهب 
النَّدَيّة) مع الشيخ عبد الوهاب الشّعرانيَ الآتي 0 

- الشيخ زين الدَّين عبد الرحمن ن الأَجْهُوري المصريٌ المالكئٌ (471)» تلا عليه الأربعَ 
عهر ‏ وسظر عليه قراء: 7 المواهية ال 011 . 

5- الشيخ عبد الوهاب بن أحمد بن علي الشّعرانِيئُ (ت: 417): قرأ عليه كتابه ‏ المواهب 
اللذّكة» وغالي فرح ه على اليخاري: ثم مات القّسطلانيئ لله قبل أن يُتمّه عليه!0. 


كما أنه أجاز شهاب الدّين أحمد بن محمّد بن إبراهيم الأنطاكيئ الحلبيَ (ت: 0)9407©. 


ثلاثيات الطبراني هي ثلاثة أحاديث من «المعجم الصغير) له. 


«الكواكب السائرة» (81/1)» وهكذا جاء اسم كتابه عنده» قارن بما جاء في قائمة مؤلّفاته. 
«شذرات الذهب»(١/49331؛‏ -172). 

المصدر السابق )51/7/1١(‏ و«الكواكب السائرة» .)١59/62(‏ 

«الكواكب السائرة» .)١129-١58/١(‏ 

«الكواكب السائرة» (197/1). 

«شذرات الذهب)») (737://4). 

«المئّن الوسطى) للشعراني (ص .)١15‏ 

«الكواكب السائرة» (49/62)» و(اشذرات الذهب» .)527/١٠١(‏ 


طليية سيق 9# 420 إرقاد السَاري 


وأجاز عر الّين عبد العزيز ابن فهد المكي الشافعي (ت: 5 )» قال عن الشهاب الم لقسطلانئ: 
اجتمعتٌ به في أوّل رحلتي» وأجازني بمرويّاته ومؤلفاته0"©. 

المطلب السادس : ثناءٌ العلماء على العلامة القَسطلانئ. 

قال شيخه الإمامٌ الس لسّخاويُ (ت: 40) لله : «لم يكن له نظير في الوعظ. كَمَبَ بخظه شينًا 
كثيرٌا» لنفسه ولغيره» وأقراً الطّلبةً... ثم انجمع وأقبل على التأليف)2». 

اوهو كثيرٌ الأسقام قانعٌ مُ:ٍ مُتعمّف» جِيّدٌ القراءة للقرآن والحديث والخطابة» شجئُ الصوت 
بهاء مشاركٌ في الفضائل» متواضعٌ مُتودّد لطيف العِشْرَةٍ» سريعٌ الحركة». 

وعبّر عنه أيضًا ب«صاحبنا»)2. 

وقال بدر الدّين العلائيغ (ت: ؟45) يلل : «كان فاضلا مُحَضَّلًا دَيّنَا عَفيفًا مُتَقَلّلَا من عشرة 
النّاس إِلّا في المطالعة والتأليف والإقراء والعبادة)29». 


وقال تلميذه الشّعرانِيئْ (ت: 417/7) يلل : كان من أحسن الئاس وجهاء طويل القامةٍ» حسنّ 
السَّيبِء يقرأ بالأربع عشرة رواية» وكان صوته بالقرآن يُبكي القاسيء إذا قرأ في المحراب 
تساقط النَّاسُ من الخشوع والبكاء... وأقام عند النّبِيَ بؤاشيم» وصئّف المواهب اللَدُتيّة)(0». 

قال العَيْدَروس (ت: 0١8‏ لله : «العلّامة الحافظ... ارتفع شأثه... وأعطي السّعدَ في قلمهِ 
وكلموء وصكّف التُضائيف المقبولة الغي سارت بها الكبآن في حياته» وين أجَلّها شرخُة على 
«صحيح البخاريٌ» مزجًا في عشرة أسفار كبار» لعلّهِ أحسنٌ شروحه وأجمحُها وألخصّهاء ومنها 
«المواهب اللَّدُئيّة بالمئح المُحمّديّة» وهو كتابٌ جليلٌ المقدار. عظيمٌ الوقع» كثيرٌ التّفع. 
لبن له مظير فى جايةوة 7 1 


وبالجولة داه ان زد اخافظ ا كتنناء عليز القدنء حسة التقرور والكخرير» لطي 


-ٍ 


)١(‏ «فهرس الفهارس»(65/2). 

(») هكذا نقل العبارة عنه في شذرات الذهب» (770:/8)» وانظر: «الضَّوء اللّامع» للسخاوي .)1١54/6(‏ 
() «الضّوء اللامع» .01١4/2(‏ 

(:) «الكواكب السائرة» .)١128/1١(‏ 


(5) انظر: «المننا » للشعرانى (ص 75١).؛‏ و«الكواكب السائرة» (١/4؟1١).‏ 
ني (ص ب السائر 


إرشاد السَاري 4219 طليعَةٌ ا يي 


الإشارةء بليعٌ العبارة» حسنّ الجمع والتأليف, لطيف التّرتيب والتّرصيف. كان زينة أهل 
عصره. وثُقَاوَة ذوي دهره. لا يَقْدَّحُ فيه تحاملُ معاصريه عليه؛ فلا زالتِ الأكابر على هذا في 


كلّ عصر وب)(". 
وقال النّجم العَرّيُ :)23١7١(‏ «الشّيخ الإمامُ العلّامة» الحجّة الرّحلة الفهّامة» الفقيه النّبيه 
المُقرئ المُجيد المُسْنِد المُحرّث... وكان مِن أزهد النّاس في الدُّنياء وكان مُنقادًا إلى الحقّ» 
مَن ردَّله سهوً أوغلطًا يزيد فى محبته...)2). 
وقال ابن العماد الحَنْبَلئُ :)٠١89(‏ «الإمامُ العلّامة الحجّة الؤّحلة الفقيه المُقرئ المُسْيدُ)(7. 
وقال العلامة المُحدّتُْ عبدٌ الح الكَنَّانِيُ (1789): «الإمام الحلذة القيكة التحلة 
المُحدَّث المُسند...)©). 
وممًا يَحْسُّن ختمُ هذا الباب به إجازةٌ الحافظ السَخاويٌ آخر كتابه: اعُمدة السّامع والقاري 
في ختم صحيح البخاري»)20 للعلامة القَسطلانيع آخر نسخته الخاصّة إذ قال للله: «الحمدٌ له 
وسلامٌ على عبادِهِ الذينَ اصطفىء وبعدٌ: فقد قرأ عليَ جميعٌ هذا المجلس من تصنيفي كاتبةُ 
وصاحبّه سيّدي الشَّيخُ الإمامُ الجهيذ الهّمَامُ العَلَامةٌ البارعٌ» مفيدٌ الطَّالبِينَء قدوةٌ 
المُستفيدينَ؛ بقيّةٌ المّلف الصّالحِينَ»ء الشَّهابُ أبو العبّاس القَسطلانئْ المصريٌ الشَّافِعَنْ: 
نفع الله ب وبِلّعَهُ تمامَ أَرَبهِ؛ في مجلسين ثانيهما في أواخر الشّهر المذكورٍ بمنزلي» وأجرْتٌ له 
روايته عثي» وإفادتهُ لمن التمسّ ذلك منة» وكذا أجزتُ لهُ بسائر مرويّاتي ومؤلفاتي...)0©. 
(1) «النور السافر» (ص:7١1).‏ 
(؟) «الكواكب السائرة» .)١198/1١(‏ 
(؟) «شذرات الذهب»(١119/1).‏ 
(:) «فهرس الفهارس»(8517//2). 
(5) انظر النشرة الإلكترونية للختم ضمن «موسوعة صحيح البخاري». 
(7) انظر ختام كتاب: «عمدة السامع والقاري في ختم صحيح البخاري» للسخاوي (ص: 24).؛ وأخيرًا: لا يخفى 
على المطالع لسيرة الإمام القسطلاني الخلاف الواقع بينه وبين الإمام السيوطي يي وقد رأينا أن ترب 
صَفْحًَا عنه؛ عملا بقول الحافظ الذهبي - سير أعلام النبلاء» (270/4)- : كلام الأقران يُطوى ولا يُروى. 


طليمَةٌ الَقِيقَ 4229 إرقاد السَاري 
وقالت الأديبة الشّاعرة الصّالحة العالمة عائشةٌ الباعونيّةٌ الشافعيّةُ (ات:؟20)945: 


أقولٌ لصحبي حينَ قصّرتٌ في الثّنا عل اعت الارةا تيع كر اله 
باتني قصير عن معالي صغايه ولا نشوم فق امسر إذا بغ المددر 

توي الإمام المَسطلّانيُ ليلة الجمعة السابع(» من المحرمء بالقاهرة سنة (47)» وَدُفِنَ في 
مدرسة الإمام بدر الدّين العَينئ بجوار منزله» قرب الأزهرء وتأثّر كثيرٌ مِن الئّاس لموته؛ 
لحسن معاشرته وتواضعه رحمه الله تعالى ورضي عنه(". 

وذكر العَرّيٌ في «الكواكب السّائرة» سَببٌ موته فقال: «كان موثّه بعروض فالج نش له من تأثره 
ببلوغه قطعٌَ رأس إبراهيم بن عطاء الله المكى صديق السُلطان الغورئ؛ بحَيثٌ.سقط عن دابّته 
وأغمي عليه؛ فَجُمِلَ إلى منزله؛ ثم مات بعد أيام؛ وصُّلَّي عليه بالأزهرء عقب صلاة الجمعة)9؟». 

وصُّلَّي عليه صلاة الغائب في الجّامع الأموي الكبير بدمشق0» وقد وافق يوم وفاته دخولٌ 
السلطان العثماني سليم الأول مصرّ عَدوة0"©. 

و 32 

١‏ لمطلب الثامن : مؤلفاته» وما نسب إليه وهما. 

أتاحت العُزلةٌ للإمام المّسطلانيّ فرصةً تفرّغٌ فيها للتّأليف والتّصنديف. ورُزِقٌ بلك قبولا في 
مؤلفاته» قال العَيْدَرُوس لله : «وارتفع شأنه بعد ذلك» فأعطي السّعد في قَلّمِهِ وكَلِمِهِء وصئّف 
التّصانيف المقبولة التى سارت بها الرُكبان في حياته)1. 
)١(‏ من ظرَّة نسخة للإرشاد محفوظة في مكتبة راغب باشا تحت رقم (292). 
(؟) في «الكواكب السائرة» (129/1): الثامن. 
(5) انظر: «مُفاكهة الخلّان» لابن طولون الدمشقي (ص: *771): و«الكواكب السائرة» :»)124/١(‏ و«شذرات 

الذهب» .)١1/0/٠١(‏ 
(:) «الكواكب السائرة» .)129/١(‏ 
)20 «الكواكب السائرة» .)1١6/1(‏ 


(5) «بدائع الزهور) (5//ا5١).‏ 
(/) «النور السافر» (ص: ل١1١).‏ 
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وممًا ذكرٌَ له: 

-١‏ (إرشادٌ السّاري لشرح صحيح البخاريّ»؛ وسيأتي الحديث عنه مُفْرَدًا. 

؟- «الإسعاد مختصر الإرشاد)(2©» وهو اختصار إرشاد السّاري لشرح صحيح البخاري» 
لم يتمّهء ذكره ابن العَجِمِئٌ في أول نسخته من «الإرشاد) والكَثَّانِئ2". 

- «الاستذكار بأحاديث كتاب الأذكار) ويسمّى أيضًا: «الأنوار في الأدعية والأذكار». 
و«لوامع الأنوارٍ في الأدعية والأذكار الجوامع)<"» وهو مطبوع. 

2 «إمتاع الأسماع والأبصار)©). 

ه- «تحفة السَّامع والقاري بختم صحيح البخاريٌ)0*). نشر إلكترونيًًا ضمن ١موسوعة‏ 
صحيح البخاري». 

- الفتح الدّاني في حل حرز الأماني)270؛ شرح فيه الشّاطبية كما ذكر مترجموه. وهو للشاطبية 
ك5« التنّوضيح» على ألفية ابن مالك لابن هشام الأنصاريّ» عرّفه القَسطلّانيٌ في «الفتح 
المواهبي» فقال: «وقد كتبتٌ عليها توضيحا مُسايرًا لها مُبيّنَا لبعض ما فيها من المعاني 
والمباني كافلا من أعاريب قراءاتها بعْرر وجوه التّهاني سمَيُهُ ب(الفتح الدَّاني من كنز 
جز الأماني) نفع الله به كما نفع بأصله). وسمّى العَرَّيُ هذا الشرح: «الجنى الدَّاني في 
حل حرز الأماني». 


هكذا سماه ابن العجمي في أوّل نسخته من «الإرشاد)» والزُرقاني في خاتمة اشرح المواهب اللدنية» »)571/١9(‏ 
وسيأتي وصف نسخة ابن العجمي في وصف النسخ الخطية. 

«فهرس الفهارس» (458/2). 

«الكواكب السائرة» »)١199/1(‏ و«كشف الظنون» »)1١78/6(‏ وقد جاء الكتاب بأسماته الثلاثة صريحا في لوحة 
الغلاف من نسخة الحرم النبوي» وذهب بعضهم إلى أن الثاني اختصار للأوّل» والثالث اختصار للثاني. 
«كشف الظنون» (177/1)» وااهدية العارفين» للبغدادي (114/1)» ولا نعرف عنه شيكًا. 

«شذرات الذهب» )17١-179/٠١(‏ نقلا عن الإمام السّخاويَ؛ وسمّاه القسطلانئٌ في كتاب «مشارق الأنوار 
المُضيّة في مدح خير البريّة): «بهجة السّامع والقاري في ختم صحيح البخاري". 

«الفتح المواهبي» (ص45). و«الكواكب السائرة» (129/1)) وسماه بعضهم «توضيح المعاني من مرموز حرز 
الأماني») كما في «فهرست مكتبة الجامع الكبير بصنعاء» لأحمد عبد الرزاق الرقيحي وعبد الله الحبشي 
(32/1). إذ أشارا إلى نسخة منه في مكتبة الجامع الكبير. 
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ا- «شرحٌ على الشَاطبية» آخرء وصل فيه إلى الإدغام الصغيرء زاد فيه زيادات ابن 
الجزري من ظُرّق نشره» مع فوائد غريبة لا توجد في شرح غيره("؛ لم نجد له أثرًا في 
فهارس المخطوطات. : 

- «حاشيةٌ الشّفاا» وهي حواش وضعها على كتاب «الشَّا بتعريف حقوق المصطفى 
م شْيي د ). مخطوط27». 

4- #رسائل في العمل بالدّبع المُجَيّب»؛ مخطوط©. 

-٠‏ «الرّوض الزّاهر في مناقب الشّيخ عبد القادر»» مخطوط9». 

-١‏ «رياض الألباب ونزهة الأحباب»» لم نجد له أثرًا في فهارس المخطوطات”". 

؟١-‏ «زَّهِرٌ الرّياض وشفاء القلوب المراض)2» مخطوط2©. 

."7 شرح على «منهاج الطّالبين»» مخطوط‎ -١ 

خاشية غلئ الشمائل #منخظ و غ60 

6- شرح على «الطّيبة2» كتب منه قطعةً مزجّاء لم نجد له أثرًا في فهارس المخطوطات 7. 


«الضَّوء اللّامع» »)1١4/1(‏ و اشذرات الذهب» .)100١-179/1١(‏ 

ذكرها القسطلاني في الطائف الإشارات» »)١76:/4(‏ ومنها نسخة في مكتبة الغازي خسرو بك بسراييفو» وهي 
حاشية جديرة بالطباعة. 

«الضَّوء اللّامع» :)1١4/1(‏ و#شذرات الذهب» ))170-179/1١(‏ منها نسخة في مكتبة قطر الوطنية. والرُبع 
المجيب أداة فلكية عبارة عن ربع دائرة تستخدم لقياس الزوايا وتعتبر المدخل لعلم التوقيت. 

المرجع السابق نفسه» أشار إلى نسخة منه ضمن مجموع في فهرس المخطوطات العربية والفارسية والتركية 
للمخطوطات .)795/١(‏ 

ذكره في كتتابه : «مشارق الأنوار المضية في مدح خير البرية» (ص47١)‏ طبعة دار التقوى بدمشق. 

«كشف الظنون» )470/١(‏ «هدية العارفين» »)١179/١1(‏ منه نسخة في مكتبة الإسكندرية؛ وفي دار الكتب القطرية 
مخطوط بهذا الاسم لم ينسب لأحد فلينظر. 

ذكر له نسخة في مكتبة جوتا بألمانياء محفوظ تحت رقم (7714)) ومن منهاج الطالبين نسخة بخط القسطلاني 
عليها حواشي شارحة؛ محفوظة في المكتبة الأزهرية. 

«فهرس الفهارس» (458/6).» ذكر لها نسخة في المتحف البريطاني (117)» وأخرى في مكتبة الملك سعود 
(48).» وقد اطلعنا على الثانية فإذا هي اشرح ميرك على الشمائل»» فلينظر في الأولى. 

«الضَّوء اللّامع» .)1١4/1(‏ 
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7- «اللآلئ السّئية في شرح المقدمة الجَرّرية» في التجويد(2©» وهو ذاته: «العُقود السَّنية في 
شرح المُقدمة الجزرية»؛ مطبوع”». 

- «الفتح المَوَاهِبِي في ترجمة الإمام الشّاطبي»؛ مطبوع مرارًا(". 

«قَبَسُ اللّوامع في الأدعية والأذكار الجوامع»» لم نجد له أثرًا في فهارس المخطوطات!؟. 

4- «الكنز في وقف حمزة وهشام على الهّمْزاء اختصره من كتاب «النَّشْر كما قال في 
«لطائف الإشارات»» لم نجد له أثرًا في فهارس المخطوطات20. 

-١‏ «لطائف الإشارات في علم القراءات» وهو مِن أَوْسَع كتب القراءات» مطبوع في عشر 
مجلدات. وجاء اسمه في بعض الأصول الخطّيّة : «نشر النّشْر في القراءات العشر)», 
وقد وَهِم مَن عدَّهما كتابين” إنما هما عنوانان لكتاب واحد. 

-١‏ مختصر «الإرشاد في فروع الشَّافعية» لشرف الدّين المقري» كتب منه إلى أثناء 
الظهارة» لم نجد له أثرًا في فهارس المخطوطات27. 

؟؟ - «مسالك الحُئَفا إلى مشارع الصّلاة على النَّبِيَ المُصطفى» فسَّر وشرح فيه قوله تعالى: 
ٍ َه وَمَكِيِصكتَهيصَنُونَ عل الي يا لمعأس وليه وَسَلَموْتَليمً4 [الأحزاب:ه] 
والكتاب مطبوع عدَّة طبعات20». 


)١(‏ هكذا سمّاه القَسطلّاني في فاتحته وطبع بهذا الاسم بتحقيق زياد حمدان» ونشر في مؤسسة الكتب الثقافية» 
بيروت» عام: 528 ١ه‏ - 0017م في (91١اص).‏ 

(2) «الضّوء اللّامع» »)3١4/1(‏ واشذرات الذهب»(١170-179/1)؛‏ واهدية العارفين» للبغدادي (179/1). 

() طبع بعمّان بتحقيق إبراهيم الجرمي. في دار الفتح» عام: 5١‏ ١ه‏ - 0١٠0م‏ في (1 6١ص‏ )» واختصره جماعة. 

(5) «الكواكب السائرة» »)١129/١(‏ و(كشف الظنون) (10578/2). 

(0) الطائف الإشارات» (/4101)» و«الضَّوء اللّامع» »)1٠١4/1(‏ واشذرات الذهب» .)1/:-179/1١(‏ 

(1) منها نسخ في الأزهرية (11815)؛ وقد ظن جماعة من المحققين أنهما كتابان مستقلان» وبمراجعة المخطوط 
تبيّن أنّهما عنوانان لكتاب واحد. 

(0) كمحقق «الكاني في القراءات السبع» الشيخ سالم الزهراني» وقد نبّه على كونهما واحدًا الدكتور خالد أبو 
الجود في تحقيقه الضَّعيف ل ١لطائف‏ الإشارات» الذي طبعته مكتبة أولاد الشيخ بمصر. 

(0) وذكِرَ له شرح كبيرء انظر «هدية العارفين» للبغدادي »)1129/١(‏ وأخشى أن يكونا جميعًا وهمّاء وإنما هو 
مختصر إرشاد الساري. 

(4) منها طبعة بتحقيق بسام بارود» نشرت في المجمع الثقافي في أبو ظبي, عام: 20٠١٠ -ه١ 52١‏ م» وأخرى بتحقيق - 


طليعَةٌ اقيق 4269 إركَاد التَاري 


2 


2 - «مشارق الأنوار المُضيَّة في شرح الكواكب الدّرية في مدح خير البريّة)(2» وهو شرح 
مَزْجِي اختصره من شرح ابن مَرْزُوق (ت: ؟84) «إظهارٌ صِدْقِ المَوّدَّة في شرح البردة؟» 
وقرّظه السخاوي وجماعة غيره. وهو مطبوع. 

4 «مناهج الهداية بشرح معالم الرواية»» وهو شرح لمنظومة الإمام ابن الجزري في علم 
الحديث الشريف. وهو مطبوع. 

06- (منتقى تحفة الحبيب للحبيب بما زاد على التّرغيب والثّرهيب»» انتقى فيه أحاديث 
من كتاب «تحفة الحبيب للحبيب بما زاد على التّرغيب والتّرهيب» لشهاب الدّين 
أحمد بن أبي بكر البوصيري الشافعي (ت: »)84٠‏ مطبوع. 

7- «منهاج الابتهاج شرح مسلم بن الحجاج» ويقع في ثمانية أجزاء» وَصَّل فيه إلى كتاب 
الحج» بطريقة المزج» على طريقته في لإرشاد الساري» ولم يَكْمُل(»» قال إسماعيل 
البغدادي: وصل إلى نصفه في ثماني مجلدات ”(2» ولم نجد له أثرًا في فهارس 
المخطوطات. 

عط «المواهت اللّدْنّة بالمنح المُحمّدية»» قال العَرّيُ: «وأوّل دليل على قبول أعماله 
وإخلاصه في تأليفه: عناية الناس بكتابه: (المواهب اللَّدُتيّة) وشخالاتي قي قضنه» مغ 
قلة الرغبات. والله سبحانه وتعالى أعلم)(؟». وكتاب (المواهب» مطبوع”". 

8- «نزهة الأبرار في مناقب الشيخ أبي العبّاس الحرّار»70» وأبو العبّاس هو الزاهد أحمد 
ابن أبي بكر التُجِيْبِيُ المصريٌ (ت: 2317» ولم نجد له أثرًا في فهارس المخطوطات. 


- حسين شكريء ونشرت في دار الكتب العلمية» بيروت» عام: 9١١ام.‏ 

0 «الضّوء اللامع» :)1١4/1(‏ و اشذرات الذهب» 2)17١-179/1١(‏ ووهم العلامة العَْدَرُوس بتسميته: «الأنوار 
المضيئة»؛ إذهو اسم شرح الجلال المَحلّي رث. 

() «الشّوء اللّامع» »)1١4/1(‏ وااشذرات الذهب» .)1170-119/1١(‏ 

() «هدية العارفين» للبغدادي (11"94/1). 

(4) انظر «الكواكب السائرة» .)١1984/1(‏ 

(5) طبع بتحقيق أحمد طاحون, ونشر في جُذَّةَ عام: 1410ه-1146م, في (191؟ص»» وطبع قسم منه بعنوان 
«الزهور الندية في خصائص وأخلاق خير البرية» وهو تهذيب المقصد الغالث من #المواهب». 


(5) «الضّوء اللّامع »)٠١4/1(‏ و«شذرات الذهب0 .)1١-179/1٠١(‏ قيل له: الحرّار؛ نسبةً إلى مهنته في الحرير. 


سل 
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4 - «نفائس الأنفاس في الصّحبة واللّباس)20©» ولم نجد له أثرًا في فهارس المخطوطات. 

«الثُور السّاطع في مختصر الضّوء اللامع في أعيان القرن النّاسع» لشيخه الإمام 
السّخاوي» مخطوط”2». 

”١‏ - (يققظة ذوي الاعتبار في موعظة أهل الاغترار»» ولم نجد له أثرًا في فهارس المخطوطات””". 

" - وله كتاب صِنّفه في الردٌ على مَن أَنْكرٌ مجلس الشيخ الصالح الشُوني» ولم نجد لهذا 
الكتاب أثرًا في فهارس المخطوطات7). 

- له «فهرست» نسبها إليه ابن رَحْمُونَ -كما قال الكَثَّاني في «فهرس الفهارس 
والأثبات»)20- ثم ذكر أسانيده إليه؛ ولم نجد له أثرًا في فهارس المخطوطات. 


* وكان في نيّته أن يجمع كتابًا في مناقب الصحابي الجليل تميم الداري» فقد قال في 


«إرشاد الساري»: ((تميم) هو ابن أوس بن خارجة بن سواد الالو «الدّاري) تشحئة الع بنى 
الدار ابن لخمء وكان من أهل الشأم. أسلم سنة تسع من الهجرة» وكان من أفاضل الصحابة» 
وله مناقب» وفي العزم إفرادها بالتأليف». أعانني الله على ذلك على أحسن المسالك)20, 


ما نسب إلى القسطلانيع وهمًا: 

١‏ -«مراصد الصّلات في مقاصد الصلاة)0". 

«"الضَّوء اللّامع» »)0١4/1(‏ و«النور السافر» للعَيْدَرُوس .)1١1(‏ 

«كشف الظنون» »2»23١894/6(‏ منه نسخة في المكتبة العامة بالرباط» وعنها مصورة بالمكتبة الوطنية بدمشق. 
«كشف الظنون» (2000/2) «هدية العارفين» للبغدادي »)١19/١(‏ ووقع في «الهدية» وبعض من ترجم 
للقسطلاني: ١يقظة‏ ذوي الاعتبار في موعظة أهل الاعتبار»» ولعله وهم. 


«الكواكب السائرة» (؟/5١2).‏ 

«فهرس الفهارس» (458/6). 

«(إرشاد الساري) (2/4 : 5). 

نسب إليه في #هدية العارفين» (11"9/1)» و«افهرس آل البيت» (111/11)» والعجب أنَّه صُئّف في الأخير على 


أنه فقه حنفي» وأظلِق نسبته للقَسطلّانيئ -هكذا- دون مزيد بيان في اكشف الظنون» »)١705/2(‏ وجاءت 
نسبته على الصواب في «الأعلام» للزركلي (7727/5): وقد نقل منه الحافظ ابن الملقن (ت: 5 )6١‏ في «الإعلام 
بفوائد عمدة الأحكام» في غير موضع» والكتاب مطبوع عدة طبعات متداول -منها طبعة للأستاذ بسام الجابي لله - 
مسويًا على الوجة الشحيح إلى قطع#اليزوا القسطلةق ».وقد زقلا بحظا ينانق النحافظ حهَاب التاق 
عدد من المحققين. 
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؟- «مدارك المّرام في مسالك الصّيام)2"0, كلاهما لقطب الدّين 5 بكر محمد بن أحمد 
القَسطلّانيئ الشافعي (ت: 185). 

“- «تأويل مُشُكل الحديث"22»» وهو لأبي بكر محمّد بن الحسن ابن فُوْرَك (ت:507). 

4 - «الدّراري في ترتيب أبواب صحيح البخاري)27: وهو لمحمّد بن يحيى بن عمر القرافي 
ا 1 

ه - «مقامات العارفين» تُسب للقّسطلّانيَ في مخطوطة فاضل أحمد (0785)» وفي أوّله 
-يعني الكتاب - : ... أمّا بعد فهذا بعض مقامات العارفين كُتب إلى جماعة الصوفية 
وظالبي: العو اق سد دض ومو روطو عدة :با اميل ولادة القشطلاكلبعمانين 
ف 

1 - «مولد التَّبِيَ مزاشيم) نسبه إليه محمّد الجاوي النواوي (ت: )١7١5‏ في شرحه: 
«الإبريز الداني في مولد سيدنا محمّد السيد العدناني»!؟ قال ب: وهو مختصر من 
«المولد العظيم الشأن الفصيح البيان» للعلامة القسطلّاني» ولم يذكر كل من ترجم 
للقسطلّانيَ مولدًا من تأليفه» فلعله مختصر مما أورده القسطلّانيُ في «المواهب 


55 
اللدنيّة»). 


(0 :سيت اليدق «هدية العارفين» للبغدادي (79/1١):وأظلق‏ تسبته للقسطلاني -هكذا- دون مزيد بيان في 
«كشف الظنون» »)١1١41/1(‏ وقد وقع في خطأ نسبته إلى الحافظ شهاب الدّين عدد من المحققين. 

(0) نسب إليه في فهرس "دار الكتب المصرية» (1055؟حديث)» ومنشأ الخطأ أنَّ صفحة العنوان سقطت قديمًا 
فأكملت بخط حديث. ووْضِعَ لها عنوان اجتهادي: ١تأويل‏ مشكل الحديث للقَسطلّانيَ» فتبعه المفهرس في 
الدار» نبَّه على هذا الأستاذ صالح محمد عبد الفتاح الأزهري حفظه الله - أحد خبراء قسم المخطوطات في دار 
الكتك المصرية :ف مراسلة شخاضية: 

('») نسبه القائمون بالفهرس الشامل لآل البيت إلى ثلاثة (/714): الأوّل: القسطلاني؛ اغترارًا بوجوده في أوائل 
بعض النسخ الخطية من «إرشاد الساري» كمخطوطة راغب باشا (291) و(245)» وتبعتهم الباحثة الدكتورة 
رزان عرفة في كتابها: «الصناعة الحديثية في إرشاد الساري» (ص24)» والثاني: القرانفي» وهو الصوابء ونشر 
في ااموسوعة صحيح البخاري»», والثالث: نُسِبَ إلى مجهولء والكتاب واحد. 

(4) مطبوع في مطبعة حسن أحمد الطوخي بمصر سنة .)١1299(‏ 


رقا الكازي 9# _29_» طلية اقيم 


المنئحث الثاني 
التَعريف ب «إرشاد الساري لشرح صحيح البخاري) 


المطلب الأول: الاسم العلمي. 
قال اله لانئ لمر ف 3 الإرشاد: الوالسميعة: إرشاد الشسّاري لشرح صحيح 


البخاريٌ)20. هكذا جاء العنوان في مقدّمة الكتاب صراحة» ولا نعلمُ خلافًا في هذا الاسم. وبه 


المطلب الثّانى : وقت التّأليف. 
لا نعلم متى ابتدأ الإمامٌ القَسطلّانيُ شرحّه على البخاريً» ولم تَنقّل لا النُسحٌ الخظّيّة 


التي استعرضناها في مراحل العمل - على كثرتها- تجزئة المُصنّف لنسخته؛ في كم جزء هي ؟ 


ولا أين ينتهي كل جزء ؟ 


لكن بِتَتَبُع السخ الخطية وجدنا أنَّه ابتدأ تأليفه قبل (2)91:5). 


)00( سمّاه الرُوداني في ١صِلة‏ الخَلَفٍ بِمَؤْصول السّلف)» (ص : :)٠١5‏ (إرشاد الساري في شرح صحيح البخاري». 
إه4 أما تفاصيل تاريخ التأليف فقد جاء آخر شرح «كتاب الجنائز) -من ذ خة مكتبة مراد ملا (479)- آخر شرح 


الحديث (1795) أنَّه أنهاه سلخ جمادى الآخرة سنة (407). 

وجاء آخر شرح «أبواب الاعتكاف» -من نسخة مكتبة عموجة زاده (/4)» ونور عثمانية (60)- آخر شرح 
الحديث (57 20 ) أنه أنهاه في رجب الفرد سنة (/407). 

وجاء في آخر شرح «كتاب الجزية والموادعة» -من نسخة الظاهرية -)١12950(‏ آخر شرح الحديث )7١89(‏ أنه 
أنهاه في (18) جمادى الأولى سنة (9:09) 

وجاء آخر شرح «كتاب التّفسير) -من نسخة مراد ملا (545)» ورئيس الكتاب »)١18/(‏ وشهيد علي -)47١(‏ 
آخر شرح الحديث (51/7) أنه أنهاه في (١؟)‏ شعبان سنة .)41١(‏ 

وجاء آخر شرح «باب فضل عائشة #ي؛ وقبل «باب مناقب الأنصار» -هكذا بتقديم شرح هذا الجزء على 
الجزء الذي قبله بحسب ما جاء في آخر نسخة فاضل أحمد رقم (*7217)» وآخر نسخة مراد ملا (1/0)- آخر شرح 
الحديث (7"1/10) أنَّه أنهاه في )2١(‏ رجب سنة .)41١1(‏ 

وجاء آخر شرح «كتاب المغازي» -من نسخة أحمد بن العجمي - آخر شرح الحديث (51/7 5) أنه أنهاه في (20) 
جمادى الآخرة سنة (؟1). 


لايعاي (01 إرقنَاد التتَاري 


وأنهاه في (21) ربيع الثاني (20)915. 

وبعد أن أنهاه عاد إليه؛؟ لوقوفه على نسخة الإمام اليُونينئٌَ من «الصّحيح2(' كما قال في 
المقدمة لله : «ثمّ وقفثٌ في يوم الاثنين ثالث عشر جمادى الأولى» سنة ستَّ عشرة وتسع مئةء 
بعد ختمي لهذا الشّرح على المجلّدة الأخيرة من أصل اليُونيئيَ المذكور... وانتهت مقابلتي 
له في العشر الأخير من المُحرَّم سئة سبع عشرة وتسع مئةٍ -نفع الله تعالى به- ثمَّ قابلثّه عليه مره 
أخرى... ثم وُجَدّ الجزء الأوّل من أصل اليُونينيّ المذكور يُنادى عليه للبيع بسوق الكتب؛ 
فَعُرِفٌ وأ حضر إلىَ بعد فقدِهِ أزيدٌ من + خفسين سنةء فقابلت غثليه معن شرحتي هذاء'ة فكمّلتٌ 
مقابلتّه عليه جميعه حسب الطّاقة» ولله الحمد)2. 


أي إِنّه قضى في شرحه أكثر من إحدى عشرة سنةً بين (4:7-/9411)» وانتهم مننه- قبي[ #وفاته 
بست :سنوات: 

وممًا يَجْدّدٌ النبيه إليه أنَّ القسطلاني لم 'يُظهر كتابه إلى حير التَّذَاوَلَ العلمي إلا يعد 
انتهائه من أعمال المقابلة الثانية» التي أتمٌ بها المقابلة على أصل المُونينيّ. 

تبيّن لنا هذا من خلال استعراض مخطوطاته المختلفة التي ليس فيها إِلَّا ما يقع من 
النّساخ من تصحيف أو تحريف أو انتقال نظر» ليس فيها زيادة أو نقصان يشيران إلى أكثر من 
إبرازة للكتاب. 

وقد تخلّل إنجارّه لكتاب الإرشاد تأليفُه لكتاب «الفتح الدّاني في حلٌ جز الأماني» إذ 
أنهاه -كما جاء في خاتمته- سنة (911)» ولم يكن من عادة الَسطلاني أن يؤرخ لكتبه» وممًا 
ألْفه بعد «الإرشاد» مما صرّح بتاريخ تأليفه: 


- وجاء آخر شرح «كتاب فضائل القرآن» -كما في آخر المجلدة السابعة من نسخة أحمد بن العجمي» وآخر 
المجلدة الثانية من نسخة مكتبة أزمير (؟١1)-‏ آخر شرح الحديث (2075) أنَّهِ أنهاه في (21) رجب سنة (415). 
وجاء في آخر شرح «كتاب الفرائكض») -كما جاء في آخر الجزء التاسع من نسخة مكتبة مراد ملا (5465)- آخر 
شرح الحديث )1//1١(‏ أنّه أنهاه في( ) محرم سنة (418). 

)١(‏ كماجاء في خاتمة الأصول الخطية» ومنها نسخة أحمد بن العجمي. 

(؟) سيأتي الكلام على نسخة اليونينية من الصّحيح ص ”4. 

.)72/١( مقدمة «إرشاد السّاري»‎ )1١( 


إرقَاد الصَاري 319» طليعَةٌ الَقَيقٍ 

- «مناهج الدّراية إلى معالم الرّواية) إذ أنهاه سنة (411)» كما جاء في خاتمته. 

- وافتتح شرحه لاصحيح مسلم»: «منهاج الابتهاج بشرح مسلم بن الحجّاج؟؛ ووصل فيه 

إلى ما يقارب النّتصف. لكن عاجلته المنيّة يلل قبل إتمامه. 

البكللت الكالة :افك الكاليقف وسيب 

ذَكَرَ الإمام الَسطلَانيْ في مقدّمة «الإرشاد» أهمية الكتاب الذي يشرحه فقال: «وَإِنَّ كتاب 
البخاريّ «الجامع» قد أظهر من كنوز مطالبها”" العالية إبريز البلاغة وأبرز» وحاز قَصَبَ السّبق 
في ميدان البراعة وأخْرزء وأتى من صحيح الحديث وفقهه بما لم يُسبّق إليه» ولا عرَّج أحدٌ 
عليه» فانفرد بكثْرة فرائدٍ فوائده» وزواتدٍ عوائده؛ حنَّى جَرَّمَ الرَّاوُونَ بعذوبة موارده؛ فلذا 
رَجَحَ على غيره من الكُتب بعد كتاب الله وتحرّكت بالئّناء عليه الألسُنٌ والشّفاه). 

ثم تَلَصّف يِل بالاعتذار عن اقتحام هذا المّيدان فقال: (فأَجِدُني ع عن سلوك هذا 
الممسرىء وأَبْصِرِنِي أقدّم رِجْلًا وأؤخَّر أخرىء إذ أنا بِمَعْزل عن هذا المَنْزْل لا سيّما وقد قِيّل: 
إنَّ أحدًا لم يَسْتَضْيِح سراجه» ولا استوضّحٌ منهاجه, ولا اقتَعَدَ صهوتّه, ولا افتَرّع روتّه» ولا 
تبوّأ خلال ولا تفيّأ ظلاله» فهو در لم تُثُقبء ومُهْرة لم تُزكّب). 

وقال: «ولم أَزَّنْ على ذلك مدَّةَ من الزّمان» حنَّى مضى عصرٌ الشّباب وبان» فانبعث 
الباعثُ إلى ذلك راغبّاء وقام خطيبًا لبنات أبكار الأفكار خاطبًاء فشمّرتٌ ذيل العزم عن ساق 
الحزم» وأتيثٌ بيوت التّصنيف من أبوابهاء وقمثُ في جامع جوامع التّأليف بين أثئمّته 
عطتالينه لخديف سنا رشاعت احكما االو سومار عار هر امد 
لائحةٍء لخَّصثْها من كلام الو41 البق ككفي مكار طلم هذا الشَّأن أفكارُهم» وإشاراتِ 
الألّاء الذين ار ا ما شوارده أعمارّهم» وبذلتٌ الجهدّ في تفهّم أقاويل النوماء 
المُشار إلمهم بالبّدان» ومُمارسة الدّواوين المُؤلفة في هذا الشَّانَء ومُراجعة الشّيوخ الذين 
حازوا قضَح الكبق ق مشبهاره» ومياتيكة العذاق الذين غاصو على وهر القرإكدرق يحاره: 
ولم أتحاش عن الإعادة في الإفادة عند الحاجة إلى البيان» ولا في ضبط الواضح عند علماء 
هذا الشَّأنْء قصدًا لنفع الخاصٌ والعامٌ» راجيا ثوات ذي الطَّلوْل والإنعام». 


)١(‏ أي السنة النبوية. 


طليعةٌ اقيق 4329 إزكاذالكاني 


ثم وصف شرحه فقال لله : «فدوتك شرحًا قد أشرقث عليه من شُرْفات هذا الجامع أضواءً 
نوره اللّامع» وصَّدَّعَ خطيبُه على منبره السّامِي بالحُجج القواطع القلوبَ والمسامعَ؛ أضاءتْ 
بهجنّه فاختفت منه كواكبٌُ الدّراري» وكيف لا وقد فاض عليه الثور من فتح الباري». على 
أنّي أقول كما قال الحافظ أبو بكر البرقانيٌ: 


اف ا 7 1 0 ارامشستى وافهي التقوتيكتن! 
وأرخوالئوات بعتب الملاة علدى التبكد الفضي طفق ا ندا 


المطلب الرّابع : موارد الإمام القَسطلاني في الإرشاد. 


يحسّنٌ أن نذكر الجهود السّابقة للفّسطلاني في شرح صحيح البخاري والتي من معينها 
سَطرٌ المّسطلانيئ لله شرحه: 
الجهود العلميّة السّابقة للقَسطلَّانِيَ في شرح «صحيح البخاري») 
ذكر الإمامُ القَسطلّانيُ في مقدّمة الإرشاده» ماوَصّلّهُ من جهود العلماءٍ على «صحيح 
البخاري» فبيّن مؤلفيهاء ومّن أكمل منهم الشّح ومّن لم يُكمل» ومزايا بعضهاء وما يُوْخذ 
على بعضها الآخرء وفي أثناء ذلك ذَكْرَ ره ما كان من موارده وطالعه وأفاد منه أثناء شرحه. 
وسنعرضُ ماذكره مريًبًا ترتيبًا تاريخيًًا مع بيان ما فقدٌ منها وما هو موجودء وما شر 
مما لم يُدْشَّره فهي من موارد القّسطلانيّ في شرحه سواءً كان ذلك مباشرة أم بواسطة:. مع التّنبيه 
إلى أنَّ أصل هذا الجمع لهذه الجهود هو للإمام السّخَاوي في «الجواهر والدّرر)9»: 
-١‏ «أعلام الحديث» للإمام أبي سليمان حَمْدٍ بن محمّد الخطّابيٌ (ت: 2388 شرح 
لوو لع لطن ونظافات خريفة رع 


.)١1١-8/١( مقدمة «إرشاد الساري»‎ )١( 

() «الجواهر والدّرر» »07٠١/6(‏ وبعضه أورده مفرّقًا فيه» فما زاده العلامة القَسطلّانئْ على السَحاويٌّ ميزناه بأن 
وضعنا أمامه (*)» وأضفنا الاسم العلمي للكتاب ومؤلّفه بإيجاز ورمزنا بالرمز (ط) لما هو مطبوعء ومّن أراد 
كلام القَسطلّانَيْ مجرّدًا وجده في مقدمته. 


إرقاد السَاري # #433 طليعَةٌ ١‏ 0 


؟- «التّصيحة في شرح صحيح البخاريّ»” لأبي جعفر أحمد بن نتصر الدَّاووديٌ (ت: 
25 قلنا: لم نقف عليه. 1 

- شرح أبي الزّناد سراج بن سراج القرطبئّ27(ت: 22 5)» قلنا: لم نقف عليه. 

4 - شرح المُهلُّب بن أبي صُفْرة(!» (ت: 410)» وهو ممّن اختصر «الصَّحيح)2*0. لم نقف 
عليه0"). 

ه- شرح ابن بطّال أبي الحسن علي بن خلفي”" المالكئّ المغربئ (ت: 519)» [قال 
السخاوي]: وغالبه في فقه الإمام مالك» من غير تعرْضٍ لموضوع الكتاب غالبًا. قال 
القَسطلّانئْ : وقد طالعته. انتهى. (ط). 
قلنا: وقد نقل عنه في مواضع كثيرة» وتدل المقارنة بينها على أنّه كان يأخذ منه مباشرة. 

5- أجوبة الإمام أبي محمّد ابن حزم (ت: 07 5) عن ألفاظ وقعت في الصّحيحين0". 

- شرح الإمام أبي حفص عمر بن الحسن بن عمر الهَوْرَنيٌ الإشبيليّ (ت: 5١‏ 5). قلنا: لم 

4- مختصر «شرح المهلّب» لتلميذة أبي عبد الله محمّد بن خلف بن المُرَابط (ت: 486)» 
وزاد عليه فوائد» وهو ممّن نقل عنه ابن رُشيدا*» قلنا: لم نقف عليه. 


0) 


هكذا سمّاه القاضي عياض في «ترتيب المدارك» »)1١1/1(‏ وابن فُرحون في «الدّيباج المُدَهب» (115/1)» 
وهكذا سمي والده فيهما: (نصر»» والذي في الإرشاد: (سعيدا. 

قال السّخاويّ: وهو ممّن يَثْقَل عنه ابنٌ الثّين وغيره. 

انظر ترجمته في: «الصلة» (720175/1). قال السّحاويّ: ممَّن يكثر ابن بطّال النقلَ عنه. 

قال السّخاويّ: ممّن يُكْثْر ابن بطّال النقل عنه. 

واسم مختصره: «المختصر النصيح في تهذيب الجامع الصّحيح) مطبوعء وممًّا يتميز به أنه حفظ لنا بعضًا من 
رواية أبي زيد المّزوزي. 

أما ما وُجد منه في مكتبة الحرم المكي الشريف باسم: «الكوكب الساري في شرح صحيح البخاري» فهو قطعة 
من «المختصر النصيح»»؛ وما في خزانة ابن يوسف في مراكش فهو قطعة من شرح ابن بطال كما نبّه على هذا 
الأستاذ الدكتور محمد بن زين العابدين رستم حفظه الله» في مجلة الحق... 

في الجواهر والدُّرر): «بن محمدء وما قاله القسطلانئ هو الصواب. 

منشور ضمن مشروع (موسوعة صحيح البخاري' الإلكترونية. 

زاد السّخاويّ: وكذا القطب الحلبئٌ. 


برو افيه 449 إرقاد التَاري 


4- «الأجوبة عن المسائل المُستغرّبة من البخاري)20© لابن.عبد البد يؤسف:بن عبد الله 
(ت: 477) سأله عنها المُهِلّب بن أبي صُفْرة. (ط) 

-٠‏ شرح أبي الأضبغ عيسى بن سهل بن عبد الله الأَسَديّ (ت: 2)487: قلنا: لم نقف 
عليه. 

-١‏ شرح محمّد بن إسماعيل بن محمّد الأصفهانيّ الحافظ (ت: 2)2557» والذي أتمّه والده 
قوام السُّئة أبو القاسم إسماعيل بن محمّد الأصفهاني الحافظ (ت: 01"0)» واعتنى 
الإمام محمَّدٌ التّيمئْ بشرح مالم يذكره الخطّابِيئْ مع التّنبيه على أوهامه””". 

-١5‏ شرح أبي القاسم أحمد بن محمّد بن عُمر بن وَرْدٍ التَيميَ (ت: »)21٠‏ وهو واسمٌ 
جدًا(؛»» قلنا: لم نقف عليه. 

-١‏ «حلٌ أغراض البخاريٌ المُبِهّمة في الجمع بين الحديث والتّرجمة)» وهي مئة ترجمةٍ 
للفقيه أبي عبد الله محمّد بن منصور بن حَمامة المَغْرَاويّ السَّجِلْمِاسِيَ”* (من أهل 
القرن السادس27»» قلنا: لم نقف عليه. 

4- «المُخْير المُصِيح الجامع لفوائد مسند الجامع» للإمام عبد الواحد ابن الثَّين 
السّفَاقُسِيئ (ت: ١‏ قال القَسطلانئٌ : وقد طالعته”». 
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سمّاه السَّحاويٌ : «الأجوبة المُؤْعِبة عن المسائل المستغربة من البخاري». 

زاد السّخاويَ: «ذكر أنه كتب إلى بعض أئمة عصره يسأله عن إشكال في سنة ست وخمسين وخمس مئة» وكان 
هذا الشيخ يروي الكتاب عن الأصيلي؛ وهذا الشرح ينقل عنه ابن ُشيد». انتهى. وأقدم مَن ذكر هذا الشرح هو 
القرطبي (ت: 0١‏ في «التذكرة في أحوال الموتى وأمور الآخرة» (ص1707): وسماه: «شرح ألفاظ الغريب 
من الصّحيح». 

هو قيد الإخراج ضمن «موسوعة صحيح البخاري» الإلكترونية بإذن الله تعالى. 

زاد السّخاويٌ: «سمّاه: الاحتواء على غاية المطلب والمراد في شرح ما اشتمل عليه مُصنّف البخاري من علم 
المتن بعد التعريف برجال الإسناد» ينقل عنه ابن رُشيدا. 

زاد السَحَاويٌ: وله آخر سماه «إبراز المعاني الغامضة في تتابع البخاري بالمعارضة». 

لم تذكر المصادر سنة وفاته» لكن ما ذكرناه هو ما رجَّحه الأستاذ عبد العزيز السّاوري حفظه الله في مقالته عنه مُستندًا 
إلى أن شيخه ابن حنين توفي بفاس سنة (079)» لمجلة دعوة الحق»» العدد 4 "171 سنة .)١519(‏ 

ومنه قطعتان تضمان شرح الأحاديث من »)24041-1١80(‏ وهو قيد الإخراج ضمن «موسوعة صحيح 
البخاري» الإلكترونية. 
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6- شَرَحَ منه شيخ الإسلام أبو زكريًا يحيى النوويُ (ات: 775) قطعة» من أوّله إلى آخر 
«كتاب الإيمان». قال القَسطلّانيْ : طالعتّها وانتفعتٌ ببركتها. (ط) 

7- «حواشي على شرح ابن بطّالٍ) لأبي العباس أحمد بن محمّد بن المُتَيّر (ت: 20)5417. 

- «المُتواري على أبواب البخاري» له أيضًا. (ط) 

4- شرح زين الدّين علي بن محمّد بن منصور ابن المُتَيّر (ت: 190)» في نحو عشر 
مجلّداتٍ!"» قلنا: لم نقف عليه. 

4- ١تَرْجُمان‏ التّراجم)0 لأبي عبد الله محمّد بن عمر بن رُشَيدٍ (ت: »)72١‏ قلنا: لم نقف 
عليه. 

-2١‏ «بهجة التُفوس وتَحَلّيها بمعرفة مالها وما عليها» لأبي محمّد عبد الله بن أبي جَمْرة 
(ت: 146)» قال القسطلّانِيْ: وقد طالعته. (ط). 

١‏ «الكوكب المُنير السّاري» للإمام قطب الدَّين عبد الكريم الحلبئ الحنفت”؟» (ت: 
ا 


نقل معظم هذه الحواشي الحافظ برهان الدّين سبط ابن العجمي في كتابه: ١التلقيح»‏ الآتي ذكره. 


قال العَبْدريُ (المتوفى حوالي١٠7)‏ في «رحلته) (ص229) في وصف هذا الشرح: «بدأ على البخاري شرحًا 
مُؤسّس المباني مُحقّق المعاني. زانه حسن العبارة في النّصريح والإشارة؛ إن قضى اللهُ له بالتّمام كان مفتاحًا 
يعوّل عليه في حلّ مشكلات المشروح عليه؛ ومصباحا يُلجأ في إزاحة ظلام الشّكوك إليه»» ثم ذكر ب وقوف 
المُحبٌّ الطّبِرِي (ت: 195) عليه؛ وكذا علم الدّين العراقي (ت: )72١5‏ واستحسانهما العالي له. انتهى. 
وانظر الكلام بطوله هناك فإنه نفيسء وانظر كلام ابن فرحون في «الديباج المُذَهّب) .)١127/2(‏ 

قال السَخاويّ: «عندي مجلد ضخم منه إلى الصيام». وما طبع منه هو جمع لما تفرق في شرحَئ «فتح الباري) 
و«عمدة القاري). 

اختلف العلماء في القَدْر الذي شرحه القطب من صحيح البخاري» فقال تلميذه الذهبئٌ في العبر» (2/5 :)1١‏ (وعمل 
معظم شرح البخاري في عدة مجلدات". وقال مُغَلُطاي في أوّل شرحه «التلويح» -كما نقل عنه ابن حجر يلل فيما 
ذكره السّخاويّ في «الجواهر والدّرر) (8:/1)-: «وأما القطعة التي شرحها شحنا أبو محمد المَنْبجِي -يعني 
القطب الحلبيَ - وإن كان معظم فوائدها عَن المتأخرين مُبثّرة» وأكثرٌ ألفاظهم فيها متكرّرة» غيرٌ محرّرة» فهي 
بكتاب الأطراف أشبه منها بالشَّرح»» وقال ابن كثير في «البداية والنهاية» (7104/18): «وصئّف شرحًا لأكثر 
البخاري» وهو صريح بكونه قطعة. وقال ابن قطلوبغا في ؛تاج التراجم» (ص147): «شرح البخاري بلغ النصف». 
وقال ابن الملقن في خاتمة شرحه «التوضيح» (001/77) في سياق الكتب التي اعتمد عليها في شرحه: (ومن- 
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؟؟ - «التّلويح إلى شرح الجامع الصّحيح"7" للإمام مُغَلْطاي بن قليج التركيّ (ت: 775). 
قال صاحب «الكواكب» في مقدمته: «وشرحُه بتتميم الأطراف أشبه.» وبصحف 
تصحيح التّعليقات أمثل» وكأنّه من إخلائه من مقاصد الكتاب على ضمان» ومن شرح 
ألفاظه وتوضيح معانيه على أمان)0». 

*39؟ - شرح الحافظ أبي الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير القرشي الدمشقيّ (ت: 4/اا)؛ 
شرح قطعة من أوّلهء قلنا: لم نقف عليه. 

4 «الكواكب الدّراري شرح صحيح البخاريّ» للعلّامة شمس الدّين محمّد بن يوسف بن 
علي الكزمانيئ (ت: 0787 قال القسطلّانئُ: فشرحه بشرح مفيدٍء جامع لفرائد 
الفواكد» وزواتد العوائد» وسمًّاه «الكواكب الدواويية لق قا الحافظ 95 حجر: 


كتب شروحه:... ومن المتأخرين شيخنا قطب الدِّين عبد الكريم في ستة عشر سِفْرًاه» ولم يصرّح -كما ترى- 
بتمامه من عدمه» وكذا فعل القسطلاتي هنا. 

لكن صرّح الحافظ السَّخاويّ بأنَّ شرحه تام فقال في «الجواهر والدُّرر» :)7١1/2(‏ «كذا شَّرَّحَ منه أبو زكريا 
النووي قطعةً من أوله» ... وجميعّه القطبُ عبد الكريم الحلبئئٌ الحنفيئٌ» انتهى. 

وفصّل ابن حجر في «الدرر الكامنة» )١199/1(‏ فقال: (وشرع في شرح البخاريء وهو مُطوّل أيضاء بِيّضَ أوائله 
إلى قريب النصف). فالله أعلم. 

وأمّا التّقل عنه فآخر نقل صبّح فيه القسطلّاني بذكر القطب الحلبئ في كتابنا هذا هو في تفسير سورة البقرة» 
قبل الحديث 0 ولم نسجد ان ملح بالنقل عن القطب الحلبيّ في النصف الثاني من الصّحيحء فالله 
أعلم. 

وقد وقفنا على ثلاث قطع للكتاب» الأولى في شرح الحديث الأوّلء والثانية شرح الأحاديث (184-59) 
والغالثة شرح الأحاديث (7”17-1917) وَنُشِرَ بعضها ضمن «موسوعة صحيح البخاري» الإلكترونية» وسيُنشر 
الباقي قريبًا بإذن الله تعالى. 

هو شرح تام عثرنا منه على قطع؛ نُشرت في اموسوعة صحيح البخاري» الإلكترونية» وضمّت شرح الأحاديث 
الآتية : (48 ع - 4 1؟1) و(9*:0-191/4)) و( 19 -"/اغ ") و(خم "5 4-4 40) وزلاه/اه-/51/اه). 

نقل السّخاويَ في «الجواهر والدّرر) (80/1") ما ذكره الحافظ ابن حجر لل من طعن مُغَلْطاي في شرح شيخه 
القطب الحلبي الذي نقلناه قريبًاء ثم نقل كلام الكرماني في شرح مُغَلْطاي , وعقّب ابن حجر بقوله: فعوقبَ 
مُغَلْطاي على إساءته على شيخه. 

وأما حجم كتابه فقد ذكره ابن الملقن في خاتمة «التوضيح» )1١1/57(‏ إذ قال: «وبعده علاء الدّين مُغَلْطاي في 
تتعة عدر سد اضغان»: 
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وهو شرح مفيدٌ» على أوهام فيه في التّقل؛ لأنّه لم يأخذه إِلّا من الصّحف7".انتهى. 
والقة على «الإرشاد» يرى تُقولَا كثيرة من الكواكب تعكس. جم إفادة القسطلّانئ 
منه. (ط). 

- مختصر شرح مُغْلّطاي لجلال بن أحمد التَّتّانيَ الحنفيع (ت: *7247). قال القّسطلانئ : 
وقد رأيمّةُ. انتهى. قلنا: لم نقف عليه. 

1 - «التّنقيح لألفاظ الجامع الصّحيح» للشّيخ بدر الدّين الرّركشئ (ت: 5 (ط). 

وللحافظ ابن حجر نكتٌ عليه لم تَكَمُل. (ط)2». 

20 - شرح مُطوّل للبدر الرّركشيئ هو غير «التّتقيح» قال القَسطلّانِيُ : رأيثُ منه قطعةً بخطّه. 

8 «فتح الباري شرح صحيح البخاري» للحافظ أي الفرج عبد الرحمن بن أحمد بن 
رجب الدّ مشقيج (ت: 740)» قال القَسطلَانِيئْ : ورأيت منه مجلّدة". (ط). 

4 «الّوضيح شرح الجامع الصّحيح» للعلامة يراج الدّين أبي حفص عمرٌ بن علي ابن 
الملقّن (ت: )65١4‏ قال القَسطلّانيْ : وقد طالعثٌ الكثير منه. انتهى. قلنا: والمُطلع 
يرى في كتاب القَسطلّانيَ نولا متفرقة منه. (ط). 

- شرح العامة شيخ الإسلام سراج الدّين عُمر بن رسلان البُلْقينئ!؟» (ت: »)8٠5‏ قال 
القَسطلانيٌ قوآيك من ةفجلدة أبفماء 

-"١‏ المناسبات ترتيب تراجم البخاري) له أيضًا. (ط). 


)00 «الدّرر الكامنة» (125/2). قلنا: وني هذا الكلام كلام لذا نرى القَسطلّانيُ تجاوزه ولم يورده. على شدَّة متابعته 
لا 

(؟) ولابن المحب الحنبلي (ت ) أيضًا نكت عليه. (ط). 

() هو شرح غير تام وصل فيه مصنفه إلى كتاب الجنائز» كما في «الجوهر المُنضَّد) (8/6): وما وصل إلينا منه 
تنقصه المقدّمة وشرح الأحاديث السبعة الأولى» وسقط من أثناء شرح الحديث (01) إلى شرح الحديث (24). 

(5) قال ابن قاضي شهبة (ت: :)80١‏ شرح البخاري كتب منه نحو خمسين كُراسًا على أحاديث يسيرة إلى أثناء 
الإيمان ومواضع مفرقة؛ سمَّاه باالفيض الباري على صحيح البخاري'. «طبقات الشافعية» (1/؟5). قال 
تلميذه ابن حجر: «ولم يكمل من مصنفاته إلا القليل لأنَّه كان يشرع في الشيء فَلِسَعَةٍ علمه يطول عليه الأمر» 
حتى كتب من شرح البخاري على نحو من عشرين حديثًا مجلّدين». الإنباء الغمرا .)1١8/8(‏ 
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5- «نظم مناسبات ترتيب تراجم البخاريّ» له أيضًا أوردها القسطلّانئْ في آخر ما ذكره من 
الشروح في المقدّمة. 

“«- «مَنْحُ الباري بالسّيح الفسيح المَجَاري في شرح صحيح البخاري72 لأبي الظّاهر 
مجد الدّين محمّد بن يعقوب الفيروز آبادي (ت: 57) كمّل ربع «العبادات) منه في 
عشرين مجلّدَاء وكل و كبام ق أزبعين مجلدا: 
قال التَّقَىُ الفاسئ (ت: ؟817): لكنّه قد ملأه بغرائب المنقولات؛ لا سيّما لما اشتهر 
باليمن مقالة ابن عربئّ» وغلب ذلك على علماء تلك البلاد» صار يدخل في شرحه من 
«فتوحاته» الكثير ما كان سببًا لِشَيْن شرحه عند الطّاعنين فيه. 
وقال الحافظ ابن حجر (ت: 805): إِنّه رأى القطعة التي كَمُلَتْ في حياة مؤلّفه قد 
أكلثها الأَرَّصَهٌ بكمالهاء بحيث لا يقدر على قراءة شيء منها. انتهى. 

5 «الإفهام لما في البخاري من الإبهام» للعلّامة شيخ الإسلام جلال الدِّين أبي البقاء 
صالح بن عمر البُلْقينيَ (ت: 854). (ط). 

وان )ات «مصابيح الجامع9؟) للعلامة بدر الدّين الدّمامينئ (ت: /ع861 ). (ط). 
قال القَسطلَانئٌ : وقد استوفيتٌُ مطالعتها؛ كشرح العَينيٌ وابن حجر واليزماوي. 

()- «اللامع الصَّبيح بشرح الجامع الصّحيح» للعلّامة شمس الدّين اليزماويٌ (ت: 
1م ). (ط). 
قال القَسطلَانِئْ : وهو في أربعة أجزاءٍء أخذه من "شرح الكرمانيّ) وغيره» كما قال في 
أوّلهء ومن أصوله أيضًا: «مقدّمة فتح الباري»؛ وسمّاه: «اللّامع الصَّبيح»» ولم ينض 
لبعد موته» وقد استوفيتٌُ مطالعته 5لالكرمانيع). 

60 كر الكتخاوئ ف «الجراهر والكروة 4019/6/6 ولذلاك الغ امير (8). 

4 تكلا اننع التمتئفة نامي في مقافة تسل توروع انصة فافض الأمتول التشلية/«الملابك تعلق الجاع 
الصّحيح» كما في مخطوطة مراد ملا (017)» وخاتمة مخطوطة نور عثمانية (1/41) و(644)؛ وكذا دوّن على كعبها 
«تعليقة الدّماميني»؛ و«المصابيح على أبواب الجامع الصّحيح» كما في مخطوطة فيض الله (475)) و«مصابيح 
الجامع الصّحيح» كما في لوحة مخطوطة حاجي بشير آغا (115)» وفي مركز جمعة الماجد نسخة منه تحت رقم 


(0818117) باسم: زه تعليوّ المصابيح على الجامع الصّحيح1» وهو ما ذكره الدهلوي رت )2 ف «بستان 
المُحدَّثين؛! (ص/27187). 
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/77- (م مَجمع البحرين وجواهر الحَبْرين) لتقي الذّين يحيى بن محمّد بن يوسف الكرمانيٌ 
رت: *2004837. قال القّسطلانيئ: مدا من اشرح أبيه) و«شرح ابن الملقّن». 
وأضاف إليه من «شرح الزّركشيئ) وغيره من الكتبء وما سَّنَحَّ له من «حواشي 
الدُمياطيئ» وافتح الباري» و«البدر العنتابيع)2»... وقد رأيته وهو في ثمانية أجزاءٍ كبارٍ 


ع2 


بخطه مَسَوَدَة. 


78- «التلتيج لفهم قار الصّحيح» للشّيخْ برهان الذِّين الحلبيئن (ت: »)85١‏ قال 
القسطلانيئ: : وفيه فوائد حسنةً» وقد التقط منه الحافظ ابن حجر حين كان بحلب 
ماظن أنه نه ليس عنده؛ لكونه لم يكن معه إِلَّا كراريسٌ يسيرة ليت ننه 

34 - (4)- المَنْجر الوح والمشعى الرّجيح في شرح الجامع الصّحيح» للعلامة محمّد بن 
أحمد بن مَرْزُوق ات :؟84) قال المٌسطلّانئٌ : ولم يَكمُل أيضا9». 

4- افتح الباري 6 000 البخاري220)0 لشيخ الإسلام أ الفضل ابن حجر (ت: 
65م» قال القَسطلانيئ : وي وانفراده بما اشتمل عليه من الفوائد الحديثيّة 
والئكات الأدبيّة والفوائد الفقهيّة تغني عن وصفه. لاسيّما وقد امتاز كما نبّه عليه 
شيخنا بجمع طرق الحديث التي ربّما يتبيّن مِن بعضها ترجيحٌ أحد الاحتمالات 
شرحًا وإعرابًا. .. وكملث مقدّمئُه وهي في مجللٍ ضخم. .. وقد استوفيتٌ بحمد الله تعالى 
مط لكين( ) 


)١(‏ نشر ضمن مشروع (موسوعة صحيح البخاري» الإلكترونية. 

(9) في قول القَسطلانئ هذا وهم فإِنَّ ابن الكرماني أنجز شرحه بين (529-814) -كما في آخر مخطوطته - وتوفي لل 
قبل انتهاء ابن حجر من الفتح سنة (؟84) والعيني من العمدة سنة (841) كما ذكرا في آخر شرحيهماء وممًا 
يؤكد ذلك أنّدا استعرضنا الكتاب فلم نجد أي نقل عنهما. 

09 ذكر السَخَاوي في «الميواهر والدّرر) (115/6) من مؤلفات ابن حجر: «المُلْتَط من التلقيح). وقد نشر «التّلقيح» 
ضمن ١موسوعة‏ صحيح البخاري»» وهو قيد الطبع ولله الحمد. 

(4) وهو شرح مطولء ينتهي المجلد الثاني من النسخة الخطية المحفوظة بمركز الملك فيصل تحت )7١١-71١(‏ أثناء 
شرح الحديث (51)) وهو من الكتب المندرجة في قائمة مشروع (موسوعة صحيح البخاري الإلكترونية». 

(5) لابن حجر شرح مطول على صحيح البخاري كتب منه مجلدة» قال السّخاويّ في «الجواهر والدرر» (51/6/2): 
وكان عقِبَ فراغ المقدمة شرع في شرح أطال فيه النَمَسء وكتب منه قطعة تكون قدر مجلد. ثم خشي الفتور عن 
تكميله على تلك الصفة» » فابتدأ في شرح متوسط. وهو «فتح الباري». 


طليعةٌ اقيق 4079 إرقتا التتاري 


-١‏ «شُدى السّارِي لمقدمة فتح الباري» لابن حجر أيضًا. وقد سبقت الإشارة إليها. (ط). 

؟ - «انتقاضٌ الاعتراض» لابن حجر كذلك. يُجيب فيه عمًّا اعترضه عليه العَينيُ في 
«شرحه». قال القسطلاني: طالعته لكنّه لم يُجب عن أكثرهاء 57 كان "يكثت 
الاغتراضات: وَيُبَيْض لهاليُجِيب عنهاة فاخترمته المَنيّة: (ظ). 

“8 - «الاستنصار على الطّاعن المِعْثار»» وهو صورة قتا عمًّا وقع في خطبة شرح البخاريّ 
للعلامة العَينيئ. قلنا: لم نقف عليه. 

5 - «أحوال الرّجال المذكورين في البخاريٌ زيادةً على ماني تهذيب الكمال»» وسمّاه: 
«الإعلام بِمَن ذُكِرَ في البخاري من الأعلام». قلنا: لم نقف عليه. 

كك لاتغليق: التعليق على صحيح البخاريٌ»؛ ذكر فيه تعاليق أحاديث «الجامع» 
المرفوعة» وآثاره الموقوفة والمتابعات» ومّن وصلها بأسانيده إلى الموضع المعلق؛ 
وهو كتابٌ حافلٌ عظيمٌ في بابه» لم يسبقه إليه أحدٌ فيما أعلم» وقرّظ له عليه العلّامة 
الُغوييُ المجد صاحب «القاموس»» كما رأيته بخظّه على نسخةٍ بخطّ مؤلّفه» ولخّصه 
في «مقدّمة الفتح»؛ فحذف الأسانيد ذاكرًا مَن خرّجها موصولا. (ط). 

5 - اعٌمدة القاري» للعلامة بدر الدّين العَينيَ الحنفئ (ت: 600)» قال القُسطلّانيُ: 
قَدْحُْهُ حاف كاملٌ في معناه؛ لكنّه لم ينتشر كانتشار «فتح الباري» من حياة مِؤلّفه 
وهلمٌ جرًا. (ط) 

- «تلخيص أبي الفتح لمقاصد الفتح" لأبي الفتح محمّد بن زين الدّين المراغيّ (ت: 
49)») مختصر لفتح الباري. قلنا: لم نقف عليه'". 

- (#)- شرح أبي البقاء جلال الدّين محمّد بن عبد الرحمن حمن البَكْرَيٌ (ت: 871). قال 
المَسطلّانئْ : وأظه لم يَكْمّل. قلنا: لم نقف عليه. 

9- ()- شرح كمال الدّين أبي الفضل محمّد بن أحمد التُويرِي (ت: 417) خطيب مكة» 
شرح مواضع من «البخاريٌ)» قال القَسطلّانيُ ع : كذا بلغني”". 


)00( في مكتبة جامعة لايبزك بألمانيا قطع منسوبة إليه؛ لكن تبين بعد دراستها أنها قطع من «الكواكب الدّراري'. 
(؟) في مكتبة صائب بأنقرة تعليق على البخاري منسوب إليه. 


إرشاد التَاري 4211# طليعة اقيق 
- مَزِيدٌ فتح الباري» شرح البرهان إبراهيم بن علي الثعمانئ (ت: 889) إلى أثناء 
الصّلاة. قال القَسطلانئ: ولم يف بما التزمه» رحمه الله تعالى وإيّانا"©. 
1- «الكوثر الجاري إلى رياض صحيح البخاري) للشّمس أحمد بن إسماعيل الكورانيّ 
مؤدّبٍ السّلطان المظفّر أبي الفتح محمّد بن عثمان فاتح القسطنطينيّة (ت: 891)» 
وهو شرح لكامل الصّحيحء قال القَسطلّانِيُ : وهو في مجلّدتين. (ط) 
5- «البارع المَصِيح في شرح الجامع الصّحيح للبخاريّ» لكمال الدِّين أبي البقاء محمّد 
ابن علي بن خلف الشّافعي الأحمديٌ (ت: بعد .2)941١‏ 
لاه (#)- «التَوشِيحٌ على الجامع الصّحيح» للحافظ الجلال السيوَطيع (ت:١51):‏ قال 
الَسطلّانئْ : تعليق لطيف» قريب من «تنقيح) الرّركشيج. (ط) 
5 (:4) 7(اتكيفة الباري شرح صحيح البخاريّ» لشيخ المذهب الشافعي وفقيهه شيخ 
الإسلام أبي يحيى زكريًا الأنصاريّ السُتيكيع (ت: 427). (ط) 
0-:(*)- شرح الشَّيخْ شمشن" الدّين محمد بن محمد الدّلْجِيْ (ت: 447)» قال 
المَسطلّانيْ: شرح صاحبنا... كَتَبَ منه قطعةً لطيفةً. انتهى» قلنا: لم نقف عليه. 
7-5( “فيضن البازي في شر "غريب البنخاوق00© 'للعلامة" القفئن' الأوحد» ارين 
عبد الرّحيم بن عبد الرّحمن العباسيئ الشَّافعِيٌ (ت: 477)» قال القَسطلّانيْ في وصفه: 
شرحًا رتّبه على ترتيب عجيب» وأسلوب غريب» فوضعه -كما قال في ديباجته- على 
منوال «مصئّف ابن الأثير»» وبئاه على مثال «جامعه)؟ المُنير» وجدّده من الأسانيد» 
راقمًا على هامشه بإزاء كلّ حديثٍ حرفا أو حروقاء يُعلّم بها من وافق البخاريًّ على 
إخراج ذلك الحديث من أصحاب الكتب الخمسة؛ جاعلا إثر كل كتاب جامع منه بابًا 
لشرح غريبه» واضعًا الكلمات الغريبة بهيئتها على هامش لكلاب لبالا لشرسهاا 
00 كرق لالدو الاك وميا نويع قو الألرا ويل القجازرا وال امد راسمو المورازنة يسريم اناري 
الإلكترونية. 
(9) وهو شرح مُطْوَّلء وقع لنا منه مجلد في (/24) لوحة, انتهى فيه من كتاب الإيمان؛ عند شرح الحديث (08). 
(') منه نسختان في مكتبة راغب باشا بتركيا (/24) و(249). 


22 مراده: «جامع الأصول» الذي رتبه على موضوعات ورتب الموضوعات على الحروف. 


نورق 429 إرقتادالكاري 
ليكون أسرع في الكشف وأقرب إلى التّداول» وقرّظ له عليه شيخنا شيخ الإسلام البرهان 
ابن أبي شريفيء والرّين عبد البرٌ ابن الضّحنة» والعلامة الوَضيْ العَرّئي0". 
بعد هذا العرض لما ذكره المّسطلّانئْ من الجهود العلميّة على صحيح الإمام البخاري» نذكرٌ 
قائمةٌ بأهم الكتب التي استعان بها وأفاد منها في شرحه ونقل عنها مباشرةً بلا واسطة. إذ في 
استقصاء ذلك تطويل لا تحتمله هذه المقدمة» والنّاظر في «الإرشاد) يُدْرِكُ حجم الجهد المبذول 
فيه» وما حَسَّدٌ له مؤلفه يلل من المراجع والمصادرء فمن الأعمدة التي بنى عليها شرحه: 
انع القشفة البوفيكة هبو رالأساس | لدم رت عاب اله طلجت الوق عد 


ب - «فتح الباري بشرح صحيح البخاري). 
3 له (هدى الشّاري لمقدمة فتح الباري)”) كلاهما لشيخ الإسلام أب الفضل ابن 
حجر (ت: 801)» ولم يُصّح باسميهما إلا نادرّاء لكنَّ المُطالع له يلاحظ اختيارات 


وللقَسطلّانيَ عناية بنقل ما أورده ابن حجر في مقدّمته» في باب ردٌ الطُعون الواردة على 

الصّحيح» وما أورده في باب المعلّقات والمُبهمات» وهو أشار إلى ذلك في مقدّمته حين قال لك : 

«فدوتك شرحًا قد أشرقث عليه من شُدْفات هذا الجامع أضواءً نوره اللّامع» وصَدّعَ خطيبّه 

على منبره السّامِي بالحجج القواطع القلوبٍ والمسامع؛ أضاءث بهجتّه فاختفت منه كواكبّ 

الدّراري» وكيف لا وقد فاض عليه الثُور من فتح الباري...) 
قال صدّيق حسن خان يلل : «أراد ان شرح ابن حجر العسقلاني مُنْدَرج فيه)(". 

د- «عُمدة القاري» للعلّامة بد الدّين العينيع الحنفيي :ويعتني: بذكر زياداته على الفتح 
وتعقباته؛ مع الرّدٌ على ما يراه مُتكلّمَاء وأحيانًا يكتفي بقوله: «فليتأمل»» كما ينقل 
غنه اللُطاقف الإشنادية. 

)١(‏ زاد السّخاويَ في «الجواهر والدُّرر؛(712/2) في المُصئّفات حول صحيح البخاري: وشَّرَحَ غريبه القَزّازء وكثيرًا 
من أحاديثه القاضي عياض في «المشارق». وابن الأثير الجزري في «جامع الأصول؛. وابن هُبيرة في «معاني 
الصحاح". وابن الجوزي في اكشف المشكل»؛ وابن قرقول في المطالع". 

(2) انظر مثالا لذلك ما قاله في شرح الأحاديث (40) وشرح الباب قبل الحديث .)١574(‏ 

() «الجطة في ذكر الصّحاح السّتة؛ (ص97١).‏ 


إرشاد السَاري عق طليعة 0 

ه- شرح مشكاةٍ المصابيح المعروف ب«الكاشف عن حقائق السُنن»» للعلامة شرف الدّين 
الحسين بن عبد الله الظيبئّ (ت: 47 7). 

و- «الكواكب الدراري شرح صحيح البخاري' للعلّامة شمس الدّين محمّد بن يوسف بن 
علي بن محمّد بن سعيدٍ الكرمانيٌ. 

ز- «التّوضيح شرح الجامع الصّحيح) للعلّامة السّراجٍ ابن الملقّنْء وهو مِن الكتب التي 
أكثرٌ التّقل عنها. 

ح- «مصابيح الجامع» للعلامة بدر الدّين الدّماميني. 

ط- «اللامع الصّبيح بشرح الجامع الصّحيح) للعلامة شمس الدَّين اليزماوي. 

ي- «التّنقيح لألفاظ الجامع الصّحيح للشَّيخْ بدر الدّين الرّركشي. 

ك- «انتقاضٌ الاعتراض» لابن حجرء وقد نقل جميع اعتراضات العينيٌ عليه؛ وأجوبة 
ابن حجر عليها؛ ومالم يحب عنه ابن حجر اجتهد هو في الإجابة عنها. 

5 لإكمال المُعْلِم في شرح صحيح مسلم» للقاضي عياض بن موسى اليّحصبيّ السّبتيّ 
ات 6:55): 

م «مشارق الأنوار على صحائح الأخبار» للقاضي عياض أيضا. 

ن- «المُفْهم لِمَا أَشْكّل من تلخيص كتاب مُسْلِم) للحافظ أبي العباس أحمد بن عمر 
التَؤْطبي لك ققرة): 

س - «شرح ابن بطال» وقد ينقل عنه بواسطة كما في شرح الحديث (1118). 

ع - «المّخْير الفْصِيح الجامع لفوائد مُسْئَد الجامع» للإمام عبد الواحد ابن الثّين 
السَّفَافُسِيَ» وينقل عنه بواسطة «التّوضيح) لابن المُلَفَّنَء وافتح الباري» لابن حجر 
و«عمدة القاري» للعيني. 

ف - القطعة التي شرحها الإمام أبو زكريًا محيي الدَّين يحيى النّوويُ من صحيح البخاري. 

ص - «المتواري على أبواب البخاري» لأبي العبّاس أحمد بن محمّد بن المُتَيّر. 

ق2 «ابهجة النُْفوس وتحلَّيها بمعرفة مالها وماعليها» لأبي محمّد عبد الله بن أبي جَمْرَة. 

ر- «شواهد النّوضيح والتّصحيح لمُشكلات الجامع الصَّحيح) لجمال الدين محمد اين 
مالك (ت: 4271/5 ويكاد أن يستوعبه في كتابه. 
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ش - «النّهاية في غريب الحديث» لمجد الدّين أبى السّعادات المُبارك بن محمّد ابن الأثير 
( 5 


تت تتهذيب الأسماء واللّعات» للإمام أب زكرا محري الدّين يحيى بق شرف اللتؤوي. 
ث- «روضة الطالبين» و«المجموع شرح الجهذتة و«التّحقيق» و«الفتاوى» له» وغالب 
اعتماده فيما ينقله عن المذهب الشَّافعي عليهاء ونراه يُقارن بين أقواله في كُبِهِ هذه 
وبين ما قاله في (شرح مسلم».؛ ويُرجّح ويّناقش. 
وينقل بقلّة عن: 
خ- «الكوكب المُيِير السَّاري» للإمام قُطب الدَّين عبد الكريم الحلبيّ الحنفيٌّ» وقد ينقل 
عنه بواسطة ابن حجر كما في شرح باب التّجارة في البّر. 
ذ- «التّلويح إلى شرح الجامع الصّحيح) للإمام مُغَلْطاي بن قليج التركيّ. 
وأحيانا ينقل عنه بواسطة كما في شرح الحديث )7١80(‏ إذ قال: كما قاله مُغَلُطاي المصري 
فيما نقله في «الكواكب». 
وقال في شرح الحديث (2541): وقال مُغَلْطاي فيما نقله عنه في «المصابيح»... 
ض - «تغليق التّعليق على صحيح البخاريّ» لابن حجر. 
ولم يكن القَسطلّانئْ في شرحه هذا بالنّاقل أو المُنتقي فقط» بل نراه يُقارن ويُرجّح ويَرُدُ 
ويستدركء ولو كان القائلُ ابن حجر يله على علو مقامه("©. 
وممًا يذكر للعلّامة المسطلٌانىَ ويدلٌ على مدى احتفاله بخدمة «صحيح البخاريّ» وحرصه 
على كمال كتابه أنَّه لما بدأ شيخ الإسلام القاضي زكريا بن محمّد الأنصاري (ت: 151) 
)١(‏ انظر على سبيل المثال لمناقشاته في الرجال شرح الأحاديث : (7) (49()99/) (2677()27:4()5191)... 
ومناقشاته في علوم اللغة شرح الأحاديث :(1917001581()1424(01195(00490()81/8()502(01/7(01)... 
ومناقشاته في شرح الأحاديث : (5()11 5) (07) (/50) )1١17(‏ (1185()12178) (1194) 201722020350 )... 


ومناقشاته في مصطلح الحديث الباب قبل الحديث )5551١( )1١1١6( )١1995( )١ا/ه( )5١(‏ (1500) 
0 


ومناقشاته في الفقهيات شرح الأحاديث: )١1519( )1١5(‏ (1/174) (1877) وقبل شرح الحديث (01497) 
(174869) 


إِرقَادالكَاري 459 لبي اعون 
شرحه على البخاري: «تحفة الباري» قال الحافظ القَسطلَانيٌ لتلميذه الشيخ:عبد الوهاب 
الشّعراني (ت: "4177): أَحْضِر عند شيخ الإسلام شرحيء فمهما وجدته خالفني فيه فاكتبه لي 
في ورقة. فكان يكتب له أوراقًا ويُجهزها إليه؛ وتارة يُرسل الشيخ خادمه فِيآخُذُهاء وقال له 
مرّة: لا تغفل عن كتابة ما يُخالفني فيه الشيخ» فإنّه لا يحرّر الكتاب إِلّا الطٌّلبة» ولا طلبة لي!". 

وهذا يعطي صورة مُشّْرقة لشخصية الحافظ القسطلّانِيَ وتواضعه وكمال حرصه على 
صيانة العلم. 

المطلب الخامس: نسخة الصّحيح التى اعتمدها الحافظ القسطلانئٌ ورواية 
الصّحيح التي أقام عليها شرحه. 

اعتمد الإمَامُ الَسطلًانئ ,ني المرحلة الأولى,من شريحه على فروع من نسخة الإمام شرفي 
الدّين أبى عبدالله عليع بن مُحمَّدٍ أبى الحُسين البَعْلَِ الحنبليئ اليُؤنينة9) (ت: )7١١‏ 
الشهيرة» ثم وقعت له نسخة المُونِينيٌ نفسه فقابل عليها”". 

وامحجاة الممجتاطة لهذا النبيكة وان 1 عد يكن عبانم ةملاعو 6 
كعب الإمام القّسطْلَانِيَ وحسن اختياره؛ إذ تحققت لهذه التُسخة كل عوامل المي والتّفاسة. 


فمن عوامل تميّزها تحقق اتصال سندها بالتّقل من الصّدور والسُّطور: 


أما التّقل من الصّدور فقد سمع صاحبُها الإمام شرف الدَّين المُوْنِينيُ (ت:١١3)‏ الصّحيح 
سنة (170) على أبي عبد الله سراج الدّّين الحُسين بن المبارك الرَّبَعَىَ الزبيديٌ9؟» (ت:1731). 


.)١129/١( انظر: «الكواكب الشسّائرة»‎ )١( 

() انظر لترجمته «ذيل مرآة الزّمان» لأخيه قطب الدَّين الِيُونِيئِيَ : 271/5 واتالي كتاب وَقَيات الأعيان»: ص77» 
و«نهاية الأرب»: 8/5 و«المُّقئّفي) لليززَّالِيَ: 184-185/7» واذيل طبقات الحنابلة»: 2529/4 و«السّلوك 
لمعرفة دُول المُلوك»: 59/6". 

() ذكرها القَسطلّانيْ في مواضع من شرحه. منها في شرح الأحاديث: 47 4) (018) (53؟) (61/8) (5739): 
وأثناء شرح الباب قبل الحديث »)2١١(‏ ولعلّ قلة ذكرها تعود لمتانة الفرع. 

(؛) كما سجّل اليونيني ذلك في رامُوز نسخته» وفي محضر السّماع المدوّن بآخر نُسخته أيضًا. وانظر ترجمة ابن 
الزبيدي «سير أعلام النبلاء»: 759/16, و«ذيل طبقات الحنابلة»: 401//7» و«ذيل التقييد) .018/١‏ 


فلل ريق ل إرقناد التتاري 


ع 


ابن شُعَيبٍ بن إبراهِيمَ الهَرَّويّ السَجْزَيَ!" (ت: 0017). 


الْذي سمع الصّحيح سنة(575) على أبي الحسن عبد الرحمن بن محمّد الدَّاوودِيٌ''(ت:/5717). 
الذي سمع الصّحيح سنة (1281) على أبي محمّد عبد الله بن أحمد السَّرّ حي الحمويي'(ت 341). 
الذي سمع الصّحيح سنة )1١7(‏ من أبي عبد الله محمّد ين يوسف المَرَبْرِيٌ جرت 00 


الذي سمع الصَّحيحَ من الإمام البخاري (ت : 2105) ثلاث مرَّات0“, في السّنوات (21/8) 


و(012؟)و(507)وما بعدها. 


وأما التّقل من السُطور فنُسخة اليُونِيئئ الواقعة في مُجلدتين صورة عن نُسخة الإمام 


الحافظ أبي مُحمَّدٍ عبد الغنيئ بن عَبد الواحد المَفْدسِْ يلل ذات المجلدات السثٌ0". 


200 


امعو د وه يسا جد 26 


انظر لترجمته «الأنساب»: 81//7» و«المنتظم»: 2121/18 و«التّقييد): 2177/2 و(وفيات الأعيان»: 2225/7 
و(سير أعلام النبلاء»: ٠‏ /م٠”ى‏ و«البداية والتّهاية): 7"/5/15. 

انظر لترجمته «المنتخب من السّياق لتاريخ تيسابور): ص؟2١7»‏ و(الأنساب»: 558/2» و«التّقييدا: ؟/دلء 
وإفادة التٌصيح»: ص 2129 وااسير أعلام التُبلاء) : 222/14. 

انظر لترجمته «التّقييد): 71/6: واسير أعلام النُبلاء» : 592/17» و«توضيح المُشتبه): 20/7. 

انظر لترجمته «الأنساب»: 09/5 و(التّقييد): »171/١‏ والإفادة التّصيح»: ص »٠١‏ واسير أعلام التُبلاء) : 1١/18‏ 
المشهور أنَّ القريِْيَ سمعه مرّتين فقط» ونيّه الحافظ الدُمياطي إلى كونه قد سمعّه ثلاث مرّاتِء أما السماع الأوّل 
والثاني فهو المنقولٌ عن القَرَبْرِيٌ نفسه» من طريق الحافظ أبي ذرٌ الهَرويّ عن مشايخه الثّلائة (المستملي 
والسّرخسيّ وَالكُشْمِيهِنيَ) عنه؛ كما في بعض مخطوطات الصّحيح.» انظر مخطوطة مكتبة الفاتح 21١85(‏ 
ومخطوطة مكتبة لالالي(115). وانظر «إسناد صحيح البخاريّ» لابن ناصر الدّين (ضمن مجموع رسائله): 
ص 209 أما السماع الثالث فقد صَرّح به الكَُانِيُ أنه سمع اقبي بك يقول: سمعتُ «الجامع الصَّحيحَ من أبي 
عبد الله يقوير > وكان ثترا عليه» فى ثلاث فين فيايسة ثلاث وكمسينء وأربع وخسين» وح وكمسين: كنا 
نقله الإمام أبو بكر السّمعانيُ في «أماليه» وأسئدّه إليه الحافظ ابن ثقطة في «التّقييد): فلس وانظو «برنامج 
الُجِيبِيَ؛: ص 14. وتاريخ الإسلام»: 717/5/3؛ «تقييد المُهمل»: 04/١‏ : و«فهرسة ابن خير' : ص 47-906. 

كما صرّح بذلك الثويري آخر نسخته الخامسة من الصّحيح التي نقلها عن النسخة اليونينيّة. 


إركَاد الستَاري 9 427 طلبية ا ليث 
بحن سماعه على أمٌّ الكرام كريمة بنتِ أحمدّ بن محمَّدٍ المَرْوَزِيّة (ت: 1717) 
بح سماعهنا سئة 0008410 على أبي الهرغة'منحمل بن المكي الكشبيوييع (ت :89 


بحق سماغة سَدّة (915) على آبى عبد ال كحكد بن يوسف بن تظر الفَوَبْرَئ (ك 771 


بحق سماعه من الإمام البخاريّ (ت:257) مرات ثلاث كما سبق بيانه. 

كما تحقّق لها شروط المقابلة والمقارنة مع نسخ أخرى متينة ومُتْقَئَة للصّحيح» فالنسخة 
المنقولة عنها -وهي نسخة الحافظ عبد الغئي المقدسيع - حور الحافظ المقدسيئ نضّها من رواية 
أبي الوقتء ثم اطّلع اليُونِينيٌ في ضبط رواية كريمة على جهد محدَّتين هما: أبو الحسين عَليُ بِنْ 
الحُسَينِ المَوْصِلئْ المعروف بابن القَرّاءِ (ت: 2014)» وأبو صادق مُرْشِدُ بن يَحيّى المَقدسي البَزَازِ 
(ت:017)» فقابل نسختّه على نسختيّهماء مُمَيّرَا رواية كريمة فيما خالفت فيه بالحُمرة. 

ثم بعد أن نقلها الحافظ أبو الحُسين اليُونينيُ؛ قابلها هو أيضًا على عدَّة نُسخ مُثْقنة 
نفيسة» وضبط ما بينهما من فروق مهما دَفَّت وأهجٌ هذه التُسخ: 

-١‏ نسخةٌ مُتقنةٌ من رواية الإمام الحافظ الأصيلئ عبد الله بن إبراهيمَ أبي محمّد (ت: 
5» جمعثٌ طريق أبي أحمد مُحَمَّدٍ بن مُحمَّدٍ الجْرْجَانِيَ (ت: 7777) عن القُربري 
-وهي سواد الكتاب- وطريق أبي زيد مُحمَّدٍ بن أحمد المَرَوَزيّ (ت: )77١‏ عن 
القَّربري وقابل نسخته عليهاء وسجل فروقها على هامش نسخته. 

؟ - نسخة ابن الحطيئة أبي العبّاس أحمد بن عَبَدٍ الله اللّخمِيَ الفاسيع (ت::0٠0)07©,‏ 
المنسوخة عن نسخة أبي ذر. 

- نسخة الحافظ ابن عساكر عليّ بن الحَسن أبي القاسِم ثقةٍ الدّين!؟» (ت: »)01/١‏ وقد 
جمعت طريقين: 

)١(‏ كماثبت في أول نسخة من روايتها في مكتبة حسين باشا(9) بتركيا. 
(0) انظر لترجمته «تاريخ علماء الأندلس»: 771/١‏ و«ترتيب المدارك»: 170/17, واسير أعلام النبلاء»: 
5ه وو(الأصيليٌ) نسبة إلى (أصِيلة) -ويقال لها: (أزيلّة)- وهي مدينة مغربية تقع على شاطئ المحيط 


الأطلسي. انظر «معجم البلدان»: .211-1515/١‏ 
(3) انظر لترجمته (إنباه الرُواة: 4/١‏ لاء واوفيات الأعيان»: »17/:/١‏ واسير أعلام النبلاء» : 5/2١‏ 55. 
(4) انظر لترجمته «تاريخ الإسلام»: 4972/15 » واذيل التقيّيدا: 188/6. 


طليةٌ اقيق 458 إركاد التتَاري 


- 


- طريق الإمام أبي عَبِدٍ الله الخبّازي (ت: 14 5)؛ عن أبي سهل الحَفْصِئَ (ت: 557): 
عن الكُشْمِئِمَيَ؛ عن القَرَبريٌ» عن البخاري. 

- وطريق أبي عثمان سعيد العيّار (ات: 51 )» عن أبي علي الشْبُويٌّ (ت: ).عن 
المَرّبري» عن البخاري. 

- نسخة الحافظ أبي سعد عَبِدٍ الكريم بن مُحمَّدٍ السَّمْعانيَ (ت: 215) التي قرأها على 
الحافظ أبي الوقت عبد الأَوّل بن عيسى السّجزيٌ (ت: 01 0). 


وبهذا يظهر لنا أن نسخة الإمام اليونيني اجتمعت فيها المحاسن. وهي: 

الأولى: الأصلٌ النّفيس الذي نقلت منه» وهو نسخة الحافظ عبد الغني المقدسي. 
الغانية : المقابله على تُسخ مُعتَمَدةٍ نفيسةٍ لكبار الحُفَاظ وهذه المقابلات تعددث وَتكد رث. 
الغالثة: اختلافُ الطرق» وبالئّالي تقصي مواطن الخلاف. 

الرابعة: قوةٌ نظر القائم بالأمر -وهو اليُونِينئٌ- ومّن معه» ومنهم الإمام ابن مالك التّحوي. 


ومِن توفيق الله يَرصِنَ للحافظ اليُونينِيَ أنْ جِنّبَهُ التّلفيق بين هذه الرّوايات» فقد حافظ على 


رواية أبي الوقت» ولم يخلطها بغيرهاء واكتفى بذكر فروق الأصول الأربعة التي قابل عليها 


والفرع الذي اعتمده القسطلّانيَ في شرحه ابتداءً هو الفرع المنسوب للإمام المحدّث 


شّمس الدَّين مُحمَّدٍ بن أحمدٌ الغزُولِيَ المزّيّ(© (ت: /الا/) «وقف التّنكزية» بباب المُحروق 


0200 


وهو ناسخ مشهور امتهن النسخ, وله في مكتبة أحمد الثالث تحت رقم (241) بتركيا نسخة كاملة من رواية أبي ذر بخط 
يده تقح في (/01) ورقةٌ» وقد انتهى الخزُولئْ منها سنة (171)» وقطعة من نسخة أخرى لرواية أبي ذر محفوظة بدار 
الكتب المصريّة تحت رقم (10 حديث»: تقمٌ في (/111) ورقةً» وقد انتهّى الغزُولِيُ منها سنةً (710)) وهذه القطعة ليست 
كما ذكر أحد الأفاضل من أنّها النَصفُ الثاني من تُسخة الغزُولئَ من اليونينية» بل كما ذكرنا أنها قطعة من نسخة من رواية 
أبي ذرء وله في المكتبة الأزهرية» تحت رقم (177:541) نسخة من «ألفية ابن مالك" في النحو مؤرخة (704) في (11) ورقة. 
وانظر لترجمته اذيل التّقييد»: ١/1/اء‏ وادٌرر العُقُود الفريدة»: 11/8/1 و2144 و«الدّرر الكامنة»: 11/8 والغرُوليُ 
نسبة إلى صناعة المغازل» ولم نر نقلًا في ضبط الغين؛ أهي بالفتتح أم الضعٌ» وانظر «الضّوء اللّامع: .291/1١‏ 

نسبة إلى بانيها الأمير (تنكز الحُسَاميَ سيف الدَّين النَّاصريّ)؛ وله أكثر من مدرسة في دمشق والقدس الشَّريفء 
انظر لترجمته الدّرر الكامنة»: »520/١‏ و«المنهّل الصَّافي؛: 157/4ء وانظر «الدّارس»:١/41»‏ و«الأنس الجليل»: 
ايه 


إرقتاد التتاري 220 طليعة اقيق 
خارج القاهرة» المقابل على فرعي وقف مدرسة الحاج ملكء وأصل اليونيني غير مرةء 
بحيث إِنّه لم يغادر منه شيئًا كما قيل» فلهذا اعتمدثٌ في كتابة متن البخاري في شرحي هذا 
عليه؛ ورجعثُ في شّكْلٍ جميع الحديث وضبطه إسنادًا ومتنًا إليه» ذاكرًا جميع مافيه من 
الروايات ومافي حواشيه من الفوائد المهمات)20. 

ثمٌ إِنَّ الإمام القَسطلّائِيَ بعد انتهائه من التَّرِح وقف على نسخة الإمام اليُونينيع» فقال ل 
ثم ونق ةكيلم الأقول +الس هجر بانى الأول ى عابي عدر ونين مدخي لهذا 
الشرح علج المتجلر” ارين اعدار. أليونيني » وزآيث بجاشية ظافن_الورقة الأول مه 
مانصه #«سمعث ماتضكته هذا المجلد من صحيح النخارى 20 بقرامة سينا الخريخ الإمام 
العالم الحافظ المتقن شرف الدَّين أبي الحسين علي بن محمّد بن أحمد اليُونِينيَ :2 وعن 
سلفه» وكان السّماع بحضرة جماعة من الفضلاء» ناظرين في نُسخ معتمّد عليهاء فكلما مرِّ بهم 
لقا ذو إشكال يدت فيه الشواب: وضيطظ على ما اقتضاء علمى بالرييق وما اقيقر إلى ,بط 
عبارة وإقامة دلالة أَخَّرتُ أمره إلى جزء أستوفي فيه الكلام مايحتاج إليه من نظير وشاهد 
ليكون الانتفاع به عامّاء والبيان تامًّا إن شاء الله تعالى. وكتبه محمّد بن عبد الله بن مالك 
حامدا لله تعالى. 

قلت -القائل القسطلاني-: وقد قابلتُ متن شرحي هذا إسنادًا وحديعًا على هذا الجزء 
المذكور مِن أوّله إلى آخره حرفًا حرقاء وحكيته كما رأيته حسب طاقتي. وانتهت مقابلتي له في 
العشر الأخير من المُحِرَّم سنة سبع عشرة وتسع مئة نفع الله تعالى به» ثم قابلته عليه مرة أخرى. 

ثم وجد الجزء #الأول هه أصضل الموتيية يّ المذكور يُنادى عليه للبيع بسوق الكتب » فعَرّف 
تراس إن ساف البح مسي وها ل ل عن مزل ا بابق بل 
عليه جميعه حسب الطّاقة ولله الحمد). 


)١(‏ لقد وقفنا -بحمد الله- على قطعة من هذه النسخة. وهي تضمٌ الجزء الثالث من الكتاب» وتشمل الأحاديث: 
(2078) إلى : (372076) وهي قطعة في (1114) لوحة محفوظة الآن في مكتبة الإسكندرية» وعليها وقف مؤرخ سنة 
)١١14(‏ على جامع لاجين السّيفي من قِبّل آمنة بنت حسن آغا جمليان كان؛ وهذه القطعة هي جزء مما وقف عليه 
القسطلّانئ؛ إذ قيّد بخطه في آخرها: الحمد لله أنهاهٌ كتابةً -يقصدٌ نقلا منها- لأجل الذَّرح الذي جمعه أحمد بن 
القسطلانيئ في ربيع الأول سنة (404) وهذا يوافق السنة التي انتهى منها بشرح الحديث (7189). 


طليعة الَقِيقٍ 450 إرشَاد السَاري 

وقال مبيّا مكانة النُسخةٍ اليونينيّة : «وقد بالغ ل -أي اليُونِينيَ - في ضبط ألفاظ الصّحيح 
جامعا فيه روايات... فالله تعالى يُثِيبُهُ على قصده. ويّجزل له من المَكُدُمات جوائز رفده. فلقد 
أبدع فيما رَقَمَّ» وأتقنَ فيما حرّر وأحكم, ولقد عرّل الئّاس عليه في روايات الجامع لمزيد 
اععناقه وغتبطه.ومقابلئته طلن الأضول المذكورة: وكقوة لماريية لوه معدل إن التحافظ امسا 


الذوى الذعى شكرو مله تترقايله و ينه وإسدة اعرف د عر 


وختامًا نشير إلى أنَّ المّسطلّانى التزم بمتن اليونينيّة في العموم» لكنه عَدَل عنه في بعض 
المواضع» وقدَّم عليه غيره» كما في شرح الحديث (7081). 


ويحسن بنا وقد ذكرنا نسخة القّسطلّانيَ من الصّحيح أن نذكر أسانيده إلى الصّحيح: 
اليطل السادس؛ اسافيد العلامة القسطلاني إلى صحيح الإمام البخاري. 


ذَكرَ الإمامُ القَسطلّانيْ الرُواةَ عن الإمام البخاريّ في «إرشاد السّاري)7". كالقّربريّ والنّسفيٌ 
وحمّادٍ النّسويٌ» ثم ذَكَرَ الرُواة عنهم كالمُستملي والسّرَّخْسِيَ وَالكُشْمِيْهَنِيَ واب السّكن والمَزوزيٌ 
وابن سَيُويَهْ والجُرجانيئ والكُشانئّ وغيرهمء ودذَكْرَ تلامذتهم كأبي ذرٌّ وكريمةً والدّاووديٌ 
والحَفْصِئَ والصفَّارٍ وأبي تُعيم وَالأَصِيْليَ والقابسئ وغيرهم؛ ثم ساق الأسانيدّ إليهم. 


وتوسّع”) : من اهنا تيده إل مختلف روايات صعيع البخاريٌ» معظمها من 
طريق الحافظ ابن حجرء مما حصّله إجازةً؛ وهو مما ساقه ابِنُ حجر في (فتح الباري». 

وذكر أسانيده بالسّماع من طريق شيوخه في مقدمةٍ ختمه للصّحيح: «تحفة السّامع والقاري 
بختم صحيح البخاريّ»» ولقرب تناول الباحث لما ذكره هنا في الإرشاد. ولتفرد ماذكره في 
ختمه عمًا في ١فتح‏ الباري270» ولاختصاصها بطرق السّماعء فإِنّنا رأينا أن نسوقّها هنا في هذه 
)١(‏ «إرشاد السّاري) .)73514/١(‏ 
(؟) في شرح الحديث الأول «إرشاد السّاري» (7170-7714/1), 
(") ساق في مقدمة «إرشاد الشّاري» طريق شيخه أبي المعالي محمد بن رضي الدَّين الطّبري الذي سمع منه 

الغلاثيات» وطريق نجم الدّين ابن فهد وسنذكرهما مشجرتين هناء لتتم الطرق المتصلة بالسماع ولو كانت 


لبعض الصّحيح. 


إرشَاد السَتاري 4519 طليعة الَقِيقٍ 


«أخبرني الشَّيحُ الدْحلةٌ خاتمةٌ المُسندينَ أبو العبّاس أحمدُ الجماليئ الحنفيئ0" قراءةً 
عليه». والشَّيحَْةٌ الأصيلةٌ عَزِيزةٌ المصريّةُ”"» والشَّيحْةٌ الأصيلةٌ الكاتبةٌ كَماليّةُ ابنة الإمام 
نجم الدّين المُرجانئ”!) إجازةً إن لم يكن سماعاء قالوا: 

أخْبَرَنا الشّيِخُ أبو إسحاق المُفْرئ البَعْلِيُ”*»» والعلاءٌ أبو الحسن علي بن محمّدٍ الدّمشْقئ(”. 

زاد الأوّلان فقالا: وأخبرنا حافظ الوقت الزَّينُّ عبد الرحيم العراقيئ”"؛ والحافظ النُورٌ أبو 
الحسن الهَيْتَمية00. 


)١(‏ هو شهاب الدَّين أحمد بن عبد القادر بن محمد بن طريف النشاوي القاهري الحنفي (8815-1/945) المُسيد 
الصَّالح المُعمّر لقب الجمالي لتَنَرّلهِ في صوفية الجمالية. انظر: «الضّوء اللّامع) (701/1)» وفيه أنَّ وفاته سنة 
(385)» والمثبت من (إرشاد الشاري» .)00/1١(‏ 

() قرأعليه القَسطلّانيُ جميع هذا «الجامع» في خمسة مجالس وبعض مجلس متوالية» مع ما أُعِيد لمُفُوتينَ» آخر 
هذه المجالس يوم الأحد ثامن عشر من شرَّال سنة (885). انظر: الإرشاد الساري» (0:/1). 

() هي أم الفضل هاجر -وتسمى عزيزة- ابئة شرف الدَّين أبي الفضل محمد بن محمدء القدسي الأصل القاهري 
الشافعي (81754-140) اعتنى بها أبوها فأحضرها وأسمعها الكثير جدّاء وصارت بأخرةٍ أسند أهل عصرها. 
انظر «الضَّوء اللّامع» (11/15). 

(8) هي كمالية ابنة التجع محمد بن بي بكر بن علي الأنضاري الذروي قم المكي» يعرف أيوها بالمرجاتي 
(80-745) المحدّثة شيخة الأئمة. انظر «الضّوء اللّامع)(191/19). 

(5) هو شهاب الدّين إبراهيم بن أحمد بن عبد الواحد التَّنْوخٌْ البَعْليُ الأصل» الدمشقي المنشأء نزيل القاهرة» 
ابن القاضي الحريري أبو إسحاق (1/01- )6٠6١‏ المسئد المقرئ. انظر «الدرر الكامنة» .)9/١(‏ 
وأبو إسحاق البعلي يلل سمع الصَّحيح جميعه من أحمد بن أبي طالب» ومن أبي نصر محمد بن محمد 
الشيرازي الفارسي - الذي ينتهي سنده بالحفصي عن الكشميهني - كما صرح في (الإرشاد». 

(5) هو علاء الدّين علي بن محمد بن علي البعلي الدّمشقي الحنبلي» المعروف باين اللّحام (بعد٠ه/07-1م)‏ 
المحدّث الفقيه المشارك. انظر (إنباء الغمر» .)7١1/5(‏ 
سمع منه أبو العبّاس أحمدٌ الجماليُ الحنفيئٌ وهو في الخامسة, كما في (الإرشاد» (7714/1). 
وسمع العلاء من أحمد بن أبي طالب الثُلائيّات» ومن ااباب الإكراه» إلى آخر «الصّحيح»؛ وأجازه بسائره. 
وسمعه العلاء من ست الوزراء وزيرة كما في «الإرشادا. 

(0) هو زين الدّين عبد الرحيم بن الحسين العراقي الأصلء زين الدّين العراقي الشافعي (60-1/25) الحافظ 

القارئ, أعلم أهل عصره بعلوم الحديث» صاحب مصنفات. انظر (إنباء الغمر) (10/:/0). 

هو نور الدّين علي بن أبي بكر بن سليمان. الهيئمي أبو الحسن (6017-1775) المحدث المسند. انظر إنباء 

الغمر (205/60). 1 ؛ 

سمع منه أبو العبّاس أحمدٌُ الجماليُ الحنفيئ من اباب وكلّم الله موسى تكليمًا» إلى آخر «الصّحيح): وأجازه بالجميع. 


إللذا 


ره 


طليعَة 0 4529 إرقاد السَاري 


زادت عزيزةٌ فقالت: وأخبرنا العلامةٌ أبو إسحاق بن موسى الأبْناسِئ20» والإمامٌ زينُ 
الدّين أبو بكر بن الحسين المَرَاغِم»» والعلامة شمسٌ الدّين أبو عبد الله محمد بن محمّدٍ 
الغماريٌ9, وأبو عبد الله متحيل بن إسماعيلٌ الكَمَدْبَظْنَاويُ الدّمشقئك 259 وعزيز الدّين حكن 
ابنُ محمَّدٍ بن عبدٍ الرّحمن المَلِيْجِئْ:”*» والصَّلاحُ محمّدٌ بن محمّدٍ الزَّفتاويٌ”"». والنَّجْمْ أبو 
العبّاس أحمدٌُ بن إسماعيل ابن م الكشك الدمشقئي 2 0ع 


قال البَعْلِيُ والآخرٌ بعدّه لعن 3 لع ا سما ا 
العبّاس أحمدٌُ بن نِعْمَةَ الصّالحيٌ الذَّيرُ مُقَرَنِئ00. 


زاد الرّفتاويٌ والعلاء الدّمشقيُ والمَلِيْجِيُ فقالوا: وأخبرتنا أمُ محمَّدٍ ست الوزراء يوه 
التَّتُوخَيّةُ90. 


(1) هو برهان الدّين إبراهيم بن موسى بن الأَبَّاسي الشافعي أبو محمد (01-1506 أو 802) شيخ الديار المصرية» 
المحدّّث. الفقيه» اللغوي. انظر: «إنباء الغمر» (5/5 »)١5‏ و«طبقات الشافعية» لابن قاضي شهبة (1/5). 

() هو زين الدّين أبو بكر بن حسين بن عمر المراغي الشافعي (728 أو 8175-1/29) المُحدث المُعمّر نزيل 
المدينة. انظر: (إنباء الغمر» )١28/1/(‏ و(طبقات الشافعية» لابن قاضي شهبة (4/5). 

() هو شمس الدَّين أبو عبد الله محمد بن محمد بن علي الغماري المصري المالكي (805-1/20) النحوي المقرئ 
المُحدّث. انظر: "ذيل التقييد» (405/1) و«الضَّوء اللّامع» .)١5/9(‏ 

(:) هو شمس الدَّين محمد بن إسماعيل بن سراج الكفربطناوي (7975) حدَّث بالصّحيح عن الحجّار بمصر 
وغيرهاء من فقهاء المدارس بدمشق» ولعزيزة إجازة منه وهي ني الثالث من عمرهاء ولهاجر أم الفضل سماع 
منه في الرابعة. انظر : «ذيل التقييد) )49/١(‏ و«إنباء الغمر») (48/9). 

)0( هو عزيز الدّين محمد بن محمد بن عبد الرحمن؛ القرشي؛ المصري. المعروف بالمَلِيْجِي (1475-106). سمع 
من وزيرة والحجارء انظر : «ذيل التقييد» )"87/1١(‏ و«الدرر الفريدة» .)١157/7(‏ 

(7) هو صلاح الدّين محمد بن محمد بن علي المعروف بابن أمين الحكم المصري الشافعي الرّفتاوي -1١*(‏ 
45/) المسند المُعمّر. انظر: المُقفّى الكبير» (4/1 24) وأرخ وفاته سنة 0744 و«الحظ الألحاظ» .)191/١(‏ 

(0) هو نجم الدّين أحمد بن إسماعيل بن محمد الأذرعي الدمشقي الحنفيء أبو العباس ابن الكشك (0/99-1/0) 
الفقيه المحدّث. انظر : «الدرر الكامنة» (1//ا١1).‏ ْ 

(4) هو شهاب الدَّين أحمد بن أبي طالب بن أبي النّعَم نِعْمَةَ الدَيرُ مَُرَنِيُ الدمشقئٌ الصالحيئٌ الحجّارء أبو العّاسء ابن 
الشَّحْنَة (بعد 76٠‏ -11*0) المحدث الرّحلة. انظر: «معجم الشيوخ الكبير» )١1/1(‏ و«الدرر الكامنة» .)١45/1(‏ 

(9) هي ست الوزراء وزيرة بنت عمر بن أسعد بن المُنَجا التَنْوخيَّة الدمشقية الحنبلية» أم عبد الله (0/17-354) 
المحدّثة عالية الإسناد. انظر: «معجم الشيوخ الكبير»(292/1) و«الدرر الكامنة» (159/6). 


إرعاد التتاري 3ق » للبيةالعقية 

وقالَ الهُيئمئٌ: أخبرنا المُظفَّرُ محمّدُ بِنُ محمَّدٍ بن يحيى العَسْقَلانيئْ7": أخبرنا الشيحٌ أبو 
عبد اللو محمَّدُ بن مكيئ الرَّقَامُ قال -وكذا أبو العبّاس ابن نِعْمَة» ووزيرة- : أخبرنا أبو عبد الله 
الحُسينٌ بن المُبارك الزَّبيديُ”": أخبرنا أبو الوقتٍ عبد الأوّلِ الهَرَوِيُ”؟» قال: أخبرنا أبو الحسن 
عبدٌ الرحمن سن محمّد بن المُظفّر الدَّاووديُ0©: أخبرنا أبو محمَّدِ عبد الله ٌُُ أحمدٌ سن حَمُوَيْه 
لم0 

وقالَ الزَّينُ العراقئٌ: أخبرنا الجمال أبو عليّ عبد الرحيم بن عبد الله بن شاهدٍ الجيش 
الأنصاريٌ”": أخبرنا المُعينُ أبو العبّاس الدَّمِشقَئ: وأبو الظّاهر بن عَزُْوْنَ')» وأبو عمرو 


)١1(‏ هو مظفر الدِّين محمد بن محمد بن يحيى القرشي العسقلاني المصري (1271-780) المحدث المُكثر. انظر: 
«ذيل التقييد»(15/1١5)‏ و«الدرر الكامنة) (242/4). 

(؟) هوشمس الدَّين محمد بن مكي الرّقام الدُمشقي الصَّقَلّئُء أبوعبد الله بن أبي الحرم القرشي (144-7554) المقرئ المُسند. 

«العبر» (0/78 5 ) و«المقفى الكبير» (1717//5). ووقع في اتحفة السامع والقاري»: "محمد بن علي»» وهو تصحيف. 

هو سراج الدّين الحسين بن المبارك بن محمد البغدادي الزّبيدي الأصل» أبو عبد الله ابن الزَّبيدي الحنبلي 

(5751-014) سمع على أبي الوقت. انظر: «الذيل على طبقات الحنابلة» لابن رجب (105/7) و«ذيل 

التقييد» (2/6ه 3). 

(4) هوعبدٌ الأول بن عيسى بن شُعَيبٍء أبو الوّقت الهَرَوي السّجْرَيُ (207-4) مسيد الدنياء ثقةٌ جَليلٌ. انظر: 
«الأنساب» (41//7)) و«سير أعلام النبلاء» (701"/0) و«البداية والتّهاية» (1857/17). 

(5) هو جَمَال الإسلام عَبدُ الرّحمن بن مُحمَّدٍ بن المُطَفّر الدَاؤُوديُ» أبو الحَسَن البُوْسَنْجِيْ (/417-117). انظر: 
«المُنتٌخب من السياق لتاريخ تيسابور» (ص؟١1)‏ و(الأنساب» (/40 4) و0 سير أعلام النبلاء» (222/18). 


ص 


سر 


فك هو عَبِدٌ الله بن أحمَدٌ بن حَمُويَه الحَمُوْييٌ؛ أبو محمد التَدّخْسِئْ كُمَ الهَرَويُ الموْضَنْجِيْ (48؟ -81") الحافظ 
المسند. انظر: «الأنساب» (78/6؟) و«التقييد) (11/9) واسير أعلام النبلاء» (491/15). 

(10) هو جمال الدّين عبد الرحيم بن عبد الله بن يوسف الأنصاريء أبو علي أو أبو محمد ابن شاهد الجيش (ت: 
1 المحدّّث المسند» آخر من حدث بالصّحيح عاليًا من طريق المصريين. انظر: "الدرر الكامنة» (01//6؟)) 
وأرخ وفاته في الإرشاد السّاري) (777/1): (70) وهما. 

(8) هو معين الدِّين أحمد بن علي بن يوسف,. أبو العباس الدُّمشْقَيْ الأصلء المصريٌ الشافعيٌ (170-0/7) المُسند 

العالم. انظر «تاريخ الإسلام) (179/15). 

هو زين الدّين إسماعيل بن أبي محمد عبد القوي بن عزون. أبو الطاهر الأنصاري, العْرّيُء ثم المصريْ. 

الشافعئ (قبل09-/1717) المُحدَّث المُكثر الصالح. انظر : "تاريخ الإسلام! (140/19). 


590 


كر 


طليمةُ الحَقِيقٍ 549» إرقكاذ لازي 


عثمانٌ ابنُ رَشِيقٍ('" قالوا: أخبرنا أبو عبد الله الأزتاحيئ”"» 


ؤقالالكننانطرة والآحعان بقن الحبرنا الخ امايو الفمن سكليه خجر جت عبة اله 
القَسطلا: نيئ”": أخبرنا الحافظ الفخرٌ أبو عمرو عثمانٌ بن محمَّدٍ بن عثمانَ التَْرَرِيُ 
المالكئ”؟2: أخبرنا الحافظ الرّشِيدٌ أبو الحسين يحيى بن علي العظّارٌ*» وقال -وكذا المُعينٌ 
الدَّمِسْقَئُ يُ-: أخبرنا أبو القاسم هبة الله بن علي البُوصيري”" قال -وكذا الأزتاجئْ- : أخبرنا 
أبو الخسن علئ بن الحسي الفدَاءٌ المَوْضل: 00 

زادَ البُوصيريٌ فقال : وأخبرنا أبو صادق مُرْشْدٌ بِنُ يحيى المدي يئيئ» وأبو عبد الله محمّدٌ 
أبن يزكات التتعيدع0):اأخبرتداكريئة المووؤزية6قالت: أخبرنا أبو الهَيْكَمِ محمّدُ بنُ زرا 


)555-585( هو نظام الدّين عثمان بن عبد الرحمن بن عتيق ابن رشيق» أبو عمرو الربعئٌ المصريْ المالكئٌ‎ )١( 
.)174/15( المُحدَّث. انظر: «تاريخ الإسلام)»‎ 

(0) هو أبو عبد الله محمد بن أبي الثناء حَمْد بن حامد الأنصاريُ الأرتاحئٌُ المصريُ الحنبلئٌُ (حوالي/301-607) 
المُحدّث الغبت الثقة. انظر : «التّكملة لوفيات التّقلة) (22/2) «تاريخ الإسلام)» (51//17). 

() هوضياء الدّين محمد بن خليل بن عبد الرحمن المكيء أبو الفضل التَوْرَرِيُ المَسطلّانئُ؛ ويسمى محمد أيضّاء 
المالكي إمامهم بالمسجد الحرام (//10-7) المُحدَّث المسند. انظر #ذيل التقييد» (7701/2). 

(؛) هو فخر الدِّينَ عثمان بن محمد بن عثمان التَّوْرّريُ المالكى نزيل مكة )7١1-710(‏ المُحدَّث المُعمّره بلغت 
مشيخته نحو الألف. انظر «الدرر الكامنة) (275/7). 

(5) هو رشيد الدّين يحيى بن علئ بن عبد الله» أبو الحسين المصري العطّار المالكي (155-5/5) الحافظ المتقن 
الغبت» انظر «ذيل التقييد» .)7١2/1(‏ ووقع في (تحفة السامع والقاري»: «أبو الحسن علي بنُ يحيى بن على ؛ 
وهو سبق قلم. وقد ذكر الذهبيخ لل أَخلَ اوري من العطّار في «المعجم المُختص بالمحدّثين» (ص 166) 

(7) هوهبة الله بن علي بن سعود الأنصاري الخزرجي. المُتَسْتِيْرِيُ الأصل البوصيري (007-/24) المُحِدتْ. مسند 
الديار المصرية. انظر: (وفيات الأعيان» (717/7) وااسير أعلام النبلاء» (795/21). 

4 هو أبو الحَسَن عَليْ بِنُ الحُسَينِ بن عُمَرَ المَوْصِليُ ابنُ المَرَاءِ المِضْرِيْ (477 -214) مُشهورٌ بسماعه من كريمةً. 
انظر: «الجواهر المضيّة) (01*9/7) و«ذيل التقييد) .)١57/79(‏ 

)0 هو أبوصَادِقٍ مُرْشِدُ بن يَحيّى بن القَاسِم المَقدسئ. ثم المضرِيٌ البرَازُّات: 017) المحدث الثقة. مشهورٌ بسماعه كتات 
«الجامع من كريمة: مَعروف بروايته عَنها.انظر: سير أعلام النبلاء» (41//14)» واذيل التقييد (40/6)). 

(4) هو أبو عَبدالله مُحمَّدُ بنُ بَرَكَاتِ بن جِلّال السَعِيدِيُ المِضْرِيٌ (020-414) النَحُوي اللْقَويُ الجليله؛ معروف 
بسماعه من ككريمة. انظر : «ذيل التقييد/(111/1١)‏ و«تاريخ الإسلام» (7237/11). 


- هي م الكرَام كَِيمَةُ بعت أحمَد المَرْوَزِيةُ (حوالي 717-17 4) ثقة مُتقِنةٌ عابدةٌ فاضلةٌ المجاورةٌ بحرم الله. انظر:‎ )٠١( 


إرشادالخاري و45 طليعة اقيق 


الُهْمَيمَنئَ:" قال -وكذا أبو محمَّدٍ السّرحْسئْ - : أخبرنا أبو عبد الله محمّدُ بن يوسشف بن مَطرِ 


القُربري). 


03 «المنتحّب من السّياق لتاريخ نَيسابُور» (ص2؟ ؟) وااسير أعلام النبلاء» (277/14) و«التّقييد» (07214/6). 

)١(‏ وهو: أبو الهيشم» محمد بن مكي بن زُرَاعَ المروزي. الكشميهني (ت: 784) المحدث الثقة» حدث بصحيح 
البخاري عن الفربري؛ وإسماعيل بن محمد الصفارء حدَّثْ عنه: أبو ذر الهروي. وكريمة المروزية. انظر: 
«الأنساب» (7/75/5), ولاسير أعلام النبلاء؛ (591/13). 


طلليمةالشقيق « 56 » رياد التكَاري 


طرق الإمام القسطلاني إلى صحيح البخاري سماعا كاملًا أو جزئيًا 


الحَبُويى (ت١41*)‏ الكُشُمِيهني (ت84؟) 


أبو الوقت(ت007) أبو الحسن ابن الفرّاء 


)0١9ت(‎ 


الحسين بن المبارك (؟) الأرتاحي (ت١50)‏ (5) هبة الله المُوْضصِيري 


الزبيدي (ت١77)‏ (ت8وه) 


(؟) ست الوزراء 
)0717 


)١(‏ محمد بن مكي الرّقام 


(تت55ة50) 


إريككَاد التتاري #_57» 


مين الجمالي (ت؛ )0 


)١(‏ محمد بن مكي الرّقام (ات597) 
المُظفر العسقلّانى (ت51/) 


الشّيخة عَزيزة (ت41/4) 


تك 


طليعَة الَقِيقَ 559 » أرقا لكاي 


_ 


() ست الوززاء (ت 0/١5‏ 


(عيج) 
المع ل 10 


امو ص) وك بو ومصتسيم| (بل) 


7 1ج) ”ثم مصضم (ر) 


00..ج) 


كرصحم ريصم © صصسمم] كذ 


(مالا م ) وت وعومر بمستسيم | )0 


امو ص) وك عو وميم( (بى ) 


(/ااص) ”كو ركسم تيمر 
170ج) ”كم لضم زر 


طت) مرجم ف لمضديم, 


0م 


(ماموج) وك بم ميم (ل ) 


سيم م صسم] كا 


١‏ لمت )620 جد بوم 


70 1ج) ”م معنم (ر) 


(") أحمد بن نعمة الصّالحى (ت١77)‏ 


ار 
81 


دالسّاري 


و 


4 


الم * 5-7 
2 لَقِيقَ 0 


(5) الأرتاحي أبو عبد الله (ت )7501١‏ 


أبو عمرو ابن رَشِيق 
زرت 0111 


أبو العّاس الدمشقى 
رت١517)‏ 


الزّين العر اقي 


(ت7/:5) 


الجمالى 
(ت::65) 


إِرقَكَاذالتكتازي 
17فى» ييا لعي 
بعك 2 - 


(6) هبة الله البوصيري 
(تماذه) 1 


ضنباء الدِين القسطلانى 
زت١ك/ا) ١‏ 


رت 01 


ملليقة حقية #_62» إرشََادالشتاري 
| 0 0 62 


طريق رواية أبي ذر 


أبو القاسم ابن أبي حَرَمِيَ المكيّ (ت515) 


إرككادالكتاري 4639 للع ليق 
المطلب السّابع : منهج الإمام المسطلانيَ في ١الإرشاد».‏ 


بيّن الإمام القَسطلّانئْ بل منهجه في تأليف الكتاب فقال: «ولطالما خطر في الخاطر 
المُخاطِر أن أُعلّق عليه شرحا أَمْرِجُهُ فيه مَرْجَاء وأَدْرجُهُ ضمنه دَرْجَاء أميّ فيه الأصلَ من 
الشَّرح بالحُمرة والمداد» واختلاف الرّوايات بغيرهماء ليدرك النّاظر سريعًا المراد؛ فيكون 
باديًا بالصّفحة» مُدرَكا باللّمحة» كاشمًا بعض أسراره لطالبيه؛ رافع اللعاب قن وهو فلفائية 
لمُعَانِيُهِ مُوضَحًا مُشْكِلّهء فاتحًا مُعَفَلّه مُقيّدَا مُهْمَلّه وافيًا بتغليق تعليقه» كافيًا في إرشاد 
السّاري لطريق تحقيقه» مُحرّرا لرواياته. مُعْربًا عن غرائبه وخفيّاته). 

ويظهر للمطالع في ثنايا الكتاب معالم منهج الإمام القَسطلّانَ في شرحه للصحيح واضحة 
جليّة» وتتلخص في النقاط الآتية: 

.١‏ اعتمد الإمام المَسطلّان على منهج الشرح المزجيء الذي يقوم على دَمْج المتن كاملًا في دَرْج 
الشّرح لفظة لفظة لا يغادز منها حرقّاء مع السّبك» بحيث يخرج كلام الأصل مع شرحه عبارة 
والووة سانل 
وهذا المنهج المزجي في الشرح لاقى القبول عند أهل العلم» وكان من الأسباب التي زادت 
الاهتمام بكتاب «إرشاد الساري»؛ ووسعت انتشاره؛ إذ هو الشّرح الوحيد الثَّامِ لصحيح 
البخاري الذي سلك هذا المنهج. 

؟. يبتدئ بذكر الكتاب شارحًا لمفردات ترجمته لفظةً لفظة» موضٌحًا مراد الإمام البخاري» 
ويتكلم غالبا على مناسبة الكتاب لما قبله ولما بعده من الكتب. 

انمق كنت يذكو البايه والتيعة شارحا لألفاظهماء موضحًا لمراد الإمام البخاري من 
التّرجمة» ويتكلم أحيانا على مناسبتها لما قبلها ولما بعدها من التّراجِم» وقد يُبيّن 
مناسبة الترجمة للحديث أو الأحاديث التي يُوردها الإمام البخاري تحتها أو يؤخّر ذلك 
إلى آخر شرح الحديث. 

4. ثم يبدأ بسياق سند الحديث مُتَكلّمًا على كأ رجل من رجاله؛ ضابطًا لاسمه ونسبه بالحروف» 
ومعرّفًا به بأقصر عبارة زيل عنه اللْبسى) ومُبيّنَا وفاته» حتى يصل إلى الصحابي راوي الحديث» 
فيترجم له ترجمة موجزة» ويذكر غالبا عدد أحاديثه التى رواها عن رسو الله مراشييسم. 
وإن كان الراوي ممّن تُكلّم فيه بين وجه الكلام فيه أو وجه إخراج البخاري له. 
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طليعَةُ اقيق 4649 إرغتاةالكارتن 


يحرص على ذكر الفوائد الإسنادية» أو اللطائف الحديثية» ويُكرّر توضيح ذلك في كثير 


: ينقل كلامَ الحافظ ابن حجر في المُعلّقات من مقدَّمته: وَيَنْدرٌ عَوْدُه إلئن «تغليق التعليق»)» 


وقد يعتمد على غيره» فيذكر مَن وصلهاء ويحرص على بيان سبب تعليق الإمام 
البخاري بلله. 


. يُورد كلام الدّارقطني على الأحاديث» وما أجاب به ابن حجر في «هُدى الساري»» مع 


الإيجاز غير المخل. 


. ثم يذكر لفظ الحديث واختلاف الثسخ وروايات الصّحيح في هذه | للفظة إن كان ثَمَّة 


خلاف200, مُعتمِدًا في ذلك على النُسخة اليونينيّة» موجّهًا لهذه الألفاظ من جهة الإعراب» 
ومبيّئا لمعانيهاء مع حرصه على بيان المعنى الأليق بالسياق. 


.: وقد يذكر اختلافًا في الروايات من خارج اليونينية» فينقل ما يُورده ابن حجر في «الفتح») 


أو الكرماني ني «الكواكب الدراري»؛ أو الزّركشي في «التّدقيح»» ويُميّز بعض ذلك 

بقوله: «في نسخة من غير اليونينية». 

إيذكزاما فلي الكرجدة والأعاديك مي الآحكاد الدع رراقوالة المذاشية الاريعة 

وغيرها أحياتاء ولا يَعْمَدُ إلى ترجيح قول على قول. 

. يتوسّع في بيان فوائد الحديثء وينبّه إلى إشاراته التّربوية والسّلوكية» وما يناسبها من 

أتغبانالدةالعفيق: 

.يبن القراءات الواردة في الألفاظ القرآنية» ويضبط ما يحتاج إلى ضبط بالحروف. 

. يذكر أحيانا مع فروق اليونينية فروق فروعها كالئّسخة النّاصرية -والتي يسميها 
أحيانًا: التّسخة التّدكرية - ونسخة أقبغاء.:ؤنستخة آل ملك. 


5. من منهج القسطلّانيَ أن يُكرّر شرح الأحاديث التي كرّر البخاري ذكرهاء ويحيل أحيانًا 
للتوسع في الأحكام الفقهية على الموضع الأول الذي شرح فيه الحديث. 
18 
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ينقل ما زاده العَينيُ على الفتح على وجه الاختصارء كما ينقل تعقباته» وينقل رذ ابن 
حجر عليه؛ ويُعلّق بما يراه مناسبًا حسب المقام. 


فات الَسطلّاني ذكر فروق رواية كريمة التي ذكرت في اليونينيّة» وذلك تبعًا لعدم وقوفه على اصطلاح 
اليونينيٌ بالترميز لها بالحمرة» وما نقله من فروق لها هو ممًّا نقله عن «فتح الباري». 


إركاد التحاري 4659 طليَةٌ اقيق 


كاه يذكر آخر الحديث مواضع تكرار البخاري له؛ ومّن شارك البخاري في إخراج الحديث 


المطلب الثَّامن: مقدّمات «إرشاد السّاري). 

توسّع الإمامُ القَسطلّانيُ في مقدّمة شرحه: الإرشاد الساري» وجعلها -كما نضّ عليها- 
«مُشتملةً على وسائل المقاصدء يهتدي بها إلى الإرشاد السَّالكُ والقاصدٌ جامعة لفصول هي 
لفروع قواعد هذا الشّرح أصول)2"0. 

وقد فتكت الكقدمات قو لا في فيه 

الفصل الأوّل: في فضيلة أهل الحديث وشرفهم في القديم والحديث. 

نول عه أطي ونه وز سدنيك قي لوف ردواب الستنينقي اقم نكل لوعن ابهاهلا 
المرجوية اويا ادير سات السالع يللد سس صاكن بيده 

الفصا الثاني : في ذِكْر أوّل مَن دوّن الحديث وا لشدنوكق قلاه ف ذلك سالكا اسن الستين: 

وقرّر فيه أنَّ ابتداء | لجمع الرَسم كان بأمر الخليفة عمر بن عبد العزيز (ت: )٠١١‏ بلله. 

الفصل الثالث: في نَبْدَةٍ لطيفة جامعة لفرائد فوائد مصطلح الحديث عند أهله؛ وتقسيم 
أنواعه؛ وكيفية تحمله وأداته ونقله؛ مما لا بد للخائض في هذا الشرح منه؛ لما عُلِمَ أنَّ لكلٌ 
أهل فِنٌّ اصطلاحا يجب استحضاره عند الخوض فيه. 

افتتحه بذكر أوَّلٍ من صئّف في علم الحديث دراية» ثم عرّج على أنواع الحديث الشريف 
ومصطلحات هذا الفن. 

الفصل الرابع: فيما يتعلَ بالبخاري في «صحيحه» من تقرير شرطه وتحريره وضبطهء 
وترجيحه على غيره كصحيح مسلم ومّن سار كسيره. والجواب عمّا انتقده عليه التُّقَادُ من 
الأحاديث ورجال الإسناد» وبيان موضوعه وتفردو بمجموعه؛ وتراجمه البديعة المثال» 


.)١129/1١(»يراسلا «إرشاد‎ )١( 


ا 00 
طليعة اقيق ل إركَاد التَاري 
المّنيعة المنال» وسبب تقطيعه للحديث واختصاره. وإعادته له في الأبواب وتكراره؛ وعِدَّة 
أحاديثه الأصول والمكدّرة حسبما ضبطه الحافظ ابن حجر وحدّره. 

وختم هذا الفصل بجملةٍ مما نظم في مدح الصّحيح وبيان فضل مؤلفه. 

الفصل الخامس: في ذكْر نَسَب البُخاريٌ ونسبته» ومولده وبدء أمره ونشأته وطلبه للعلم» 
بفقهة وزهده وورعه وعبادته »وماذكر من مطكعة ؛ومتكته بعد وقاته وكرامتة. 

وختم هذا الفصل بتنبيهٍ وإرشادٍ بِيّن فيه رواة الصّحيح عن البخاري فمّن بعده إلى الطبقة 

ثم عرّج بعد ذلك على النُسخة اليونينيّة ناقلا ما جاء في المَرْحَّة المُلّحقة بها من بيان منهج 
اليونينيئ في عمله؛ ثم ذَكَرَ ما وقف عليه من فروع لهاء وأتقنُها دسخةٌ الرُوْليَ مُحمَّدِ بن أحمدٌ 
شَمِسٌ الدّين (ت: /الالا) فوصف دقتها التي دفعته لاعتمادها في نقل نصّ البخاريّ ويعبّر 
عنها بقوله: «في فرع اليونينيّة»» ثم ذكر ما سبق أن ذكرناه من كلام عن أصل اليونيني الذي 
وقف عليه متأخرًا. 

ثم عَرّجَ القَسطلانئُ بعد هذا على ذكر شُرَاحَ صحيح البخاريٌ» فاستقصى جملةً وافرةً 
منهم؛ وختم ذلك بقصيدة شيخ الإسلام سراج الدّين عمر بن رسلان المُلْقِينِيَ (ت: )6١5‏ في 
«مناسبات ترتيب تراجم البخاري). 


النطلب التّاسع : مزايا كتاب «إرشاد الساري)». 


امتاز كتاب «إرشاد الساري» بمزايا جمة بوأت الكتاب منصب الصّدارة في شروح البخاري 
الكاملة» وهذه أهم مزاياه: 
)١‏ الشمول: فهو لا يغادر بشكل عام جملة من جمل «صحيح البخاري» إِلّا ويعلق عليهاء 
ولو تكرر الكلام عليها بتكرار الحديث, دون الإشارة إلى ما سلف. 
؟) النّوسط في الشَّرح» فلا تطويل ولا إخلال» على الرغم من احتوائه على معلومات 
جمة» ودقائق علمية» وفوائد إسنادية ومتنية. 
) الوضوح في العبارة» والبعد عن التعقيد. 


إرقتاد التتتاري 4679 طليعَةٌ الحَقَيقَ 


:) الاعتماد في شر حه على نسخة معلومة مشهورة متداولة؛ هي «النُسخة اليونينية». 

) الاهتمام برجال الإسناد» وتعريفهم تعريفًا وافيا. 

1( تتبع معلّقات البخاريٌ» وقيامه بذكر من وصلها. 

)٠‏ الاهتمام بتراجم البخاريء والمناسبات بين التراجم» وبيئها وبين الأحاديث التي 
أوردها الإمام البخاري تحتها. 

ك4 عناية المؤلف بدفع التعارض الظاهري بين الأحاديث بالجمع بينهاء أو بالترجيح؛ أو 
بالسخ. 

4) النّوجيه والتّرجيح للخلاف بين العلماء» فهو ليس مجرد ناقل للشرح. 

٠‏ اعتماد المؤلف على شروح كثيرة قبله» واختصاره فواتدها في كتابه الذي غدا شاملا 
لأهم ما كتبه الشُرّاح قبله. 

)١‏ ظهور براعة المؤلف في التفسير» ونقله لأقوال المفسرين باختصار ونقد. 

15) اشتماله على كثير من الفوائد الفقهية» دون التعصب والترجيح لمذهبه الشافعي. 

1) ظهور نزعة المؤلف التربوية من خلال أقواله في الوعظ والزهد ونقله لبعض 
القصص واللطائف في أثناء الشرح. 

8 غزارة المادة اللغوية والإعرابية في كتابه لا سيما في بيان غريب الحديث والألفاظ. 


المطلب العاشر: ثناء العلماء على إرشاد الداوق: 

كان الحافظ القَسطلانوة شديّد التّعلق بكتابه هذا“وكان يكهز من الدّعاء زاك جاء:إلى الله تغالى 
في إتمام الكتاب» ومن ذلك قوله في آخر شرح ١كتاب‏ الجنائز» : (والله أسأل أن يمنَّ بإتمامه في 
عافية بلا محنة» وينفعنى به والمسلمين 5 الحياة وبعد الممات... ويعيننى فيه عليه 
انيري 

وقال في خاتمة شرح «أبواب الاعتكاف»: «والله أسأل الله العظيم... أن يعيننى على إتمامه 
وتحريره في عافية بلا محنة...)207. 


.)579( من نسخة مراد ملا‎ )١( 


(؟) من نسخة عموجة زاده(98). 


طليئةٌ العَمَيقٍ 4,589 إررقَاد التَاري 


وهكذا توالت دعوات القَسطلّانيَ عند خاتمة كل جزء إلى أن أتمٌ الله مناه» وأجاب بفضله 


سُؤْله ودعاه. 


وتلقى أهل العلم كتاب الإرشاد بالقبول؛ وانتشر بين طلاب العلم انتشارًا كبيرّاء ومن 
الأدلة على هذا القبول انتشار نسخه الخطية زمانيًا ومكانيًا. 

وقد نْقِل عن أهل العلم النّناء على هذا الكتاب» قال محيي الذِّين عبد القادر بن عبد الله 
العَيْدَرُوس (ت: )13١778‏ في «الثور السّافر) : «ومن أجلَّها شرحه على صحيح البخاري مَرْجَا في 
عشرة أسفار كبار» لعلّه أحسن شروحه وأجمعها وألخصها»(". 

وقال مصطفى بن عبد الله القسطنطيني المعروف باحاجي خليفة» (ت:/71١1)‏ بعد سرده لجملة 
من مؤلفات القّسطلّانيَ : اوشرح البخاري عشر مجلدات من أجل تصانيفه ولعله أحسن شروحه)(". 

وقال العلامة مشكد ين عبد الرحمن قظة العذوئ (ت 005/15 الاسيما عذا الكعاب 
ديريد إرشاد :السارى- الذي عكّت قواكدة» جلت عوائده» والعظيك كرائده»:وتجلت 
كزافدم وتحك ميافيي و اكيت بعائيه) وكاسفقف أباليف» وتالقت تراكية ورقتك 
عر رتنه و لاطت شار انيه ددا كس او وكات الموواراة كف اوقد بر رن 
الأسرار مالايدخل تحت انحصار» وجمع بين الفروع والأصول والمعقول والمنقول» 
والأحكام الشرعية» والاصطلاحات الحديثئيّة» والتحقيقات الفائقة» والعبارات الرائقة» 
ومحاسن الآثار» وأحاسن الأخبار» وتفسير الآيات القرآنية» وشرح الأحاديث النبوية» 
والكشف عن أسرارهاء والاستصباح بأنوارهاء... شرحٌ تنشرح له الصدورء وتزدري عرائس 
مسائله بربّات الخُدورء تفجّرت من ينابيع الحكمة أنهارٌهُ؛ وفاضت بعوارف المعارف بحارٌةٌ 
وتدفقت بالبركات أمطارٌة» وغدّدت بأحاديث الحبيب أطيارّة» وتفتّحت بحسن شمائلة 
أزهارٌةُ» وطابت بنفحات عَرْف سيرته أثمارة... فلا غرو أن سمي ب«إرشاد الساري لشرح 
)١(‏ «النور السافر) (ص:/١٠).‏ 
(9) «سلم الوصول إلى طبقات الفحول» (191//1). 


() وذلك فى خاتمة الطبعة الثانية من «الإرشاد»؛ ولا تعجب من طول ثنائه فهو الذي عاش في أكنافه السنوات 
الطوال مُقابللا ومُصحّحًا ومراجعًا. 


إزقناةالقتازي لاق طليئةُ العَقِيقٍ 


صحيح البخاري» إذ هو اسم وافق مسماه» ولفظ تحقّق فيه معناه وبالجملة فهو نتيجة «فتح 


الباري») و«(عمدة القاري»» وكفاه شرقا وفخرًا وكشا يذخ ةوقةزا أن أفصح عن أسرار هذا 
الصّحيح الجامع من آثار السنة ما لا يسعه تصريح ولا تلويح...) 
وقال عنه عبد الحى بن عبد الكبير الكثَّانى (ت: :)١86‏ «كان بعض شيوخنا يفضله 
على جميع الشروح من حيث الجمع وسهولة الأخذ والتّكرار والإفادة» وبالجملة فهو 
للمدرّس أحسن وأقرب من (فتح الباري») فمن دونه)7", 
طلبعه على تقد دوة رهق :تف 
قالت الآديبة الشاعرة الصّالحة العالمة عائشة الباعونية الشافعيّة (ت: 422) في مدح 
(إرشاد الساري)2: 
مائكمبَعدكلمالله معتمقد 
ومَاتَفْرَّعَعنضْلهيمَاوَلهُ 


عليه غير كلام المصَطفى الهادي 
إلى الحقيقةإِسشناةٌ بإمدَادٍ 


أعلى مِن الجامع الأسنى الذي اعترفتث 


فالزمهداهوَإن تبغي حقائقه 
كايا جلاهُ أو العباس حافظ هم 
أنقى أحاديث خير الخلق أنجمه 
وزاخرًازبد التُحقيق جَوهرهُ 
ورَوضة بنفيس العلم مزهرة 
فياله بشط شرح للصّدور به 


بريد خسن بيانى حين أنعتنه 


)١(‏ «فهرس الفهارس»(458/2). 
)02( من طرة نسخة للورشاد محفوظة في مكتبة راغب باشا تحت رقم (292). 


سَل المٌقيمن توفيقا لإرشادٍ 
حددا العفكير سينا نفعها لخرراد 
أعظ م بها أنجمًا تهدي لإسشعادٍ 
ومابهمنْمَعاني مَوجهالبادي 
بهالورق المعَاني أي إنشاد 
شرح وبَسط بإرشادلجوؤاد 


سناو لهو تذكراةعحن الزاد 


فى .6 
ا !2 2 
ما رذب 


للا وقد حازمافاق الشروحٌ به 
ومن حقائق قدرّاقت مُواردها 
ومن فراكدًلاتخفى فوائدها 
ججاءت على نسدق فسرد مهلّبة 
وتوضح القصدّ للسّاري مُبيّنة 
بذاك لح الاو 
وسيرة شهدّت أبناؤكم بغلا 
قالفناس يوادي الدتاقد انييكوا 
أبالعدة لامع تشعروا مه 
وَلهًا أيضًا يإخا: 
ياطالبَعلميوصلة 
في الجامع ما ترجو وبإِز 
وَلَهًَا عفا الله عنها: 

صحيح البخاري في المسّانيدآية 
ومارأى راءٍ في جميع شروحه 


2 


ولها أيضا: 
إرشياة لازي تمع 
لابل أف قو لبصاترنا 
جرع السام اميه 
اإجباء السعت الابيضياا 


الك عو ا ا 
ممدوح حلي وصفت وَصَفت 


4209 


من خسن وضع وتتمتج وإسزاد 
وأطفأت بالتروي علّة الصَّادي 
والفيك كل ولاتحصى بتعناد 
تهدي وتقصص أخبارًا لأفراد 
كلا سَبيلين أحباب وزهاد 
فصل الخطاب وَعلمًا طبّق النادي 
قامس تتديخ انان وفتحتاد 
وحافظ العَضر والأحبابُ في واد 


بمنحة الأمن في دنيًا وميعاد 


لعلارٌتب فيهالأمَلٌُ 
شاد الساري حتمًا تصلٌ 


سَّمت شرقا فيهم وبّان لها الفضل 
كالارشاد شر حا ماله فيهمُ مثل 


لمحاسنه تعنوالفكرٌ 
لمعت للعلملهزهرٌ 
كسب تسد اودة 
فى الثّقسة الكَيَه البحية 
وزكمكةوييا نات السكمة 


إرشاد السَاري 


إررككاد التتاري 219 » ليده اتوك 


المطلب الحادي عشر : جهود العلماء حول إرشاد الشسّاري. 
تلقى أهل العلم كتاب الإرشاد بالقبول وتسارعت الأيدي في نسخه وبذله» وكما سبقت 
الإشارة إلى أنَّ اتساع رقعة مخطوطاته زمانيًا ومكائيًا تدل على طرف من هذا القبول» ومن 
صور اهتمام العلماء بالكتاب وقبولهم لهما أنشعت حولة من حَواش أو مختضرات» ومنها؛ 
-١‏ «اختضار إزشاد المتاريئ لشرّح صخي البُخازَي» للقستطلائع* لم ينتكة» وسماه 
الزُرقاني : «الإسعاد مختصر الإرشاد)20. 
- شرح طاهر بن يوسف السّندي البَزهانبوري (ت: .270)1٠١4‏ 
- حاشية للمحدّث أحمد بن أحمد العّجمي (ت: )1١87‏ نثرها على هوامش نسخته 
الخاصة من إرشاد الساري””". 
5 - حاشية محمّد بن اليب الفاسي (ت: .40)111/١‏ 
م6_- «مختصر الإرشاد» لمحمّد بن أحمد بن عبد الله الجَزُولي الحضيكي (ت: 00.0118 
5- «ضوء الدراري» لغلام علي بن نوح الحسيني الواسطي الهندي المعروف بآزاد 
البلكرامي (ت: )١12٠١‏ أنهى منه إلى شرح «كتاب الزكاة» ثم توقف. قال في مقدمته 
-كما نقل صديق حسن خان- : (إِنَّي لما وصلتٌ إلى المدينة المؤسسة... واتفق بعونه 
تعالى قراءتي صحيح البخاري ومطالعة شرحه المسمى ب(إرشاد الساري»)... هممتٌ 
أن ألتقط منه ما يتعلق بمتن الحديث من حل المباني وتحقيق المعاني مقتصرًا عليه 
عن أسماء الرجالء ثانيًا عنان القلم عن طول المقام» وأنتخب منه ما أقرأ كل يوم 
وار كان عني قتوا وياد عملي الملؤ فط المدادث نريقا وطواننا وقطليعه فيزم 
الدراري)22. 


.)8171/١9( «فهرس الفهارس»478/5(2)» و(شرح المواهب اللدنية» للزرقاني‎ )١( 

(9) «الثقافة الإسلامية في الهند» (ص17١)؛‏ وانظر ترجمته في ١نزهة‏ الخواطرا (17/0 0). 

(7) سيأتي الحديث عنها في وصف النسخ الخطية. 

(؟) (أبجد العلوم» (ص577)؛ و(فهرس الفهارس) .)1١7/:/2(‏ 

(0) ١معجم‏ المطبوعات» لابن الماحي (ص/ا١ا١).‏ وفي مكتبة الملك عبد العزيز بجدة مخطوط منسوب 
للحضيكي باسم : (أنوار إرشاد الساري ومعونه القاري) (45()91). 

)2 «الحطة في ذكر الصحاح الستة) (رص95١).‏ 


طليعةٌ اقيق 4229 إركاد الَاري 


ع 


/ا- حاشية المحدّث علي بن محمّد بن عثمان بن الشّمعة (ت مك ينان الجخ جيل 
الشطي لل في وصفها : حاشية صغيرة على أماكن من شرح البخاري للقٌسطلانيّ تكلم 
في معظمها على رجال الصّحيح”) 

/- حاشية عبد القادر بن أحمد الكوكباني اليمني (ت: »)12١1/‏ في مجلدتين”") 

4- «نيل الأماني في توضيح مقدمة القسطلّانيٌ ع» للأبياري (ت: .)17١6‏ 

٠‏ «النجوم الدراري إلى إرشاد الساري» الجر ول ده توه عام لامر 
الأنقروي (ت: 117 20)117. 


هذا بالإضافة إلى عشرات النُسخ الخطية لكتاب الإرشاد التي تزينت هوامشها بمئات 
التعليقات والتقريرات والنقول20). 


المطلب الثانى عشر: :طبعات الكنات20. 
من اللافت للنظر ومما يدعو للتأمل أن نجد أن كتاب «إرشاد الساري» طبع قديمًا مرات 
ومرات في مطابع عدة؛ بينما نجد افتح الباري» واعمدة القاري» طبع مرة مرة وفي مطبعة واحدة. 
فمماوصل إلى علمنا من طبعات الكتاب: 
-١‏ طبع مفردًا في عشرة أجزاء في مطبعة بولاق الشهيرة» باعتناء العلامتين محمد قطة وتَضر 
الهُورِينيء أربع طبعات متوالية» في الأعوام: ١21/7‏ و1280 و/12929128. 


)00 «(روض البشر» (ص185-180) وانظر (معجم المؤلفين» (2211/7» وني المكتبة الظاهرية أجزاء من إرشاد الساري 
عليها حاشيته بخطه توافق في مضمونها ما قاله الشطئئٌ رلّه» والبحث جار عن تتمتها للعمل عليها بإذن الله 

(؟) «أبجد العلوم» (ص”7107). 

(5) «هدية العارفين» »)0١0/1(‏ قال في «الأعلام» (114/1): منه نسخةٌ بخطه؛ في دار الكتب المصرية. 

(4) منها النسخة المعتمدة في طبعتنا هذه وعليها حاشية المحدّث إسماعيل بن محمد العجلوني» ونسخة رئيس 
الكتاب (/188-1/137) التي تزينت بحواش لأحمد بن علي المنيني صاحب (إضاءة الدراري» وقد وقفنا عليها 
أخيرّاء وانظر أيضًا: نسخة فاتح (44): حاجي سليم آغا .)220-١115(‏ لالالي (028-554) (014-:01)؛ 
مراد ملا (41/0()47/1()579()57 -/41/1)» نور عثمانية (41/2()8170()874) نسخة الأزهر (729)... 

).2 انظر: «اكتفاء القنوع بما هو مطبوع» (ص: 28١)؛‏ ولمعجم المطبوعات العربية والمعربة» :)١9١11/2(‏ وفهرس 
مركز جمعة الماجد على الشابكة» وانظر «الصناعة الحديثية في إرشاد الساري» (ص: .)٠١٠١‏ 


إرشَاد السَاري 239 ييه بق 


؟ - طبع في عشرة أجزاء في مطبعة بولاق الشهيرة؛ بهامشه شرح النووي على صحيح مسلم 
ابن الحجاج عدة مرات. منها في الأعوام: :01150711 1727؛ وصورت الأخيرة دار 
الفكر ودار صادر ودار إحياء التراث. 

'- طبع في عشرة أجزاء في دار الطّباعة العامرة في القاهرة عام ١2/5‏ وصوّرتها مؤسسة دار 
الشعب بمصر عام .١5٠١‏ 

4 - طبع في اثني عشر جزءًا في المطبعة الميمنية عدة طبعات منها في : /2111 20 11. 
ومعه كتابان: نيل الأماني في توضيح مقدمة الّسطلَان للشيخ عبدالهادي نجا 
الأبياري» وتحفة الباري على صحيح البخاري للشيخ زكريا الأنصاري» وبهامشها 
صحيح الإمام مسلم ومعه شرح عليه للإمام محيي الدّين يحيى النووي. 

5 - طبع في عشر مجلدات. في الطّبعة الأميرية في عهد الملك عباس حلمي الثانيء في أوائل 
ربيع الآخر عام 21721 وبهامشه شرح النووي على صحيح مسلم. 

5- طبع في عشرة أجزاء في جونبور بالهند عام .١284‏ 

/ا- طبع في عشرة أجزاء في مطبعة نوال كشور بالهند سنة .١285‏ 

8- طبع بتحقيق عطية عبد الرحيم عطية في مؤسسة الشعب عام ١508‏ في (/1) مجلدات. 

9- طبع في دار الكتب العلمية بعناية محمّد عبد العزيز الخالدي عام 1515. في (15) 
محلدة. 

-٠‏ صوّر الشيخ زهير الناصر الطّبعة البولاقية السّابعة ذات المجلدات العشر» الصادرة 
سنة 17027» وأضاف إليه ترقيم فؤاد عبد الباقي وعزوها إلى تحفة الأشراف مع خدمات 
أخرى. 

والخلاصة أنه الشيخ زهير -جزاه الله خيرًا- نقل عمله على النُسخة السلطانية من صحيح 

البخاري إلى الإرشاد مع زيادة خدمة المعلقات, وحَذَفَ العزو أعلى الصفحة إلى شرح العينيّ 
والمَْطلّاني. 


وصدر الكتاب عن دار الغوثاني للدراسات القرآنية» عام(559١).‏ 


م الى حل بي 5 
طليعَة اقيق 74# إِرَعَتَاد لازي 


المَبئْحث الثَّالثْ 
النسخ الخطية المعتمّدة» ومنهج التّحقيق 

المطلب الأول: وصف الئسخ الخطية المعتمّدة. 

لقد وجهنا عناية كبرى لهذا الكتاب وجهدنا في البحث عن أتقن أصوله الخطية» فبعد بحث 
وتنقيب ودراسة لكل ماوقع تحت أيدينا من نسخ خطية للكتاب وقد قاربت عندنا المئة -ولله الحمد- 
جاءت خلاصة التقويم والاختبار بالاعتماد على النسخ الآتية: 

١‏ - التّسخة الأولىء المرموز لها بالرمز(د): 

وهي نسخة في مجلدات سبع » محفوظة في دار الكتب الظاهرية تحت الأرقام .)1215-١59/(‏ 

قياس الصفحة (71120). 

كيت بيد محكد بن ياسيل”الرققاعين ون 79:60 044)» واع يتلتحة فعيفةاضكاخة» 


عليها هوامش وحواش مُوضّحة» قرئت وقوبلت على نسخ عديدة؛ كما يظهر هذا على 


وتداولتها أيدي العلماء» منهم محدّث الشام العلامة إسماعيل بن محمّد جرّاح 
العجلونى22 (ت: )1١116‏ الذي قابلها على عدة نسخ» وحشى عليها بعض الفوائد المفيدة» 
ومحمّد سليم العطار(ت: والكزبري”2"... 


)0 هو أبو الفداء إسماعيل بن محمد بن عبد الهادي الجرّاحي العجلوني الد شقئٌ؛ محدّث الشام في أيامه. ولد 
بعجلون سنة )1١817(‏ ونشأ بدمشق وبها وفاته سنة (11715)) عيِّن مدرسًا تحت قبة النسر وقارنًا لصحيح 
البتخاري ما بين (1115-1151) عصركل يوم من:رجب وشعبان ورمضان» :هذا المنصب الذي كان:من شرط 
القائم به أن يكون أعلم أهل بلده» له «الفيض الجاري في شرح صحيح البخاري»؛ و«الفوائد الذّراري في ترجمة 
الإمام البخاري»؛ وغيرها. انظر ترجمته في #سلك الدُرر) (1715/1)» و#الأعلام» للزركلي (720/1). 

)2( هو محمد سليم بن ياسين العطار (157017-/11501) من أعيان دمشق وعلمائهاء درس البخاري في جامع السلطان 
سليمان. انظر «الأعلام» .)١51//5(‏ 

() هوالعلّامة المُسند عبد الرحمن بن محمد الكزبري الشافعي؛ المعروف بالكزبري الكبير» المولود في دمشق - 
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على كل مجلدة من مجلداتها قيد وقف باسم علي أفندي المرادي ابن المرحوم السكيد 
محمّد أفندي ابن الشيخ مراد أفندي(2 على طلبة العلم ممَّن فيه الأهلية لإقراء البخاري» 
ووضعه في مدرسته( مع كتب أبيه وجده؛ على أن يخرج لمدرس تحت القبة ولغيره ممَّن فيه 
الأهلية للإقراء البخاري» # هَمِن بَدَلهبعدَ مَاممِعَهد قتا ) مه عل اين بل لونهة| مهسي علي )© » وذلك في 
شهر رجب الحرام سنة .)١١1/6(‏ 

تفصيل مجلداتها كالآتى: 

الجزء الأول: 


من أوّل الكتاب إلى آخر أبواب العيدين» آخر شرح الحديث (989). 


يقع هذا الجزء في (51 4) لوحة؛ في كل صفحة (1"77) سطرٌاء وقع فيه خرم قديمء نبّه عليه في 
أوله بقول أحدهم: وقع خرمٌ في هذا الكتاب بين رقم (/0)و(59)»؛ و(74؟) و(179). 

انتهى منه ناسخه في (29) شعبان (5 .)1١9‏ 

في آخرها: بلغ هذا الجزء قراءة ومقابلة بحسب الطّاقة على نسخ عديدة؛ وكتب الفقير 
إسماعيل بن محمّد جرّاح العجلوني, مدرّس صحيح البخاري في الجامع الأموي تحت قبة 
الجامع المذكورء لازال معمورًا بعبادة الغفور تحريرًا سنة .)1١170(‏ 

وفي لوحة العنوان: بدأنا قراءة هذا الكتاب على جناب شيخنا الإمام العلامة الشيخ سليم 
أفندي العطار في )١١(‏ شوال )١290(‏ أحسن الله ختامها. 


)11٠١( -‏ ه والمتوفى بها سنة »)١3١85(‏ من تلاميذ الشيخ إسماعيل العجلوني (ت؟15١1١)‏ وأحمد المنيني 
(ت1175). وانظر «سلك الدرر» (1/7/2”) وفهرس الفهارس .)5814/١(‏ 

)١(‏ هو علي بن محمد بن مراد؛ المرادي؛ مفتي الحنفية في دمشق وأحد علماء عصره؛ أصله من بخارىء ومولده 
ووفاته في دمشق (13184-1172)» ودفن بالمدرسة المرادية. انظر ترجمته في «الأعلام» للزركلي (11/0). 

(؟) المدرسة المرادية نسبة إلى منشئها جد آل المرادي: مراد بن علي بن داود الحسيني الحنفي البخاري 
النقشبددي. نزيل دمشق »)١112-1١90(‏ كان آية في العلوم العقلية والنقلية» يتقن الفارسية والتركية والعربية» 
وكان والده نقيب الأشراف في سمرقند؛ ومن آثاره بدمشق المدرسة المعروفة به؛ وكانت قبل ذلك خانًا يسكنه 
أهل الفسق والفجور. انظر: «سلك الدرر» )١55/5(‏ «منادمة الأطلال»(ص2155) و«الأعلام) للزركلي 
(199/90). 


طليعَة اقيق 4269 راد لساري 
الجزء الثانى : 
من باب ما جاء في الوتر إلى آخر شرح الحديث )2١57(‏ من أبواب الاعتكاف. 


يقع هذا الجزء في (07) لوحة؛ في كل صفحة ("717) سطرّاء انتهى منه ناسخه في (15) 
جمادى الأول (/ا91١٠1).‏ 


وعليه أثر مقابلات العلّامة إسماعيل العجلوني للل. 

الجزء الثالث: 

من أوَّل كتاب البيوع إلى آخر شرح الحديث )7١184(‏ من أبواب الجزية والموادعة. 

يقع هذا الجزء في (071) لوحة؛ في كل صفحة ("1”1) سطرّاء سقطت منه اللوحة الأولى» وهو 
سقط قديم ثُبّه عليه في أوله. 

انتهى منه ناسخه في (5 )١‏ جمادى الأولى .)1١9/8(‏ 

في آخرها: قد فرغ من قراءة هذا الجزء وما قبله إلى أول الصّحيح فقير عفو مولاه الجليل 
الحقير العجلوني إسماعيل» وأسأل الله تعالى بفضله تتميم بقية الصّحيح مع شروحه» وذلك 
بإقرائنا لذلك عقب العصر في كل يوم من الأشهر الثلاثة: رجب وشعبان ورمضان. في الجامع 
الأموي تحت القبة» وكتب سنة .)١١51(‏ 

وفي اللوحة الأولى: ابتدأ شي شيخنا [عبد الرحمن] الكزبري في غرة رجب )١١505(‏ من باب 
سؤال المشركين أن يريهم النبي اشام آية» ووقف عند باب قتل أبي جهل. 

من أوّل كتاب بدء الخلق إلى آخر شرح الحديث (51/7 5) من كتاب المغازي. 


يقع هذا الجزء في (؟00) لوحة؛ في كل صفحة (1"1) سطرّاء وقع فيه خروم نبّه عليها في أول 
, را 
ال سخة فقال: وقع خرم في هذا الكتاب بين أرقام التالية (272()171)» و(/440()5/89()5/8). 


ع و 
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وأثر مقابلة الشيخ إسماعيل العجلوني ظاهر في هوامشه. وإن لم يكتب قيد قراءته 
ومقابلته في آخر هذا الجرء. 

الجزء الخامس : 

من أوَّل كتاب التفسير إلى آخر شرح الحديث (0171/2) من كتاب النفقات. 

يقع هذا الجزء في (4 4 0) لوحة» في كل صفحة ("707) سطرٌاء وهو تام لا خرم فيه. 

انتهى منه ناسخه في )١١(‏ ربيع الثاني .)1١15(‏ 

وأثر المقابلة والتصحيح واللّحق ظاهر في هوامشه؛ وإن لم يكتب قيد المصحّح والمقابل 
في آخر هذا الجزء. 

الجزء السادس: 

من أوّل كتاب الأطعمة إلى آخر شرح الحديث (77/52) من كتاب الأيمان والنذور. 

يقع هذا الجزء في )00١1(‏ لوحة» في كل صفحة ("1"1) سطرّاء وهو تام لاا خرم فيه. 

انتهى منه ناسخه في )١7(‏ ربيع الثاني .)1١91/(‏ 

وأثر المقابلة والتّصحيح واللّحق ظاهر في هوامشه؛ وإن لم يكتب قيد المُصحّح والمُقابل 
في آخر هذا الجرء. 

الجزء السابع: 

من أوَّل كتاب الفرائض إلى آخر شرح الصّحيح. 

يقع هذا الجزء في (/11) لوحة» في كل صفحة )1١1(‏ سطرّاء تام لاا خرم فيه. 

انتهى منه ناسخه في (/) محرم سنة .)١1١9/(‏ 

وأثر المقابلة والّصحيح واللّحق ظاهر في هوامشه؛ وإن لم يكتب قيد المُْصحّح والمقابل 
في آخر هذا الجزء. 


للبية العديخ #_78» إرقاد الكاري 
- النسخة الثانية» المرموز لها بالرمز (ج): 


وهي نسخة في مجلدات عشر. محفوظة في مكتبة جامعة الخرطوم» تحت رقم (1؟٠9١١)2‏ 
قياس ا لصفحة(5,650١"20,0).‏ 


استكتبها الحافظ أحمد بن أحمد ابن العَجمى() محدّث مصر في عصره» ك2, - بيد ناسخها 
حسين بن خفاجي السلموني بلدا الأزهري موطنًا بين »)1١18-١١95(‏ نسخت لابن العٌجمي 


(1) _جاء على طرة اللوحة الأولى من الجزء الأول بخط ابن العجمي: الحمد لله؛ هذا الجزء وتابعه إلى آخر الكتاب عشرة 
أجزاء اكتتبه الفقير العاجز أحمد بن أحمد ابن العجمي غفر الله له ولوالديه ولمشايخه والمسلمين أجمعين». 
أما صاحب النسخة فهو خاتمة المُسندين بمصر شهاب الدّين أحمد بن أحمد بن محمد ابن العجمي الشافعي 
الوفائي المصري الأزهري )1١87-1١14(‏ علّامة مشتغل بالحديث,ء ذكر مشايخه في «مشيخته»» وله: #رسالة 
في الآثار النبوية»» و«ملخص الفهرس الصغير للسيوطي» و«شرح ثلاثيات البخاري» و «ذيل لب اللباب في 
تحرير الأنساب» -جردها عبد الرحمن الأشموني» ونسخته بخط يده -أقصد الأشموني- في الأزهرية (5 »)7/١96‏ 
و«الآيات البينات والمعجزات في كرامات الأولياء في الحياة وبعد الممات»» وجواب سؤال عن قوله تعالى: 
«وَإِنَّ عَلتكخْ َِنَفِظِينَ24: و«غاية المرام في وجوب تعظيم الأنبياء عليهم السلام»» و«تنبيهات الزواجر عن 
اقتراف الكبائر والصغائر»؛ و«تنزيه المصطفى المختار عن ما لم يثبت من الأخبار». انظر: "خلاصة الأثر» 
(171//1): و«فهرس الفهارس» »)78/١(‏ و«الأعلام للزركلي» .)92/١(‏ 
ولابن العجمي بل جهد كبير في كتابة بعض الكتب أو استكتابها أو جمعها في مكتبته العامرة» ومن الكتب التي 
كتبها مما وقفنا عليه: «كنز الدقائق» لأبي البركات النسفي محفوظة في المكتبة الوطنية بباريس» رسالة في 
«أفضليّة خديجة على عائشة» للسخاوي محفوظة في ليدن» «التجريد الصريح لأحاديث الجامع الصّحيح؛: 
شرح السنوسي على أم البراهين»» كلاهما محفوظ في المكتبة الأزهرية. 
ومن الكتب التي استكتبها سوى الإرشاد مما وقفنا عليه: «التجريد الصريح لأحاديث الجامع الصّحيح) 
نسخة فيض الله أفندي. 
وممًا تملكه مما وقفنا عليه: «خزانة الأدب ولب لباب لسان العرب» لعبد القادر البغدادي» ومجموع رسائل 
للسيوطي كلاهما محفوظة في المكتبة الأحمدية بحلبء «العرف الشذي» لابن سيِّد النّاس» محفوظة في مكتبة 
لالي بتركياء ١ارتشاف‏ الضرب في لسان العرب» محفوظة في المكتبة الظاهرية» و«كنز العمال» للمُئّي الهندي 
في مكتبة حكيم أوغلوء وممًّا هو محفوظ في الأزهرية: جزء من فتح الباري» و«جميلة أرباب المراصد شرح 
عقيلة أتراب القصائد ني أسنى المطالب» للجعبري»؛ «تدريب الراوي في شرح تقريب النواوي» للسيوطي» 
«الكوكب المنير شرح الجامع الصغير من حديث البشير النذير» للعلقمي» #مختصر شرح الفيومي على 
الترغيب والترهيب» للمنوني؛ «أسنى المطالب في شرح روض الطالب» للشيخ زكرياء «تيسير الوقوف على - 
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وقد احتفئ المحدّث ابن العجمى يله بهذه التسنخة».فقداعار ضهنا علق نسخة المُصئّف وعلى 


نسخ غيرها سنة (75 3١10-1١‏ )» ثم أعاد قراءة متن الصّحيح منها سنة »)1١10(‏ وأعاد قراءتها 
كاملة سنة »)203١87‏ وعلَّق عليها بخطه أثناء ذلك كله بهوامش مُتقنة نفيسة جدًا(»» وهي 
نسخة مشهورة طارت في الأفاق وصارت أمّا ينسخ منها ويقابل عليها”". 


هذه النسخة انتقلت من ملك أحمد ابن العجمى (ت: 01١8+‏ لملك .عبد الله الشبراوي 


الشافعي الأزهري7 »)1١9/1-1١91(‏ ثم انتقلت من بعده لملك ولده عامر بن عبد الله الشبراوي 


سنة (١1/ا١١).‏ 


06 


ولعلها انيقلت يعد هو لركيشن اللواء سن المسدول الذى فيد خموعليها: 


غوامض أحكام الوقوف» للمناويء» «نهاية المحتاج إلى شرح المنهاج» للرمليء. «الابتهاج في انتخاب 
المنهاج» للقونوي» «هداية المريد لجوهرة التوحيد) لبرهان الدَّين اللقاني» «التصريح بمضمون التوضيح» 
«مقاصد المقاصد» للدلجي. 

وإنما أحصيثٌ هذا المجموع مما كتبه واستكتبه وتملكه لأن عادته التحشية والتصحيح والمقابلة لما يقع تحت يده 
من الكتب» حتى تكاد أن تقول: يندر أن يخلو شيءٌ ممّا سبق من تعليقة أو تصحيح أو توجيه أو مقابلة. 

مما جاء على اللوحة الأولى من فوائد» صياغة سنة ولادة البخاري ووفاته بحساب الجُمّل» إذ كتب ابن 
العجمي بخطه بت : ولد البخاري في (صدق) ومات في (نور). كذا بخط ابن أبي سول. ولم نستبن من هو: (ابن 
أبي سول)» لكن أول من نُسبت له هذه العبارة هو الكمال ابن أبي شريف (ت: 407) تلميذ ابن حجرء كما في 
شرح غرائب الأحاديث لضياء الدّين الكومشخانة (ص4). 

مما وقفنا عليه من فروع لها: نسخة حاجي سليم آغا (2220-115» جاء في خاتمة الجزء الثاني المحفوظة 
تحت الرقم :)١197(‏ وهذا الجزء وما قبله وما بعده منقول من نسخة إمام المحدّئين عين أعيان المدققين 
الشيخ أبي العز العجميء المنقولة تلك النسخة من الأصول المعتمدة الصحاح التي من جملتها نسخة بخط 
المؤلف #. 

ونقلت حواشي نسخته في عدة نسخ منها نسخة لالالي (029-5545) ونسخة مراد ملا (554, ١لا‏ لالاع) 
و(487-410) ونور عثمانية (874) و(4810) ونسخة مكتبة الملك محمد بن سعود (:2117). 

هو جمال الدَّين أبو محمد عبد الله بن محمد بن عامر بن شرف الدَّين الشبراوي المصري الأزهريء الفقيه الشافعي» 
الأصولي, المحدِّثء المتكلّم. الأديب الشاعر» شيخ الجامع الأزهر. انظر ترجمته في «الأعلام» (170/4). 

ولم نعرف وجه انتقالها بالملك إليه؛ أبالوراثة أم بالابتياع الشرعي؟ فإن المتتبّع لذلك في النسخ التي 
تملكها ابن العجمي يجد أن بعض مكتبته بيعت بعد وفاته. 

وأنّا تملك عامر بن عبد الله الشبرواي للنسخة كان في السنة التي مات فيها والده. 
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- 


ونحن في عملنا هذا نقلنا هوامشها كاملة» لكن وقع خرم في هذه النسخة في بعض 
المجلدات -كما سيأتي - كما أنَّ بعض الهوامش قد تآكلت وصعب حلهاء فكان منهجنا في 
إتمام وحل ذلكء العودة إلى فروع النسخة (ج) مما سيأتي ذكره. والعودة إلى مصدر المعلومة 
التي نقلها ابن العَجمي لإتمامهاء مع بيان مصدر الإتمام وتمييزه. 

وتفصيل مجلداتها كالآتي: 

الجزء الأول: 

من أول الكتاب إلى آخر أبواب التيمم» آخر شرح الحديث (71/8). 

يقع هذا الجزء في ٠77(‏ 5 ) لوحة» في كل صفحة (217) سطرًا. 

لم يذكر سنة انتهاء نسخه. لكن في آخرها: بلغ عراضا ولله الحمد؛ كتبه أحمد ابن العَجمي. 

ثم بلغ قراءة للمتن من أوله إلى هنا في مجالس آخرها (229) صفر .)1١170(‏ 

ثم بلغ قراءة يوم الخميس )١12(‏ رجب الفرد سنة »)1١47(‏ كتبه الفقير أحمد ابن العٌجمي. 

الجزء الثاني : 

من أول كتاب الصلاة إلى آخر أبواب السهوء آخر شرح الحديث .)١275(‏ 

يقع هذا الجزء في (51 0) لوحة؛ في كل صفحة (277) سطرًا. 

لم يذكر سنة انتهاء نسخه. لكن في آخرها: بلغ مقابلة في (21) محرم »)1١9/(‏ كتبه أحمد 
ابن العَجمي عَفي عنه. 

في آخرها: الحمد لله وسلام على عباده الذين اصطفى وبعد: فلمًّا أشار إليَ ناموس التوفيق 
بإقراء صحيح البخاري بلسان الدراية والتحقيق» سيّرت راحلة النظر خلال رياض هذا المجلد 
والذي قبله؛ فألفيتُ زهورها مفّرةٌ من الصّحة عن در نظيم» معربة عن جميل سعي مالكها بين 
تهذيب لأفنان دَْحها وتقويم شاهدة له بالفضل الجزيل واليد الظولى في هذا الفن الجليل: كثَّر لله 


تعالى من أمثاله وأوصله بيد العناية إلى أقصى أمله. كتبه الفقير محمّد سري الدَّين7' عَفِي عنه). 


؛)7٠١/7( انظر «سلم الوصول»‎ )1١١7 لعله الشيخ سري الدَّين أبو الرّضا محمد المصري الحنفي (ت:‎ )١( 
.)"١7/0( و«الأعلام»‎ 
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الجزء الثالث : 

من أول كتاب الجنائز إلى آخر أبواب فضائل المديئة» آخر شرح الحديث .)١18950(‏ 

يقع هذا الجزء في (5/5) لوحة. في كل صفحة (27) سطرًا. 

أما تاريخ انتهاء نسخه فهو يوم الثلاثاء )١9(‏ ذو القعدة» دون ذكر السنة. 

وفي آخرها: بلغ عراضا في (4) ذي الحجة سنة »)1١04(‏ كتبه أحمد ابن العَجمِي. 

ثم بلغ قراءة للمتن من أوله إلى هنا في مجالس آخرها (2؟) صفر .)1١7١(‏ 

ثم بلغ قراءة يوم الخميس )١2١(‏ رجب الفرد سنة »)١١87(‏ كتبه الفقير أحمد ابن العَجمي. 
الجزء الرابع : 

من أول كتاب الصوم إلى آخر كتاب الشروط» آخر شرح الحديث .)27١١(‏ 

يقع هذا الجزء في (؛ 5 0) لوحة, في كل صفحة (2117) سطرًا. 

لم يذكر سنة انتهاء نسخه ولا قيّد مقابلته ومعارضته وإن كان هذا جليًا في هوامش نسخته. 
الجزء الخامس : 

من كتاب الصلح إلى آخر أحاديث الأنبياء» آخر شرح الحديث (/741). 

يقع هذا الجزء في (504) لوحة؛ في كل صفحة ("117) سطرًا. 

لم يذكر سنة انتهاء نسخه. ولا قيّد مقابلته ومعارضته وإن كان هذا جليًا في هوامش نسخته. 
الجزء السادس: 

من أول أبواب المناقب إلى آخر المغازي» آخر شرح الحديث (1/ا4 5). 

يقع هذا الجزء في (207) لوحة؛ في كل صفحة (237) سطرًا. 

لم يذكر سنة انتهاء نسخه. لكن في آخرها: وقد أنهاه معارضة من غزوة الحديبية إلى هنا 


على خطه ,الله » سوى أوراق مفقودة يسرها الله [وكتبه] العبد الفقير أحمد ابن العَجمى في أواخر 
جمادى سنة .)١1١50(‏ 


طليَةُ العَقَيقٍ 529 » إركاد السَاري 

الجزء السابع : 

من أول كتاب التفسير إلى آخر فضائل القرآن» آخر شرح الحديث (5055). 

يقع هذا الجزء في )20١(‏ لوحة. في كل صفحة (21) سطرّاء أصابه بتر من أوله استمر إلى 
اللوحة )١19(‏ منه»ء وهذا البتر طارئ متأخر. 

لم يذكر سنة انتهاء نسخهء لكن في آخرها: بلغ مقابلة وعرضا على خط الشارح لنّ... في 
(29) رجب 220070١75(‏ [وكتبه] العبد الفقير أحمد ابن العّجمى. 

الجزء الثامن : 


من أول كتاب النكاح إلى آخر كتاب اللباس» آخر شرح الحديث (094579). 


يقع هذا الجزء في (011) لوحة» في كل صفحة (211) سطرًا. 

لم يذكر سنة انتهاء نسخه. ولا قيّد مقابلته ومعارضته وإن كان هذا جليًّا في هوامش نسخته. 

وعليه قيد قراءة في ذي الحجة )١١١5(‏ دون ذكر اسم القارئ. 

الجزء التاسع : 

من أول كتاب الأدب إلى آخر كتاب الحدود؛ آخر شرح الحديث .)580١1(‏ 

يقع هذا الجزء في (441) لوحة؛ في كل صفحة (2177) سطرًا. 

لم يذكر سنة انتهاء ذ نسخه» لكن في آخرها: بلغ مقابلة وعرضًا لمواضع خط المصنف ب 
من أول كتاب الحدود إلى هنا كتبه أحمد ابن العّجمي آخر صفر .)٠١5(‏ 

وقع في أول هذا المجلدة بَمْرٌ كبير» في أوله وامتد إلى اللوحة (289) منهء إذ ابتدأ من أثناء 
شرح الحديث (7174)» كما وقع بتر من آخره ابتدأ من أثناء شرح الحديث (507) واستمر 


)000( بالمقارنة مع تاريخ مقابلة الجزء السابق يظهر لنا أن تلك المقابلة والعرض لم تكن م لسبللة مرئية ددا 
فجزءء ولعلَ ذلك يعود لإمكانية وجود نسخة القّسطلانئ تحت يد ابن العجمي رضُ. 


إرشاد التتاري # 53_» طليعة 0 


والموجود من هذا الجزء ما بين (184-84) لوحة:؛ في كل صفحة (7؟) سطرًا. 


لم يذكر سنة انتهاء نسخه.ء ولا قيّد مقابلته ومعارضته وإن كان هذا جليًا في هوامش 
نسخته. فالنّسخة لا تخلو من مظاهر المقابلة والمعارضة. 

*- النسخة الثالثة» المرموز لها بالرمز (ص): 

وهي نسخة في مجلدات ست. محفوظة في مكتبة حاجي إسماعيل آغا بتركياء تحت رقم 
(200-195»» لم يقيّد الناسخ اسمه؛ ولا تاريخ نسخه. لكنّها من مخطوطات القرن الثاني 
عشر تقديرًاء وهي نسخة متينة مُصحّحة» منقولة عن نسخة الحافظ أحمد ابن العَجمي» ونقل 
ناسخها كثيرًا من هوامش نسخة الأصل. 

عدد صفحاتها (/201 : /ا"اع +ع 4" + .ع ع +لال/اع +لر"8غ +0١ة)‏ 

قياس الصفحة: :)72١20,0(‏ وعدد الأسطر في كل صفحة (760). 

وهذه الشُسخة لم تقدم جديدًا في المتن» لكنّها أعانتنا في إتمام الخرم الواقع في أصلها أو في 
هوامشهاء وقراءة ما صَّعْب منهاء ولذا قدّمنا ذكرها. 

5 - الشُسخة الرابعة» المرموز لها بالرمز(م): 

وهي نسخة نفيسة جدا مُتقنئة» لكنّها ملفقة تقع في مجلدات سبع » كانت محفوظة في المكتبة 
الظاهرية (415/-850). 

عليها تملك مفتي بعلبك يحيى بن عبد الرحمن التَّاجي البعلي الحنفي”" الأجزاء (21 2» 
“07 5) بالمقاسمة الشرعية سنة »)١11717*(‏ واستَكتّب الباقي بين .)١1١58-١١57(‏ 

على الأجزاء الست الأولى قيود سماع كثيرة ومتعددة على مالكها التَّاجِي بجامع لبنان2» 
بمدينة بعلبك ما بين سنة )١1١75(‏ إلى (/ا0١١).‏ 


)0 هو يحيى بن عبد الرحمن التَّاجِي البعلي الحنفي (1158-1044) أصله من حلبء وولد ببعلبك؛, وتولى بها 
الافتاء بعد وفاة أخيه؛ كان يلقي الشروح بتمامها من حفظه. انظر ترجمته: اسلك الدرر» (72/4؟). «الأعلام») 
(189/9). 

)2( وهو ذاته الجامع الكبير» فقد جاء في إحدى البلاغات: بجامعها الكبير المعروف بجامع لبنان. 
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عليها وقف الوزير أسعد باشا('» محافظ الشام على مدرسة والده الحاج إسماعيل باشا"». 
مُوضّحة» قُرئت وقوبلت على تُسخ عديدة» وتداولتها أيدي أهل العلم. 

وتفصيل مجلداتها كالآتى: 

الأجزاء التي تملكها بالمقاسمة الشرعية مفتي بعلبك يحيى عبد الرحمن التَّاجي البعلي 
الحنفى -وهى الأجزاء (03 ك "17)-: 

وهذه الأجزاء الأربعة تتميز عن باقي النُسخة بأنها بغاية الصّحة» فقد قوبلت وصححت» 
وتناولتها أيدي العلماء بالتحشية والتصحيح والتوجيه؛ بعضهم قيّد اسمه؛ وبعضهم أهمله 
بقوله: لمحررهء قاله شيخنا... 

بالإضافة للمئات من النقول من «فتح الباري» وتنقل ملخصة منه و«العينئّ» و«الرّركشي» 
و«اليرماويّ» و«الكرمانيً)... 

وعلى الجزء الأول والثانى منها حاشية علي ابن الشمعة بخط يده. 


وعلى الغالك والسادس تملك عثمان الشتهير: بدوقه كين زاده23, 


)00 هو أسعد بن إسماعيل بن إبراهيم العَظمء الوزير ابن الوزير» ولد سنة )1١111(‏ في دمشق وعاش فيهاء وحذق 
العربية والتركية والفارسية» وتقدّم في خدمة الدولة العثمانية إلى أن جعلته واليّا على دمشقء ولقّب بالوزارة» 
واستمر في الولاية )١5(‏ عامّاء ونقل إلى أعمال أخرى» وغضبت عليه الدولة فأبعدته إلى روسجق» وقتل سنة 
(1101) في طريقه إليها بمدينة أنقرة» خلّف أبنية وأوقافًا كثيرة. 

() المدرسة الإسماعيلية» نسبة إلى إسماعيل باشا العظم في سوق الخيّاطين» أسست سنة (1171)» وجددها ابنه 
أسعد باشا العظم» وبنى فيها مسجدًا وطابقًا إضافيًا ومكتبة وأوقف عليها كتبًا وأوقافاء وتعرف اليوم بجامع 
الخياطين لوقوعها ضمن سوقهم. انظر «خطط الشام) لكرد علي (44/7). 

09 هو عثمان بن محمدء المعروف بدوقه كين زاده؛ الفقيه الحنفي القاضي الشاعر الرومي (ت: .)1١17‏ انظر: 
«هدية العارفين» )507/١(‏ والمعجم التراث الإسلامي في مكتبات العالم» لعلي الرضا قره بلوط - أحمد 
طوران قره بلوط. .)١1589/7(‏ 


إريَاد التتاري + _4_85» ا 
ناسخ الأجزاء (؟» 07 8) هو أحمد بن أبي بكر بن أحمد السنغاوي المالكي''"» بينما لم 
يقيّد على الجزء الأول اسم ناسخه ولاسنة نسخه. 
الجزء الأول: 
من أول الكتاب إلى آخر شرح باب الصلاة إلى الحربة» آخر شرح الحديث (17/2). 


يقع هذا الجزء في (58 4 ) لوحة» قياس الصفحة (71220)؛ في كل صفحة (11) سطرًا. 


عليه تملك محمّد بن علاء الدّين الطّرابلسي الإمام الحنفي بالجامع الأموي سنة .)1١1(‏ 
وسماع على الشيخ عبد العزيز... سنة .)١221(‏ 

عليه تعليقات لم نعرف صاحبهاء ختمت بقوله: شيخناء قاله شيخنا في شرحه. 

الجزء الثاني : 

من أول كتاب الجمعة” إلى آخر أبواب فضائل المدينة» آخر شرح الحديث (1895). 

يقع هذا الجزء في (71/5) لوحة» قياس الصفحة (226218)» في كل صفحة (70) سطرًا. 


ناسخه السنغاوي المالكي» أتم نسخه في (27) شعبان (475). 


الجزء الثالث: 
من أول كتاب الصوم إلى باب بغلة النَّبِيَ اميم البيضاء من كتاب الجهاد آخر شرح 
الحديث (281/5). 


يقع هذا الجزء في (774) لوحة؛ قياس الصفحة (227221)» في كل صفحة (10) سطرًا. 
ناسخها السنغاوي المالكي » أتم نسخه في )١١(‏ محرم سنة (475). 


(1) ناسخ مُجيد له كناش في الظاهرية بخطه؛ وقد نسخ من فتاوى قاضي خان.ء الجزء الأول منها ني الحرم المكي 
بمكة الفكرمة: 

(؟) بين هذا الجزء وبين الجزء السابق تداخل» فشرح أول حديث فيها رقمه (815)» وعلى لوحة العنوان ختم 
باسم علاء الدين لم أعرف من هو -وهو غير ختم العلّامة علاء الدّين ابن عابدين- كما أن فيها تعليقات مذيلة 
باسم: علاء الدّين المفتي بدمشقء فلعله علاء الدّين الحصكفي محمد بن علي الحصني (ت: .)1١88‏ انظر 
(فهرس الفهارس» .)7541//١(‏ 
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الجزء السادس: 


من أول كتاب الأدب إلى آخر كتاب المُحاربين» آخر شرح الحديث (58575). 


يقع هذا الجزء في (/27) لوحة» قياس الصفحة »)27,9١1/,5(‏ في كل صفحة (75) سطرًا. 

ناسخه السنغاوي المالكي» أتم نسخه في مستهل جمادى الأولى (471). 

وهذا الجزء خلا من القراءات والبلاغات والحواشي على خلاف الأجزاء السابقة. 

الأجزاء التي تملكها مفتي بعلبك يحيى عبد الرحمن النّاجي البعلي الحنفي بالاستكتاب أو 
الكتابة بخط يده - وهي الأجزاء (4 ؛ 8 1) استكتبها أو كتبها النّاجي بين :)١١5/8-1١١55(‏ 

الجزء الرابع: 

من باب جهاد النساء من كتاب الجهاد إلى آخر كتاب التفسير» آخر شرح الحديث (//591). 

يقع هذا الجزء في (287) لوحة» قياس الصفحة (71221)» في كل صفحة ("41) سطرًا. 

عليه تملك مُسْتَكْتِبه النّاجِي مؤرخ سنة .)١١557(‏ 

ناسخه عيسى السّليمِي المصري بمدينة بعلبك في )١7(‏ شوال سنة .)١١55(‏ 

عليه قيد تصحيح ومقابلة مالكه التّاجي في ذي الحجة سنة .)١١195(‏ 

ثم قيد مطالعة آخر في آخرها. 

والجزء مقابل ومصحّح كما يظهر هذا في هوامشه؛ وعليه بلاغات المقابلة» وعليه نقولات 
من شروح البخاري وتفسير أبي السعود وكتب اللغة» وتعليقات ختمها صاحبها بقوله: من 
خط شيخناء ومراده شيخه يوسف المصري كما صرّح به في غير موضع » وأخرى تنتهي بقول 
صاحبها: انتهى. محرّره. 

الجزء الخامس : 

يبدأ بكتاب فضائل القرآن إلى آخر كتاب اللباس» آخر شرح الحديث (0579). 


يقع هذا الجزء في (129) لوحة» » قياس الصفحة »)3205١(‏ في كل صفحة (70) سطرًا. 


إرشاد السَاري 4579 طليعَة اللحَقَيقٍ 


0 كتبت بخط اثنين : 


الأول: كتب من أوّل الجزء إلى آخر باب اللعان ومن طلق بعد اللعان» وهو ناسخ الجزء 
الشابق عيسو النليد المصري: 
عبد الرحمن التاجي الحنفى» لخمس بقينَ من ذي الحجة سنة .)١١557(‏ 

وعليها قيود قراءة وسماع منها على مُحدَّث الشام تحت قبة النسر الشيخ أحمد مسلم 
الكزبري في (7؟) رمضان سنة .)١29(‏ 

من أول كتاب الديات إلى آخر الكتاب. 

يقع هذا الجزء في ("7”01) لوحة» قياس الصفحة (372021)» في كل صفحة (70) سطرًا. 

عليه تملك مُسْتَكْتِبه ومالكه مفتي بعلبك يحيى عبد الرحمن التاجي البعلي الحنفي 
)١1١15(‏ لخزانته. 

كتب بخطين مختلفين» ينتهي الأوّل باللوحة (259) ولم يسم الناسخ» ويتخلله تتميم من 
اللوحة (191-160) بخط الناسخ الثاني» وهو مالك النُسخة مفتي بعلبك يحيى عبد الرحمن 
النّاجِي البعلي الحنفي إلى أن ينتهي الجزء. 

- التسخة التخامسة: المرموز لها بالرمز (ل): 

وهي نسخة في مجلدات خمس. محفوظة في مكتبة لالالي بتركياء تحت رقم (028-0506)؛ 
كتبت بيد خليل بن إبراهيم بن رزق الأنبابي الشافعي" بين (/2711175-1171: وهي نسخة 
متينة مُصحّحة» عليها هوامش وحواش مُوضْحة» قرئت وقوبلت على تُسخ عديدة» وتداولتها 
أيدي أهل العلم منهم الحاج محمّد أمين السَّري المدرّس بدار حديث السلطان مصطفى إذ قيّد 


من منسوخاته في الأزهرية. 
)2( ماجاء في آخر الجزء الرابع من أنه أنهاه سنة )1١١١(‏ سبق قلم من الناسخ. 


طليعَة اقيق «_85_» إرشاد السَاري 
انتهاءه من المجلدة الأولى سنة (15١؟19١)»‏ ومن المجلدة الثانية سنة )١917(‏ وأثر خطه على 
المجلد الثالث والرابع» وإن أهمل تاريخ انتهائه من مطالعتهما. 

وهذه النْسخة منقولة عن نسخة الحافظ أحمد ابن العَجميء ونقل ناسخها كثيرًا من 
هوامش نسخة الأصل» ورمز لآخره ب(عج)» مما أعاننا على إتمام الخرم الواقع في النسخة 
السابقة وقراءة ما صعب علينا فيها. 


والناظر في الهوامش النفيسة التي جمعتها يدرك أنَّ ناسخها عاد لأكثر من نسخة من 
الإرشاد» مما دفعنا لنقل ما تفرّدت به هذه النُسخة من الهوامش عن النسخ السابقة. 
فممّن نقل عنه في الحواشى الكرماني في شرحه : «الكواكب الدراري»» ويرمز له «كرماني»» 
وابن حجر في «فتح الباري»» ويرمز له ب«فتح»؛ وا لعينى في «عمدة القاري» ويرمز له ب١عيني»»‏ 
ومثل هذا كثير» وممّن نقل عنهم: 
-١‏ محمّد بن يوسف الصالحى الشامى (ت: ؟551)» له «سبل الهدى والرشاد» في سيرة 
خير العباد»» ويرمز في آخر النقل عنه ب(شامي). 
5- أحمد بن محمّد بن علي بن حجرء شهاب الذَّين الهيتمي (ت: 475)» له اشرح العباب)؛ 
ويرمز في آخر النقل عنه باع ب». 
7ع - شمس الدَّين محمّد بن شهاب الدَّين أحمد بن الرملي» صاحب «نهاية المحتاج» (ت: 
8 » ويرمز في آخر النقل عنه ب(م ر)» وقد يرمز له ب(نهاية». 
4 - على بن على نور الدّين الشبراملسي القاهري (ت: »23١87‏ له حاشية على نهاية 
١‏ لمحتاج» وعلى «المواهب اللدنية بالمنح المحمّدية»» ويرمز في آخر النقل عنه ب(ع ش). 
- إبراهيم بن محمّد بن شهاب الدَّين برهان البِرْماويٌ الشافعي (ت: »)30١7‏ له حاشية 
على شرح ابن قاسم العَزَّيّ» ويرمز في آخر النقل عنه ب(ب ر). 
5- عطية بن عطية البرهاني الأجهوريُ الشافعي (ت: »)١١140‏ له حاشية على الجلالين» 
ويرمز في آخر النقل عنه ب(عط)"'". 


الك" د #_و8_» بادءةاعية 


إلى غير ذلك من النقول المنتقاة النفيسة. 


” - النسخة السادسة» المرموز لها بالرمز (ع): 
وهي نسخة في مجلدةٍ واحدةٍء محفوظة في مكتبة الملك عبد العزيز تحت رقم (52 رباط 
عثمان)» كتبت بيد محمّد الشاذلي بن الشيخ حماد الكريم البهنسي الشافعي» سنة ))1١957(‏ 
عليها تملك رضوان بيك بلغية» ووقف بنظر أحمد باحسن» وهى نسخة متينة مُصحّحة يندر 
سقطها وتصحيفهاء ضمت القسم الثانى:من الكتاب من باب فضل أصحابه النَبعَ مزاشييام 
عند شرح الحديث (37559) إلى آخر الكتاب. 
وكنا في بداية العمل قابلنا على نسخ متعددة أضعف من هذه المذكورة:؛ ثمَّ أهملنا ذكرها 
المطلب الثاني : منهج التحقيق والتعليق. 
-١‏ اعتمدنا نسخة العجلوني أصلًا لدقتها وكمالهاء فلا نخالفها إِلّا عند الوهم الصريح 
أو الرجحان بمرجح قوي» مع التنبيه على ذلك في الهامش. 
5 أثبتنا الفروق المهمّة بين النسخ الست السابقة الذكرء وأهملنا التصحيف والتحريف 
إِلّا نماذج قليلة من كل نسخة أودعناها الحواشي. 
-“٠‏ لما كانت طبعة بولاق للإرشاد في المكانة العليا من الإتقان والثّقة» فقد قام على 
-_العلّامة محمّد بن عبد الرحمن العدوي الشهير ب اقَطّةا (ت:1241). 
- والعلّامة نصربن نصر يونس الوفائي ال هوريني (ت: 1591) متولي رئاسة المطبعة البولاقية. 
ولما كانت اللبعة السابعة منها للإرشاد هى أبهى وأدق هذه الطّبعات» رأينا مقابلة 
الكتاب عليهاء وحرصنا على تسجيل فروقهاء فرمزنا للطبعة البولاقية السابعة بالرمز 
(س)» وقد وجدنا فيها فروقا ليست في النسخ التي بين أيدينا. 
أجرينا مقابلة سريعة لقطعة من الكتاب على كل نسخة من نسخ دار الكتب المصرية 
المعتمدة لديهم فلم نجد لهذه الفروق أثرًا فيهاء فرجعنا للطبعة الأولى لنتبيّن إن كانت 


طليتة التق 3ه إريقتاد التتاري 


هذه الفروق موجودة فيها أو استّحدِئّت بعدها؟ فوجدنا توافقًا كبيرًا بينهماء وافتراقا في 
بعض المواضعء فقابلنا الكتاب أيضًا على الطبعة البولاقية الأولى ورمزنا لها بالرمز(ب). 
وأثبتنا فروقهما في الحواشي. واعتمدنا في المتن على ما في نسخنا الخطية ؛ لقيام احتمال 
ضع هذه الفوائد في مكانها من هوامش طبعتنا هذه التي بين يديك. 

+ - دققنا تقول الحافظ الم لقَسطلّانِيَ على مصادره من «الفتح) و«العمدة») وشرحا لطيبي 
للمشكاة: «الكاشف»». ونبّهئا على ما وقع فيه من سهو أو اختصار مخل. 

- بيّنا مواضع إحالات القَسطلّانيَ وهي على نوعين: إحالات على «صحيح البخاري», 
وهذه الإحالات قاربت عشرة آلاف إحالة» ولكثرتها فقد وقع للقَسطلَانِيَ فيها بعض 
وهم»ء فذكرنا رقم الإحالة الصّحيحة» دون التنبيه لذلك. 

5- ضبطنا القراءات على القراءة التي ذكرها المصنفء ورسمنا القراءات المتواترة برسم 
المصحف بين مُرَهَّرينَ 4» وترك ما كان منها شاذا بين قوسين مختلفين: ( ). 

/ا- أثبتنا متن صحيح البخاري موافقًا لما ارتضاه المَسطلاني من اختيارات لمتن نسخة 
الأستاذ فؤاد عبد الباقى -.)ث - لأحاديث الصّحيح؛ لشهرته. 

م - ميّزنا نص الصَّ لصّحيح الممزوج بالشرح بقوسين» و جَغَاكاة بالحيرة- عملة ترجه 
المصئف ووصيته حين قال في أول شرحه: !فعلى الكاتب لهذا الشّرح داو ققه اللد 
تعالى- أن يوافقني فيما رسمته من تمييز الحديث متنا وسئدًا من الشَّرِح» واختلاف 


الرّوايات بالألوان المختلفة» وضبط الحديث متنا وسندًا بالقلم كما يراه...». 


2 ميزنا روايات الصّحيح التي يذكرها المؤلف درج شرحه بقوسين هكذا: (». 


إرقاد التتاري 9 1ك #4 طليعة الَقَيقَ 

-٠‏ نقلنا هوامش النسخ الخطية للعجلوني وأبي العز العٌجمي وما كان في هامش الدُسخة 
(ل) لأهميتها. 

-١‏ أثبتنا تعقبات العلّامة السّندي27 (ت: )1١188‏ على القّسطلّان في حاشيته على 


الضّحيح في مواضعها من هذا الشرح». وهى تقارب العللاث مئة واعتمدنا في ذلك 
على غطلنا من حاشية السفذي المقاين علي فالات قن خطية: 


- نسخة مكتبة الملك عبد العزيز (“/ا' عارف حكمت) 
-ونسختى مكتبة الأزهر(141/0) و(445). 
؟١-‏ أوردنا شرح العلّامة عبد الهادي نجا الأبياري2 (ت: )1٠٠05‏ على مقدمة الإرشاد”» 
تتميما للفائدة وجمعا لشنات الخدمات المقدمة على الإرشاد. 
واعتمدنا الطبعة الميمنية التي أشرف على طباعتها مصحح المطبعة محمّد الزهري 
الغمراوي» المطبوعة سنة (1717). 
وعند المراجعات وجدنا أن جملة صالحة من شرح الأبياري مأخوذ من حواة شي ابن العجمي» 
ا ا ي أبن العّجمي جعلناه بين 


«قوله: (الرَّمْعِي) 2 بفتح الزّاي وسكون الميم وبالعين المهملة»؛ نسبة لجدَّه وهب بن زمعة 
القرشئٌ ع كما في اللّبابع»". 


)١(‏ هو أبو الحسن نور الدّين محمد بن عبد الهادي التتوي السندي» محدّث. مفسّرء فقيه حنفي؛ أصله من السند 
ومولده فيهاء وتوطن بالمديئة إلى أن توفي سنة .)1١١778(‏ انظر لترجمته الأعلام للزركلي (297/7). 

(») هو عبد الهادي نجا بن رضوان نجا الأياري المصري الأزهري الشافعيء ولد في أبيار -من إقليم الغربية 
بمصر- سنة (12775)» فقيه» أديبٌ» توفي بالقاهرة سنة (1105)) له نحو أربعين كتابًا. انظر الأعلام للزركلي 
:/11). 

() عدنا في عملنا إلى حواشي ي العامة شمس الدِّين محمد بن محمد الأنبابي (ت : 17217) على الإرشاد» فوجدناها 
متوافقة مع حواشي الأبياري وعند الأبياري ما ليس عند الأنبابي» فاكتفينا بالأشمل. 


طليعَة الَقِيقٍ 2ر2 رياد التاري 


وختاما فهذا جهد أيادٍ زادت على الخمسين”' خلال سنئوات زادت على العشر -ولله 
الحمد والمنئة- نضعه بين أيدي الباحثين سائلين المولى الجليل أن نكون قد وُفْقئا فيما 
رسمنا لخدمة الكتاب وإخراجه في أحسن صورة» والحمد لله رب العالمين. 


)١(‏ ابتدأت دار الكمال العمل بهذا الكتاب سنة )١557(‏ بالمقابلة وقتها على ما سَبّح لها من نسخ خطيّة من دار 
الكتب المصرية (حديث 7:5 078 7/79...): والطبعة البولاقيّة الأولى؛ في وقت كان مجرد العمل على أصل 
خط إنجارًا علميًّاء وبمقابلة متن الصحيح على الطبعة السلطانية؛ ونتائج هذه المرحلة الأولى للمشروع أوجبت 
بحكا عن اقول تعطلة اوركنأ اله اليرنينية) لإذخل العمل قي شسة (1454) مركلة جقايدة من العمل بالزقرف 
على نسختي الظاهرية (8140-4174) و(1214-15298) وحاجي إسماعيل )2٠٠-115(‏ ولالالي (0284-024), 
والطبعة البولاقية السادسة من الإرشاد؛ والوقوف على نسخة البقاعي من اليونينية؛ ثم تلا ذلك مراحل جرى 
الحديث عنها في مقدمة عطاءات العلم أول الكتاب. 


إرشاد التَاري 53# » طليدةا 03 


المطلب الثالث: نماذج النسخ الخطية والمطبوعة المعتمدة. 

١‏ - نماذج من خطّ الحافظ القَسطلاني. 
نسخة من منهاج الطالبين للإمام النووي بخط الحافظ القسطلّانيَ تظهر إتقانه في النسخ 
باعتماده على أد لا ول حر ييا دابا وو انوا على خوفا ا ل 01 


0ك 


عه 
00 
ها تبه ”كلام لائحت رثكا ناد و ونب 0 ا حة” 
0 م : 0 وُلْسِمْ ملستو 0 زمأسا كال :ناش الوق 
, 2 0 010 0 2 0 5-5 اي 
: نَمُوسِوَاوَ1 2 د ا ا مه رسك عق نيب مك و رونا ىال الملف 9 


ره ترط لامر سد وا دافن رمدت 3 0 يَاسَليت غ211 
1١ 00 000‏ اللي وك د دل لد داز داج اديه 
عالق نكا لدعب كن 1 ...ابا كت عإابرا هم دلق أل اهم إن لنالجين اك 
00 تالا شد يردمو( لاسر واه بْ0 لا عَاننا علمواملٌ 
4 3 اع لا يت ا ! 1 اننا واحجا با وس رامين اخراطتاب * لم ماله 
ل ا يد 
1 روا سجاواش جين بطيرا - نه قم وسين وس يج ف( طلوزة خط معشوه الخزه عزو 
د ٍ دادما لامر لوطي لول واسعيقا , 2 “لاو :حرعل! لنصيي الم قختطه واه تفال مله .رحرج ورطواتم 
0 كنا تروجها, ادا 1 ا د يعي نعلا من ركاته عنم وكرمود 2١‏ عدت كناب هن الشئه 
١ن‏ لامج 3 يسمه مار َيه وهسكادة لو ١‏ يي علي التيرالمعنواسه (جدين مدن ويكرن|السطلاقغذعه 
بنذ ديج ازنافا أاخير تسن ميد لوا يوب وستزعيويم بوم الاح لالمبار 6 
مالا سَيْلِاجٍ 3 6 يَْمَو اهو بايد دجب لزج الحرام سنه اسمن ومانمايم 12 .. ا اجراشور 


وم 


اوناك سب ماسورته لغ متابلة مادحزة نولت »رض ط جمس 
الى خنط بره الات مرات وعل نط التر لبنلا الود ته , 
خارج باب ز وللويًا لتصزوا شزئوره سئي الدا لدترادن 
علا ليسا حت سانيا حؤوان سن لاخ لاسنا.. ١‏ 
اوست عل مجن مولته وسطرة اا بلع تلك 0 
١وللاث‏ ونال١ر‏ ,انها دا تيها انما نيأ 3 
من سمط !وكيز مشكلن و حرت !كنب هليه 92 لنا للم 3 
ونئةالمرىصورء ص دل يكن ل امسن وزيكل' نخلطلا 1 
نامضيا نا له مع انها لمم نكت عطيخط ! لسن تليا ناا اااشل 
نلسرمطردا نك برضم دا نا وسدناء عملت لاله يل 
0 لإسزن فاظن هروما ” صوره صو خط المسلن كرو 05 1 
0 ال ف يدك ذانكاننا لبور تزلاعق/ 3 
العزنةا لصنت ف صنببيط جرد ن با عليه دلمرايم نون, ولينا لل 

شرطم راضاعم قله إعراط سانا ستلتم مكنا يم مش[ !سه سنا ونم 


ب دن 


طليعَةٌ الَقِيقٍ 4527 إرشاد التَاري 


0 | 


5 إمزيااشء» هذا ١‏ هاب نمل لزار. زايا خم ست هد 20 
00 الاان عر يق كل ولد وغوله +واًا سا ما" 
ا ونارة نلاا زازه لا خَرَادٍهِ ومن م ا مسر من ري متنا ره ٠١‏ انا : ؤْتاسيد 
0 5 نشول مضا ولا هرا سمط زارار لزيد ا لسر حاار ور ,زلا 
ولاماخ ا فلي حال كب راذا و1 أنه لاجاد يار يبنا ل منوبء نوا نما هث الدنا الاب 
را ا 
امن دان" شبد هل ننه ونا زب تنا نين ٠‏ بسن الام ملسن نوع البلا 
تاج دهج مرئ نولي رن" مهوت ث1 )رست وم لون افنة اناا ممه 
لع اريت ننه ابايث الى هوي عه يان رات زان جر نايد 
0 ممالا 1 
عن أ ننزال ا لتصرنء! يمري الي لظن المتويء ان نوءانث نتشال! اخ الو لاك ١‏ 
0 “وار رن حزن يق لز ضمغ مزاضزة و لرسارج دنكك بتول اعدان 8 
نازرب سزة لدان > وغنا نول كمال أبوا وى 14 امل وهر اهارا فين ليرينر ليه 
التالء و لالمرنا يه ب شنا امنب وفكن نظا نا د وَء وذ تمصت ينالو هري من 
00 اغا ؤنا فيها. ن زوه برا لواضجهء وا ل اطالنا غسء لدَزا وله واخيارم 
مدواسه امن + لسار سين ل نطول وموس زازع اللنة الشريطه انار المتينة.. 
مناه توغ نات فوفما د را قتي ناا ناءزان نازتا تالروارئل توجاء2: 
ْنا ةارع مزه غم ويا ملالا اليومر داررع سري؛ نطفل! الا 00 
الس ين مئ املا الدارئ» دنرت نوع 0 الى :الج«اسلاوليا 
حب الاعوادا لورتق عناعوهاء ران اذ دت١‏ #بالى عزاساءؤ زاآتانان. 
5 اين ثا راشا ازاز حنال شك نَاء م ملؤج لزنن مناشية 211 ل 
1 بو هن ان الثرية الا مثات بد بع اشنا .و ايها لان متاعزإها ني من 
ًا امنا س!من انناءا مدب > ميت جا تدا دن لان ندا / 
حوان لا نومنا للك لقال ساغث َتوٌمومزت اللو تدان رَ 
كارفانا ل وَجك إشرة لوسك لاج و قت لأ المشااعة 
سَبدْسوَيٍ تراب بابه ليث + 
١ناتتىمن‏ تاد يل رمان» نالاجت د 


سي شما الماح / ونالجدت هذا تان وهوجيب !لتر و ]لج تدلوت 
ان 1 وحمي تنا مل نم بالانظاع "بان يُسَْنَ ضن ل 
اث مال شيع ف ىا ليو ميال المومرب+ 1 1 
انحموظ» وماع مر 0 شي ايت لح 2 


ايا ع الض ال لم طلمة ألشثرء لا لجر . 
لحب لياو ينا 0 كاري ادوج انين 


تتم طلز عن وات 1 0 
١‏ مو طرددم لإدنواء! هاءن سراراوا ؤْلمطرن1 ضظا طوبانا. 
54ب انسرد ن/ رادا دف مادقالا ةلت 00 2 
5 لمش كاجزي ايه لا انانف لسشرون وار عرو نه عنم ' اهالب 
9 0 ل لالط كد نناككع 
دشان كله وزاللزظ ران زمر اواره ال هرو المثروان وادا. الساوئ ١]‏ سردن واه 
0 لش انيه اها حورو ؤاواشترن رهوان أ رو تدمؤكلم زا :الله 
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٠‏ سترالمويلا وهوعيسل ,ا لاثرا رياجتاع الى الثوا نامدا برللامتها ل الاسوي بها وال 
اككره عليه السلام هرائمًا لالميا رهرا هي 


| 
ا داف هويرة وها سس وام هان وسر؛ انثا بو سه امسسئ البص رب وا ين سببربي والنلى 
داب سيب وعطاوا بو حاييضه' ومر لامرّرا إبوبوسسئ وى والشاشي وماأكا واههير 
/ إل روزيةا و سما بن روهوية هرا با سسب بالتوين اها ف الث الراء را ٠١‏ أ من نمل الما السري. بإجا ربخم تسين ير 
أ لم إن ندهغلفانيه ننية رابئ عساكرعل عا ننه دهر 1 مس | |" ساله لمليه با با نما سل له هاي اليه لي اميل امزاً 
02/7 | بيهل انمو وباتسير قال كنا بوه امم الشماك يتطدر بذع البيرالمصي اليل | | ١‏ | نزال لبه السلابها هذا الا مال الذى 
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1 الزناد بالزاي اللكسوية والنوث عن هبداارم رأ 
216 5 بارت أ 


بؤيرا ومن؛ طويئ :عبر الرهاب بئ خا :مالكل 
رهر عر الاسماع لي مبفظ بي سول انس صلي اسم علبي وسل والز 
كدو اال الخخرى ذدد نيث اده صلي اده عليور سر صل في ثب واحر/ا' احار 
عل ويه علي بعص سسا يود هي نإمة ومعلوم اد العل الرزي هولئيسه من الثومب | 
.| ميرستسو ادا بتر ريه وبيْض ليسا لان عل عاننته قالوالطايؤيا نتلوه عنه | 
كد تاي اديه تطر اجن م تقل السسآي وجري عن دس تاشر راقنا9 | أ 


الام له مزع بدن . 
رإسعا و لجف ابيا راد بها أناتزرياحد طى ضبه ريرنزي بالط ط الاخرينه رانالات 
فانزسبه باد هام الهوتا متلا بة نا إالنا رهويرد علاللف ينيين يق |3 
مماوه خملا رربه نالحد 'لثنا مسد د هوابن: مسرهرر'ذا ل حداثنإجى التملات من 
سفيا د النزري لابن عببب هنظ نا ل حد ثب بالامراد ولابوب *»والوفك حهالنا بو 
حازم بالمالوملة ازا سل 'ببة د بارت سبمل الساعدي رللا هيلي عن سههل 
00 0 
ان اباسموعلبه وس حالكوثء عاذدى1: ض المي وسكو.: الزابي 
وفلاعا دربي لس ييف لكات دقال اياي" 
سبرالده علبيووسل وللكشنمبهني و تيال وشواعيمن !ءا بكوث النا ب التي هل 
اده ع لبيع و. ب ا مد 
الاي ببسلين: ورا الرجال لالمزفمن رسكن منالجوي حا بالق اليج 
جا ارام جاوا جم جالس! ومس د وعدي جالسذلة تاذل إن دكل يلاحمد 
ندل فعهرن من السب دنا من ورا ث ارجا لكاد انضرع بدني حدبثٍ اسهما 
بنك رليم روي عنس اهمد والجي داود لفل ذلا لزقم رإسها هي برق الرجاك 
ره كراهة انايرين عورانالرجال واستيطخية لاي بوب ورور 


بف ربكا ب لاوس لاء: متايماغ الامام سنن ظببرة 


المنت عن انكاشية َم أن مدا نط 1ق تي عل نكل ترد | أ 
جعطم تلريطا رعئه بنذ لشو بثالعتمنة) 


ب عه و مسو معي 
نه 

ري روم 00077 

ا 


ا 
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0 اك ل ل 6م : 
هاه مراد م زكر ناجتناب اععراث وإيجها واجتنا ب ساعد اها من ايغالذا 2 سا لها :3 
ف هابا تلبس دده حاجة قات بد ع بنرك ابه وتثرابه هويجا زهن عدم الانيدا 
رالفُول ل لمسبت واراد نمسي والاذالده لاجناج للش تاله المبجضاري مانئل لير 
بن نرج امنا ردول بن يمال رغيره معنا ه ليبس نده' رزدة هيبا مه نرضع الحا جا أ 
مرضي الاراد ةده الشكال انملرل يرد النه كه للها سووشرابه بق الل ضرال | 
الكل وام تغلقة الال ة'بونؤعه رلا ذلك لريق] وليس المرادالام سرك مببا رورم | 
بنرك الى رإايسناء لان يرون ذزل زد زركفولعع دالسلام مر باع الو ليشن ١‏ 
أذ باه يد يوادم وإمره بتشنعا وك علو الغا يرو انع ام زخارب اف وبريواة! 
السام من رزلا زد والجزبه ليله جرعياسه رهن هديك تدر ه بغار بها ادب | .د 
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0 


1١ 


وعلدما 
إن تين الوم ”وله المرا فى رفي الاواب يعود علالز وى نظا وائعتي نتقا 
دوا سيل بالج الات مو يبع الشكا ركد ب 


دعم | علا نالكد بوالفبووالزيية لاننشررالصوم رعن الثولي ما يالاحياا رت 
جه ةلت ده د ل ا ةس ات ا 
بجدرج ”بجر م90 من حطفإا سل له صومه ليخ وألكذ ب روا» بن اي ية والصواب الاو بل نز جزاء هت ايب مزق د 


هماه الاذمال نتت السوم وذؤل بمفم؛ إنا منعا بر ككثر با جتناب' 

جاب نه الج دي الدينالسبي بان حد ب الباب رالذي مفى ياوا 
سوم د الالة نو ب لدلكة لان الرذك وألحيذب وذول الزوى والقل مماعزالج 
عنه مطلقا والمو م مادوى بن مطلنا ذلوكا ثنا هله الاموي! ذا حملت ديه أن 
“بها مين لوكرها بيه منلردطط 
نينتا عل اس ببناحد ها زبادة با 
اسلامة الوم لها 

كذ ات 


نقص رخال ولاطكا 


واججيب با دن لجان 'غها/ د ذاذا مودي الموج كل مئما حمسن ولول بالنسان 
ولووعا للأن انال الدع وامداالنزد دن اإخامري بنوده إن نزهة 
بالاسهّما فقا هل فول ابنساج ا ذ١‏ نش ولؤال الردب! !الات رمضان فلب 


رك 5 رر 0 1 
طليعة الَقَيقٌ # 106 4 إرقتاد الكتارف 


0 ل رزيس المسقلد” 3 ١‏ 
: دنا . جابهاء كارك 
ليام وابزالرمام 0 

. #النزيا واففيئين )له 
42 .دام المدت للا 


: :-[سمد ه ادر بعوان 2 


ولكامس تمس بإن واضع الوا دض طو بلي بإبث 


ناو ولا احنرجه بويج السسّؤ' 


د 3 0 
0 1 فلببإن انهالميسست وريضة اوسنة وللوية 
دون الرئج وسبق للدسثل_- 


كس 


الالال موسي ...سه عن 


بر 


2-7 عمستب اهه اداعة 24 كرردى ابه منه شدالئن 


حا في امسددى نباب مزصز عل ليود ائجمة نف لوا موسرارة اس ل لت بجيمد 
إنا انمل علوي رن عيز! لذلا ريا عل ابماس الا نودي 
به سلا بيد 1 جل وأحغوم ميات ايده !يه ذا سام 
استا لاوم ا هماه عبئه لاه لول 
اما حبها لواحب ثلي أع ميو بزند نذا ممالا دا 
| والاحد ان ذا يد 2 ا مداه ما 7 
0 عدلموايه 6 > عا ماو نص نجعن أولب_ ريه بسي 
ل لوه العا تبعت وبين ولا زرا ع ا ب 
ل 10 
ان انا لك نطواي ملي 2 الا جما لامقاد أنه 
0 تكن زا نانتما هارجله حم يك 
عن ان عبا س .هلدا لدارقهائ واذلك جعبع ١‏ مأ )ا لمرية لا ذل الاق 
ريه اوهدانا اس له بإلاجتهان ]ا سب لبه مسل اسمن عر عدا رزان 4سا 


الجسم 
ملا لمجة تلان يي مها 1 نب 
ا ةذ »الى اسه د رتل انير 


اليمود يوما:بعقون نه كليسبة 11 ام ول شارى شوج لد 
ايعل!! براعين نه كرا نعا ل ون محلو بو الروية 0 
ابثثادة علي ا مدي وكا هد يسنان حكن عئرا د ارد و“ف»٠‏ جثه 
حا يه وضع رحبي كسم بعلتل 6ل كانه م ابه تلئد 0 
متلراد مله ويل (مرجط اسمري رز رار 0 يبع دز اسان 
ُنب الجودمدايوم الج ربيف الخا رك بمرعد 2 
ا يللا لبج بن بأ رنطد ها لزانم وناعنة ربج خا بالود 
ا ا وادده ليه تنقيا علق ز) لوا نمي مح هه 
لمادة والشء كس امديورب اسوك عل على رايم 
وميا »اساجعة لاءه خلق م اد وروالاسان اناخلى لحادة رهوالومالزى 
ورسئه اده شا مه ذل بين ماحز ناتيت :الود ةا قلت ب« 
ورم ئلم يض اث ليله نالعتن ص نا 
بها م عنمن ندعة لز نادت طن وري ا ا ا 
عد ريئه الشرش الماع والترراحزحه 
قلا لودل جه بعلمل لصمثهوت يي 1 
حون سدايت بوي هنما شيم ىال ديا موك الا رع عر اخكازعتة 
عن عد اسمن عريريا عايج زلا 0 ا 
لبه صل إس عله ىت تاك اذا أداةًاا ما د لدي[ 
إحدال مها يع ازاك راشاو الصبيان وآ 


ا 0 3 


عن اعم 

ا الهم حي اليا ا من ينه كن طكة اراسثد حباءئ. 

ا 0 صاعالمرنيةت وهوكل حيادنة اد رالدك 
كيك راملا امراحاز زمرغدت ودهاوالثان وا وكين ول" 


ما ف كم ساك 5 
الذذالةداركرث بتو 2 دن املد ودب 00 


*. احد ين ايها الا ناك عررة !نما _ مات رم 
م ا ارضيه ار 
ا زرا ,لكر مات :1 ى حا بكة لهذا ذا تيان 0 


القا وف 6 ود جات اد لاما 00620 
0 4د لاد د الراك تع 


بوداة 
3 0 ا ل مدا متشوعرث رديار 0 


خصة بو الاب 


م 
الشؤدة لات ا د م شوم ددرن 


1 مد بة وح 5 زعا كزذا عل الاطلات بمناسة 
ا 0 ديه امار بدا امات ملي 
لاسا وا ادس ب ل 0 

أنه 2/1 ال 
ست 0 لالتلا سم 


0 امو اد ادال اا ةس 0 ا 


جا بج! حعمرين مرسرم منْر يب عند مز شي وآ / 
:. اقفن ني ناه مامه - تناب( وس أعرهالفخرلا! ادهو 
زب العالفء و بحسا اده ولو الوكيلة ومؤات ومسي بين مل لماعي 


ع هذا لزه البرك يعو براض علي مقر وجدرية واه واسهرذجه اودبت 
0 الارما ادترء عر تبان 2ت واهرس لها" 


أرقا الكارقفق 


0 


0 
0 اسيم 
ل 
عع ه22 م 1 ادام انم 0 اللاسلام 


5 عرد يدعوم يإلناة وللسفين وه لله جابوم ٍ 
الوقراييت تعجار 0 4 الاحدا لا دساسشي برالقان 
عد مهكد ل حم دان من شير لوال رفضا)" 
ماني سيرة 0 90 سد وريه 3 يالب 0 


كاب كت 


أ ا 


0 د 54 


ا 2 2 --0 
يت اورم ع اتن 41 د *- الابيس] علو اتام 
ل شار" رك عمس 3 0 م 


7 


,لوه داكن ب قطابرالزاء 


0 7 
١‏ لوزرا لماع اسعوتا غامظ ال ) م للم 7 2 
داس رابع اعمل ]2 ا واف لالم 


1 / الالاخزم مزموا ل 
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اللبرريا و لاسي والإريشام وصادوالمو|أة اسن ليح « بارىالرير 1 
١ل‏ اركاب علي نؤكر ليا متاب اننتا ميث جا يرم بووفلب: 

اميس رنا .اينف الوذ هلان نعوا يللب ا كنوت 
اا ردن واوا لكعالعريز واسالاسنض ]ين كو 
اليك ف كسس ككانرن بابك داقلاي ربل مزل تلاك 
وات فنوزالفتن ولشي روجالا نان برارالزرر ال 
شوم عرز «الاسّعان بزخار: ضيطع؟ ذاعد باعل لعل 
بحنابتكل وانش>إيمن سباق الانيايات وبارت رد ازلعام 
ما يخلمر وين العماي قاللل) نب جر انمث العلإنق الج)شم محلا 
59 من دشى ابيع «الإغلوق 3 الضلوقه «ذيلوااقا سس راس 
الاشاق لستحدالعتريعسبرالاش ار م 
2 0 
ال ساك البروالتق واجطاع دبل >ابتنارضاك 0 
ايام يدم الك يدم ليقو م إلناس لسبعالها ين وي 
دا من البنيبين ولصد بت والخىرا 
والصالين وحراوليل رزمً) كسب لما ورا 


ملحسبنته الاايا» اي «حيندحانىمدمن خطبة النبي بط| هلي بيني 
0 5 


7 : ا ع 
الاعلراش. ل بن مشولمن 'دكك مايدذ 
ماكلة سنال اسل رستمللار ا 
ذه : 
الدسيل اللهمليء, ونه ل حدبنا عبد املمين بويسن ات 
لاماي لجرك أسعيه الشرهابج اهن بحدة عن ب كيسان عن أي عوبر مااي 2 
عش ادق رن ل البي سيط املسم من انبا بتي الاأعلومث المهزإت مأرى مسرل لرهامن بوإلاني) ول ٠‏ 
شم اولان ارك مقاطب ة ان لجسل أجل الى قلسل 0 
الرسوك عط ععى للم وعكد بص التعون) معى امطلة أي بىممى يد اك مشي ماما عل 900 
بع الاييت يبرن« قتع انمع وق الي لز عليمه الا غلد. مهن 
الشئدي والبادات أ لبس بي لاذنا شط هالاء) من الميزات المكبك الذي صنمته لله اذ | 0 
> شرهد انعط الظاهد الى ليان به وماتيرة انكل سم أختص بدا بيت دعواسسزخارق 2 
االعصا دعبا نا لات الخلة تين مرجو جلي السلع الجمرفان. 
١ه‏ بلغت المبعرنا نارجر الى الاميان به هفزمزمان عيى مل السام الطب هن ,أبباعراء 
من | لطب وعمواهياه امراك وين زعا نينسل الله لب البلااخة كان ه اناده شا 
7 1 و ابائر, ن مجلس امل 


0 مضع 

ا 0 3" لرعرة و لهج 2-6 
ع الدب ولثار عليز 0 تَأباايامة 1 
0 0 0 اها 

واماميي :والعزان ذارناا ١بتيد‏ ولاشتوطع وابإن: ميج ىمة لاد 

0 ابا تلاتتناعى زلامرهمرمن الاعصارا لا 

اعسات شتام الى بعل السلاة نوا للم وهنا لدب احزجء ايشا ف الامنتساً؟ 
ا الإماذ والنا يي التسي دسا لان إن وبدق ل در ناعرو بن عبد منتم 
البشادك النافة لحرن يسنن بد ارامت يعدن بارا هم نسعديست 

بيت عبدالته: بنعحة مزع ل يتيس 00م انع أب ب يريت 


نيس )آل ص (نرعا 


ٍّ 
ا 


الحم والاحني) ل بم 
0 اي 3 
27111110110 


اسعل ب 
شع ود لل //اسشلي)| لعر 
1 1 0 لابعا 0 
عزن | ستلقاوسياوث :) عودةات -4) سرت ولعرث 
الم وقونزال ساحث عزاريث لاست اما 1 
دول صن انزحم قالياس من حي ث ان الذي 
0 عن ل 
0 ل 0 
كت 7 ووههزا يثك 
0 0 
0 وإبدواوذفا/نزمزكدالناى داسا موقت وهزا احثرا 
لتاب اللباس مث شرع اإ) ري العلا و دالقعطلاتتفت 
دحم م/ سرح واسعلم مسنم والرص و2 : 
: > تردق عالزاج من تكلرصزا ارك 
٠6» 4‏ /زى واي زالئ)بب ز» 
دوي اميم مس يلغت مار" 
0 د ان 
3 » علوي انض وكنكا اسرلورعلول . 
100 
0 قر وري 1 ؛ رمسم الصالشعيف اكيب | 
سهدت مفلا ور نا يبوث ع) بدوت 
مروت 0 م لاحر ع 
و 5ضعالرجزعلالاضيك ون فاحل نا اجريث ءَ 
وذنت نشم ايج والائاسم) بب,عبد ا لوك أ الحرشن) 7 
2 اله 0 0 ا : 
لان لضا كاله دعت عر جاتر ينا 4 عسل رع لطا 0 
ل إسذابت» 


2086 


را ىعتراس وغائر كويتاث 
« الرصت ناج الدث إن بع 
المني: 2 1 
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- اد 
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4» 116 # 


إرشتاد السَّاري 


ه - نماذج النسخة الخطية الخامسة المرموز لها بالرمز(ل) 


رائنه الرعث الرحبم وبب الا" الدراانونيت رم قياس رسر كسيد أعيدره 

بدك صو هلها مب الت طلا ف مغرائك له نخرد لله لذ 4 : 
البوية: ممه وراوبايه؛ ولخ نحاديثها الطية ارواج اهز ره اده واصنيايم» رج سير 
وا مسد ف علي ماوفق مار شلاه راسد يب مث الائه ما سككرة 


م 1 
0 ا 
: : 
1 
ُ : 
. البعي لدابم ع رببه, . 
8 ل ب ا 
ّ 
0 موارد »قله اي فيرو من اللتب بمدكتاب سه وقفرلت بالشا صليه اللي 0-0 
ماخطر قافنا طرا ليذاطره! مدا مات عليم شرحاامزجه به مزجامراد رجه ممنمد رجه مرفي 
/ ساس شر بل لد واف الرويات يريد انار ريفلرد كوت بأما 3 
| بالصضة سدركاء,الامد اشنا بمض اسلا راذع النتاب موه وه معانيه للماننيم « |1 
3 ذاتهامةغلمءسقببد| ممل بت تعلبقم كانيافيارشاد انار لطريف || رك 
ةج 2 | تبت سرزاروايانهسعرياصد غنا اجدف اجا مد لوك هداللي وابصرق || 4 
3 ف وارخواخريا اذأ دءلا اوقد تلان احا تمع جزاجة ول || "14 
2 استوضع سيماجمدولاا تسعد مروت ولا فزع و روت ولاتوا لالب ولاتفباظلال نعود رة إتثتبب 
5-0 وسيرة ]تكب ءرد درالةكز» 0 م ع 00“ . 
2 . » اعباغمرل المزخل. 2" 0 
ات ل 0 
08 2 مشالازار: 
5 
52 
15 : 
2 نل علي خك مد ة سشلامانسحتي مذي عمللث 
1-2 اجات الات ال خشمرت دي الم مت 
ابوابماسرقت يجام ع جوامع!' يهاه وا 
واه ضحت راطا رجا أبحتتم ةتصتياس كلام ابيا الذيث رقت في مسارج علوم هد االشات 
انكارهم 
للف - 3 


يلط برق حديث. 


ارعرمابغرس رحا ذا يها 
أ بو قري ) - تلن الام في 


جد رهته يسا شع اإرتصريا 
عآنابت تمالي 
هرسي بناجا 
عاب ابالار» !ف تلن رتك الم مك في هذاللةكام 
0 مم ارلاك دتوالد عاعندرري !فد سه رب لعا لب رداصي 
الررية لعز ا اكرامة الاريك لبد للالنه وما شد باق هد التاويل: 
هذا بن ماجة عشب برراي يدم هد عذال ياعزات 
. 


5 


وإشاا الا لذن نمتواهيي ا ناص شور ١٠‏ همارهمء لمم في تغيما اويل 


الا 1 
اناا -. الاجم انام وصاررسةالدواوين. الموامة في هد االمشاث وس[جمة الليوج الذي | 


هاز[فمت انم رساحثة الحذاق الذد خاصوا ملي جواهرالطرايد في جاره. 
اثقاف مب الاهارة (بالاياد» مد اللداجةالى نيمات ولافي سه اا عند 100 


تنص النمم نامو 


1 غ2 ركسا سرلاتميع مقالقٍ خمنايا 
رت حال هاف من هواذلله لمن !, بذ والبجمت ركذا بوداودوا لتر 
زاوعي ممنسامع وقالالترمة 


الحدبث ريا 


كباس عنصاقال قال رهد سلس 
11 بيت يروث احاح ب 4 


إريقاد التَاري 2111 


رتو بيب اليراءة 


انيد ذا ؤكل ال عبارةالنهرالشبه ماه رالحشورنشد» 
ندا 3 
يلار لآل نيا ويخ أ 


رمات ما رعمد لتقا عليمال اذ 


حا عبن 
يلم السييث 


بعيو عي 


عا 


بن دزارة - 
ا ةا 
2 سسرالةان وسكود لبعد ها نابت 


ماعليه انايج يا 
كتابالهرا 


لم7 


انمد 


لاتره 


نو مل خصه بعد التعوملائه. 4 
اليتون ؤالد نالا برهم انوا 
برتملو. : 


وجل وقد جراب سم جدذوف تغدريرة. 


8 من عار 0 ِ 0 3 ص 
8 0 00 8 ام 
مرق الشرق ؤماببيا دجلة رالشرات رل بل 


لي الور 422 إركتاد السَاري 


7 - نماذج النُسخة الخطية السادسة المرموز لها بالرمز (ع) 
2 3 


مضل" واكسوانمسسلائنة او قله لماز الدي 44 . ( 
عرد اش تاو هزم شاة ع قري / 4: 1 
> سباح زا و م ا ا 00 
01 
1 
لقند كك م 


يس 
ورد نأردقاخ ملب 

رز #سسز لب جزباهد/ 

ال رتتهر ساب ه اسل واوا سلإكريسو ل تمعحروانا' 
نع ”عر وق ميان الاسطا عزج بإارنم بدا رزهمرمنا 
حا بردت مهنو حياء مزه يريط جد سوا لم920 
مع ترج لايش ها لحرا زوجيال الما رضداء ال متها 
يناد مر رياه تخ اروسرصعليها عداءز اها لموابة ناسحطليا بال لزمه! لايس لؤزمرهىا با لحا 


عق تعزن ال نكن تزع هبي زقر د الاشوك أن 'ن مات مرتدا نان بزد كا قرالاها امرحم بيدخيمنل اسان ب 
: م - ملصيمم ارس نان نهنا لاش 7 لطر عليه رسزنا بوت ع 
تمه" . وانميث ونا ل اماما اتبؤيتادة مد هزلايد را شنبياء نياج يتم كرتل :الا: بشينكا 
ب ١‏ : بيه كنت مها لسافق وكا درا يحم ٠‏ 0 
14 اق راجت ابد رانو مجر زمما جمللادج هليم ذلك بل يومهلة. مذي اجر باس فك لانت 1 . : 1 
نشي كه هنا لماجا وحصي رهودا مها بذ الامام انها التنمنطيسوه رطم يتخ فيا 1 اب بج جيانو 8 يُسحرمن الإسرت بره 


بسر هم 
ا ايد هذا لكي نيد مرضرء 
لحر ماد حت إسنولدوهد جع المشر 


هاه 


إرقاد التتاري 


4113# 


*' - نماذج للطبعة البولاقية الأولى والسابعة من إرشاد الساري 


- نماذج للطبعة البولاقية الأولى 


المزءالايلمن اراد الارئ 
الي شرح صصي السارى 
الله + 
امي 
مرش هذا انشر جعوالءلاسة اعد بن مد نا بسك رن مدا مك ناد بن عمد بن مد نا مين ب ةمل" 
التسطلان” تاهرىءالشافى ”وى اتن وعشربنمن ذىالتعدة سنة احدى وشين وثماهاة بسررطظ 
عَدَدَسَ الكتبسنهانشاطسة وذ عن جماعة نهم البرهان العهلون” واالال! سكير والث يز نالدالازعرىا 
والماط السطادى وش الأسلام زكرا الاتصارى وأ هذا الشرح الفائل ثم! خا ختصرء فى اخرحاء الا أسعاد 
الىاثناء الى الشاطية واليردة رصلف سالك اللنها 
فعتسرالارشاد لم يكمل وشوج تيع 5 لي دشرح 
قانصلاة على المسعاى وصتف" اب المواهب المدئية يال لدي وكاب اف الاثارات فالقراآت الاربع 
عششرة وله غبرذ لت وكل مسب لشي براهي ال دبول" وجل سللوءط المامع الدليق ويوقى بوم اميس ستول 
اغيرم متاح سنةئلات وعد رين وفسعبا ةله بالعصنة وتعذر انار حبه الى امه راء ذلك الوم لانه الوم 
الذى د خل نه السللان سلما نمصرةكات وفاته بن اضابه من المشة ودفن على الاسام ١‏ ارح انار 
يمدرسته الم دكورة بترب المامع الازه رتفد ماله تعالى وابانا يرجه ورضواته وسعنامسما فى برحة 
ناته آمينيامعيز وصلى الله على سد ياحمد رآة رصب و-ل 


|| ابتسبل, 0 ع ان 
التادرالشاوى وأم حبية 2 
الكنانمانالواي؟] الاق ارين ياي نالعراف ناليد اتاضىابومرءزا ين امامل به 
الاخمر ف القاهرةسنذا-دى وستين وسبعبائةهالترأت ملى مومى ب نأى اله ن لخر انا هرأ 
: أنتتسمع ء ن مد بن عد بنعهد التجى” قز أخاالمسنبنأ. 
الاك 0 ويكرا 7 


.2 
أسعف ء وقمدربعش الاك » حيث مال من ستف د وضع مقله فاطق 
وعسرشه على اناس » لاسجامنكانمنلى فلل البشاعة » فكل عم 
وستاعة» على الى راقه مزوجل” ٠‏ فىاصسخكارمة:جى4 كرب 
ووجسل » معته'الممينوالناسر ه والمشبه والمذأكر» انتم 
الاانارة.. . الفلة ظيد فى ولابعسكن من[ مبالائلاظ 
يفرحونه وايصل مآعبد نامدا ناقهنمالوةمج 
رهطا هالفيم يدون ؤالارش ولايس .رن ٠‏ 
واقهاسال أن يجملهذاالشر حوس هتالى 


رضاءرا. 


يأدثز جشه 
نا 


شبابافدين الشوبى» 0 رياو 


0 


ندفرغتمننالنه رسسحتات يوم الست مابع مشرى ربع اكافسانة ست مشرةوتسماه| 


حاسداسصلام ارح رتلا وتمسالا 


ب 


2100 


مه 


( يشول' جمد يعدا لطاب لسطلافى” عثرا هم أميى) - 
المدظه الى شرح يمار ف عورفل لوب سدور اولااه » مدّج ماع اندييا الذية ايوا: 
اصذ .انهه فسرتح سر سراتره فريس روضة تنس وإدااله » ا حفم عل ماوقق.. 
على عضما لنراا لك ل الراخروا سأك لمر يمن عطاله كدف غناته ٠‏ واشيد 
الاافقه وسددء اشر لكف الود اتام و سسا ام الك + وام لمن اطع الء الى سشرةتر ب وولاله - 
اوسدرت وال ست وا ساك . و3 جدات متها ».دمو رسوة المرسل صمي تقول وحسته رحة 


لازارضه وحمانه ‏ الماسى لمنتلق اوضع بشوا ادق ب ارق لا لاله » أشرقت ت تكد مصايم الجامع | 


الى من انوا ثسر يعوا 


هرالاوى فوس 
وا ب كاب! أصارى! خامع قد اهرس كوز.. و 3 
البراعة دا حرز ه واق من مع الاديث وه ب اواك م ولاعزج احد علد ٠»‏ عترم 
خوالده ٠‏ وزواك عوايد» + حت حزم الراوون بعذو بتسوارده ٠‏ قلذار م عب هك بصب 
انقهاء ورتب التناءعله الالسن والشفاء »« ولطالم ا خطر قاعذا ارا قناطرأت عقن ليه شر-اامز يمه في 
مزجا ء وادرجه تمثمدربا ٠‏ ه اسجرضه الاصل من الترحباخرة والمداد » واشتلاق الروابات 
الناطر سر يا المراد م كو تماد الصتم ى مد رطا حت كذشنا بض اسرارء لسنا! 

٠.‏ ارط كم ل قاشما متخ مدا وله ٠‏ واما 


اتسين 
اف اميه . بسراته تعال شع هذا 
نأشرة رنتامس صداتتمقأتق اللكومة للسري.» | 
|أواتمشر ف أرباتها شر موفطته لاتق . واس تطلال وأقلم بعلم وات رت 
أمته ءلى رميله أمست وهى من الاوف طبرتائق * مشر الات الاكرم ٠‏ وصد 
مصنا » وغ تحهة عسرنا ه حمشرة الماح عباى يان » القعداته فى' 
«نغله اله ليل يزاول ف نطلل الساحة الات مان الاسلاح » وبيق سلما قنام المكوبة أ 
من موجباتالمزراتلاح ٠‏ حت ىغدن: هي 
الاسلام الئل ٠‏ مسكبن وند مسرت 
أأونارريمه ٠‏ بوماعرسلك ٠‏ واسور 
|| كبنائم » حر باتطهور لأا 


0 * الاي خلقت اسار ٠‏ وح 
0 واللمشرلوالمتول ٠‏ والاسكام اتشرعه 
[أراتمنتات الناته ه والماراتاراته ٠.‏ 0 
ل “بإاترائه ا وشرحالاساديتا: 


ابثالديبا. تسن ات أزمانه ٠‏ 
٠. 5‏ ارك على كتوذ الاسرار نبو يذ تلت بغرا هاعرو ٠‏ دعر 
ا بالا" حادم مستت | 
ذاه وترم طبرا . غدل الاقم ينملا ٠‏ وارثدفارينفيا ٠‏ تأسسوا 


5 
عن أسرار ه1٠‏ 

٠.‏ لاى ات ٠.‏ واعز 

ك5 


0 
ال ارد عل عم تشمه وبركته ».مارت شه الركات »رايع بدح نات م 1 
الكتبيمداترات ٠‏ رراجبالتعظم على حسكل” اثتان . شن من استيعاب ات ( 


«قيع لع 2 
يانه رلوم ع تيناع © ردم الام ةليف سات م 


2 َه 0-0 سر 
طليعة اللَقِيقَ 4114# إرككاد التكتاري 


- نماذج للطبعة البولاقية السابعة 


( احزءالاول ) 


جسن الىدسر ححصي العه ارى 
اللذن اللادية :قهاب الدين احية 
المقعابشن"اللتميدادك 
لقملا مهما الست 


عر لجة الشين القسطلاف): 
هوا اعلامة أسجدىن تمد بن أنى بكر من عمد الماك ين 3ج_.دين ت_ دين شد بن | سين بن على 
الك طلاتى القاهر بىالشافي” وادفاثنينوعشس بنمنذى القعدة»تة الحدى وتوسين 
وتماعائهعصرؤ. حفط عدةمن الكتبمنهاالشاطسية وأخذعن سجاعة منهم! أن مات العماونى” 
والحلال الكبير والشيةالدالازهر. ى والحافظ السضاوى وشعن الاسلامز 3 با الانصارى 
وآلفهذ! ا لشرح الدافل م اختصروق؟تماء الاسعاد وتتصرالارك'د ميكل 
2 ححصي مل إلى أ ثناء احج وشسر عوالشاط.مة والبردة وصنف مسالا الينفا فى الصلاة 
على المدماى وصةفكتاب المواهب اللدنية با الحمدية وكتاباطائف الاشارات 
قالهراآتالاردع عشرة وله غبردلاك وكات دعب الشا خخ ابرا عير ا21:.ولى وحلس للوعط 
باالجامع العتبى وتوف نوم انلجس مستهل اه رم !229 حسنة ثلاث وعسر بن وتسعمائعنزله 
وكانتوفاته دشئ أصاءه من الكنة ودة على الامام العيجى شارحاأدارىعدرس هه المذ_ كور 
يغرب الشامع الازهار تتمدهمااته تعالىو إبانايرجته ورضوانه وجعنامهماق 2>-وحة 


ناته آمين نا معين وصلى انقه على سمدنا جد وعلى! له وصصيه وم 
طبع على نغةة آحدأ فال العذاءءصردفظه اتم) 


(الطبعة السابعة) 
بالمطبعة الكبرى الانيرية ولاق مص الهمية 


ستة وعسم| كجربه 


إرقَاد التَاري 


مسنم عاتن الرحيم 
قالشسدناالامام العام الزاهد 
الورع تحى الد نيح بن شرف بن 
رسن رسيت نا 
النو وى رجه الله نع الى امن 
الجدته العرا مواد الى حلت 
نمسهعن الاحصاه والاعداد 
عالق الاطفوالارثاد الهادىالى 


سيمل الرشاد الموقق بكرمهلطرق 
الداد لمان الاعتناء «السئة 


: سه وخلإه عند ورسوله صلوات 


اللهدوسلامهعله وعلى من لاف 
يهمن العماد المخصص هذءالاتة 
زادهاللهشرفا بعل الاسناد الدى 
لرشركهاف» ألحدمن الامعلى 
تكزر العماور زوالا اذ اد 
نس لفظاه_ذءالنة المكرمة 
. الشمريف#المطهره خواصمن 

المفاط التقاد و. ذاين 
عمهما يم رادار 
بادلينوسعهم تين السمة 
من طرقهاوالفساد خوفامن 
الانتعما ص مثا والازدياد وحفطا 
لهاعلى الام زادهاالئه شرفاالى 
بومالتناد مستفر: غين حهدهم 
ف التفقه ف معانهاواس تراج 
الاحكام وااطائفمنهامسيربن 
على ذلك فى جاعات وآحاد مالغن 


5 21 - 0 
مق" موده 1 55 


«(بشول جد ممداناطيب اله_طلانى" عه رائلهله امي 


الجدلله الذى مرح عهار: فعوار: فااسنةالدو, ب#صدورا رأولماته . ورؤ و عسماع أحاديثها 
الطسسةأر وا حأهل ودادهوأصضمائه فبسير سم درأ عم فرباضروضةقدسه وكنائه 
دهعل ماوفق من ارشادهوأسدىمن؟ لاله وأشكره على فضله المتوائر الكامل الوافر 
وأسأله الم دمن ععطائه وكشفغطائه وأشهدأنلااله الاالله رح دهلاش ربكل الفردالمنغرد 
في دعدانيته دز كر نانه واصلم من انقطع اليه الى<ضرةقربهو ولائه ومدرحه سل 
خاصته وأحدانه رأشهد أ نسيدةاحجداعيدء ورسوة الرسلبتميع القولوحسستهرجة لأعل 
أرضهوءماته الماح لك <تلق الموضوع ثُ سوارق :وار لألانه ف عرقت مشكاة مصات 
الجامع الحبهب من أنؤارشير بعته وأثمانه 0 آمين 
٠‏ وتعدقانعلالس:ةالنو بة تعد الاب العز ,7 برزأعظم ال_لومقدرا | وأرقاغاشرا ونؤرا 
أدعلمه سنى قواعد أنحكام الشمريهة الاسلاميه ويه تُظه رتقاص سل تحلات الا نات القرا له 
وكفلاومصدروع رلا يطعن الهوى انهوالاوىوى 
١‏ فهوا ا ةسرالككاتوانما د نطق النتى "اشأيه عن ربه 

وان اب المخارى اسخامع قدأ طهرون كذوزمطالهاالعاا. إبريراابلاغةوأبرز وحازتسف 
السيق فى مد ان البراعه وأحرز رأىمن ديم الحديث وققهه ارسق اليه ولاعرٌ بأحد 
عليه وانفرديكثرة فراتدفوائدء وزوائدعوائده حتى جزم الراووننع_ذويه موارده فلذا 
دععلى غيرهمن الكتب بعد كاب الله وتدركت(الثناءعلب > الالسن والشفاء ولطالمساخطر 
ف الخال راغغابا رأنأعلق علمهشراأ عم حه فمه محا وأدرنحه ذمنه درحا أميزقمه الال 

من الشير ح ناهر والمداد واختلافالر زات :شمرهماللدرلً ناطرس بعااارا اد فكون 
ادياءا سه مدركاءالليعه كاشفابع ضأسرارهلطالبيه راقع النقا يعن وجوومعانيه 


لمعانيه 


ا ليق ١‏ 5 ا 4116# إرشكاذ السَاري 


4- نماذج من الطبعة البولاقية لكتاب«نيل الأماني في شرح مقدمة القسطلّانيَ» 


الكاءلى اسيم مبالهادي 
نما الاكبارى روه 
الله ولعما به 


امي 


5 


00 


3 طوااءمقدرانا سد تدا 3 
أحدن اسه بهطوااع. روطام : 0-0 
0 * + .شارن اسلاج برارذشوارن لوآووسوادي ضرا ٠‏ الاسطلاح نلا ذدء لقنا 5 
دصت رل تعريل زا ناتسراتت متاح وجري 
صر #الش رس ةطوف ائض ل ونع 'ضمود '-. 

1 شمر رم رمل أ 


. 


0 


0 7 


دض« » 3 2121010 


: + الاسباىهذءالازمانالة.اسرة الهم المتكاترة القام الئل هالالاغاث 
اله نءالملوم ااعتليةالنقم الملي4 لوقع اذاتت فهاغر ساي لهامارى متضلمةالتيتلاتجرلها 
منج وى على الجاجدرة ,لوس لوالسم حقيقة إراجامرادراجو هي الم طرف 
م نالثماو بل مع حرمى على ا ممع وا سبل أديمتفهاارترضك اخرى وراتدثارالافيق 

تدترن بافالتوفق والفتيق انذائاسرى هداءعبودت رق وخودفكرت» رتيل 


| بالدرنتتت ا سرالى »كاج "لع لرفيق العنرشار جدترة تدمارنةاتهم أرب 


لازال نا ناك ماتمه 


الماشمة 3 لالامان فورض 


:الكت الالو . 8 م 8 
».ا الكنب املا فوح من امسائل سس ول من غبرء أولانه نر حة وله من و دين ييره فم عمق متدول 
أد ل ( توه اه ل الحديث) سباشاله الاسبالاح ااث. الىالتى سل اممملء وس[ ولاثوتعلا 
ال سنال فى المذاس ا خم ووةع نه قالترآت كاير ولنخاليعسهم/ 2 

الساعة ظسم لمر مرشه اباواهرساء:.كاد. 


5 
كتف البتن وامسل ثرامرة ”نوا ١‏ 
انمو رتمنامرندةالا مارلا 


.عض لخم رينم نا نالمراهبالارل' الكنويي قا لن.ورا 
8 الال غيرماهنة (قوإه ل الذدب وا 
مصدراة» عمق أونكنء فوع ماةيهو ل الذادوس» 


الغصل الاول) لخشيه”" 
أعسل ا حدمت رترقهسم 
فالقاوم ولشررت 
أقرل مسسشمدامن اله 
الاعلة مل التوق 
الإسل والاباتة ركرينا 


أرجهالثى سل الفمرسز علبءرء لآ لمرمصهر خرن وال+دقمر._المللين 
الث هلىدمؤلمها السقبر عبد الهاي عاالإباري فير ةجادى الاريمتة جم)1 
وملالته سسنخبول عماءكل تير رسرل 
(١‏ نطول راح ضرا المسارى ممه مد لزغ ىالغمراوىا) 

أ اصد<دانءلأعسعديث)لكااتمشهد وبر ست» رأحوالا بإك تان لم الرحد البتموالصلاة 
والسلام مل سوفس بد مدنت النبين وءلى! مموسيه! جمين فندم طسعحائية العلامة 
الشبن بدالهادى خم الاساري المسمأءت ل الامان فيا بشاحمقدمةتر جالملامة 
النسللان لسبي الام الشلرى رحم اله المبيع وأسكتهم المكان 
الرنع وتدقمت ا لإا لحاتب مررئانالشدمةالثافيه 
وك الشمة المبن» بع للمروية الممسبه شعوار 
بدى اج هزر ترامنالحاءم 
الازمراادير وذك فشهرنىا ف 
عسنة م خمريه عل 
سنسها أمالالسلاة 
راز ككالقية 

امسن 


واتصعع من لستولام ع لامةولاب ع تكسي 7 
اموه ىر ةل الدمع وقول وامر زوامر؟. إن و ةلشراحيمن انامس أواماة 
رن رام زواماً ام رامس دوذ اخ ةالشراس هبن ان لس واس | 

لإتوسعان بلءنا. ماروا عن . الوم :و وهكذا استع الالعرر وهر لاف! لتبارلات 
امأ وام أ:1-» ساربن وان أ ولهسذ كن وان الو داخل طلم سماوم ذلك ب مره ما مل 
اناو اباس سسا ا وفيل سوم جع المرسم لمر ز ونا 2:1 
تر ]م لذبو وات سمسم ني الوصسقبة .ار وأءومن 200101013 5 
ذفان فار »ل وخ 'شمء ل الاس ل وفبل فال إسامم ةذ نالومزةونقل ركبا لوكزاء 
مانم ول الع لاسر أاغر ونع مزة وسل لم النسخسمه ورا هملز اشوا 
افر فيسو ور يشي لأصسيع وابالسغ را مواطرأة ستسشسه الف الوسل فقيل 

وم بلولاكام مسنم لله تكد ييه : 
والتسية لهسي بشخ ارا 2 4 اوضرع كنا النسبةالوحام افيس عن لتبيز امن الصاية 
1 5 8 المقالة ع 1 


٠‏ | والشثراءدساناى جرال لديل شار الشويرةاتسبةال 


بح 00 


إرقَاد التاري 479 القدّممة 


يقولٌ أحمد بن محمَّدٍ الخطيبٌ القسطلانئٌ”'' غفر الله تعالى7"له ولوالديه ولجميع المسلمين: 
الطَيّبة أرواح أهل وداده وأصفيائه» فسرّح بر سرائرهم في رياض روضة تدجه وكات نه 
غل )ما وفق'ثإرشنادة واستقتن آلائهء واشكروخل قعّيلة النواتر الكامل :الواقوء واشالة المريد 


أحسنٌ ما تسهلٌ به طوالحٌ مقدّمات الحديث حمدٌالله القديم الذي نرّل أحسن الحديث. كما أنَّ أبلجَ 
ما تستضيء به مشارق الصّلاح بوارق شوارق الوئام وصوادق ضوابط الاصطلاح؛ فله الحمدٌ على تسلسل 
تَغمائه الحسنة» وله الشكرٌ على تواتر لآلئ آلائه بتواتر الأزمنة» والصّلاة والسّلام على فاتح أبواب العلا 
ومانح أسباب السّعود. وشارح صحيح صريح الشّريعة بقوله الفصل وفعله المحمود؛ سيّدنا محمّد القائل 
في ظلٌ روض القرب اليانع» القائل ّاشةم: (رُبٌ مُبَلّ أَوْعَى مِنْ سَامِع» صلَّى الله عليه وعلى آله وصحبه» 
الفكسز ند عقن إليقنا تال الكسباذ وتركميع خذاب الأزهارسواجةالاطيان. 


)١(‏ زيد في (د): الوبه نستعين» الحمد لله رب العالمين» وصلَّى الله على سيّدنا محمّدٍ وآله وصحبه وسلَّمء وبالله التوفيق 
والإعانة»» وزيد في (ص): (وبه ثقتي). 

(؟) في هامش (ج): القسطلاني: قرأت بخط [أحمد القسطلانيئ] في ترجمة نفيسة في كتابه الذي التقطه من «الضّوء 
اللامع» ما نصه: رأيت بخط شيخنا السّخاوي في ترجمة محمد بن أحمد القُرَّانِيُ»: نِسْبّة لفُرّيانة إحدى مدائن 
إفريقية فيما بين قفصة وبيشة؛ يالقرب من يلاد قسطنطينية باد اليمن الي تُسب إِلَيْهَاالقسْطَلَانِيُ. انقهى هكذا 
بخطه. في لطبقات المالكية» لابن فرحون: قسطلينة من إقليم أفريقية غرب قفصة. انتهى. وعن القطب الحلبي: 
قُسطيلة من أعمال أفريقية بالمغرب؛ بضم القاف. وفي "القاموس»: القَسْطَلانِيةُ: نَوبٌ مَنْسوبٌ إلى عايل» أو 
إلى قَسْطَلَةَ بلد بالأندلس. وقَسْطِيلِيَةٌ: بلدبها. | 

05 «تعالى» زيادة من (د). 

(:) يحسن التنبه إلى أنَّ الأبياري وقعت له نسخة ضعيفة من الإرشاد فيها تصحيف وتحريفء لذا سنرى بين نصه 
ونص الإرشاد والمثبت في المتن تغاير هذا منشؤه فليعلم» وقد نبهنا على هذا الموضع بوضع رمز (كذا) فوقها. 


القدّمة 2-7-5 إرسَاد التَاري 


سس سل . 


من عطائه وكشف غطائه» وأشهد أنْ لا إله إِلّااللهُ وحدّه لاشريك لهء الفرد المنفرد في صمدانيّته بعر 
كبريائه» واصلٌ من انقطع إليه إلى حضرة قربه وولائه» ومدرجُه في سلسلة خاصّته وأحبابه"©. 
وأشهد أنَّ سيّدنا محمّدًا عبدُه ورسولهء المُرِسَلَ بصحيح القول وحَسَدِهِ؛ رحمةٌ لأهل أرضه وسمائه» 
الماحي للمختلّق الموضوع بشوارق بوارق لألائه» فأشرقت مشكاة مصابيح «الجامع الصّحيح' من 
أنوار شريعته وأنبائه» صلى اللعليه وسلَّم وعلى آله وأصحابه وخلفائه!"» آمين7”". 


و 


وبعدل: 


إن علم السْنه لوي بعد الكتاب العزيز أعظم العلوم قدرًاء وأرقاها شرمًا وفخرًا؛ إذ عليه 
مبنى قواعد أحكام الشّريعة الإسلاميّة» وبه تظهر تفاصيل مُجمّلات الآيات القرآنيّة» وكيف لا 
ومصدره عمَّن لا ينطق عن الهوىء إن هو إلا وحي يُوحَى. 

فيز العفكر الكنات» ونا نطق التبوخ لنا به عن ربّه» وإِنَّ كتتاب البخاريّ «الجامع» قد 

أما بعدٌ: 


فيقولٌ الموقوف الرّجاءٍ على فيض فضل جَنَابٍ الخالتي الباري عبد الهادي بن رضوان المشهور 
بِنَجَا الأَيْيّاري : 

لمّا شرعتٌ في قراءة ا(صحيح البخاري) بالأزهر لا زال معمورًا بالعلم الأنورء مغمورًا بالفضل 
الأزهرء ألزمني أجل أحبابي وأخصٌ أصحابي الفاضل الهُمام الشيخ محمد الْأَنْبَابِي أن أكتبّ على 
مقدمة شرح القسطلاني على البخاري حاشية» قال: فإنّها لصٌعوبتها صارت العناية بها مع الحاجة 
إليها واهيةً فحاولت قصورًا فلم تُجْدٍ المحاولة؛ فامتثلتٌ مستعينًا بالله الّدي لا يخيب مؤمّلهء 
وكتبتٌ عليها ما اقتضاه المقام من توضيح ما أَشْكلهُ الشَّارِح وإبداء ما أخفاهء وما تنشرح له من 
المطالب نفس الطّلالب وتقرٌ به عيناه. فجاءت بحمد الله حاشية كحاشية بَرّد الخودٍ كافلة بحل كل 


معقودء وافيةً بج ما هو مقصودء جمعتٌ من المصطلح أصلحه وأنفعه» ومنعتٌ الأذهان أن تُءَءَ * ف 


)١(‏ في (د) و(س): «وأحبائه»» وقد زيد عقبه في (ص): «فأشرقت مشكاة اندراجه في سلسلة خاصّته وأحبائه؛, 
والظاهر أنَّها مقحمة» مكرّرة بعض ما تقدَّم وما يأتي. 

02( في (د): «صلَّى الله وسلَّم عليه وعلى آله وخلفائه». 

("1) «آمين»: ليس في (د). 


للعلاهة القنطلاني وي القدّمة 


ال-0 


أظهر من كنوز مطالبها العالية إبريز(" البلاغة وأبرزء وحاز قَصَّبَ السّبق في ميدان(" البراعة 
وأحرز”؛ وأتى من صحيح الحديث وفقهه بما لم يُسبّق إليه» ولا عرّج أحدٌ عليه» فانفرد 
بكثرة فرائد فوائده. وزوائد عوائده» حنَّى جزم الرّاوون بعذوبة موارده؛ فلذا رَجَحّ على غيره 
من الكتب بعد كتاب الله وتحّكت بالئّناء عليه الألسن والسَّفاهء ولطالم(؛» خطر في الخاطر 
المخاطر أن أعلّق عليه شرحًا أمزجه فيه مزجاء وأدرجه”» ضمنه درجاء أمكر فيه الأصل من 
الشَّرح بالحمرة والمدادة"»؛ واختلاف الرّوايات بغيرهماء ليدرك النّاظر سريعا المراد» فيكون 
بادا بالصّفحة؛ مدركًا باللُّمحة» كاشفًا بعض أسراره لطالبيه؛ رافع التّقاب عن وجوه معانيه/ 2 
لمعانيه؛ موضحًا مله فاتمًا قله مقيّدًا مهملهء وافيًا بتغليق9تعليقه”»: كاف في إرشاد 
السّارِي لطريق تحقيقه؛ محرّرًا لرواياته. مُعْرِبًا عن غرائبه وخفيّاته فأَجدّني أحجم عن سلوك 
هذا المسرىء وأَبِصِدني أقدّم رجلا وأؤخر أخرى؛ إذ أنا بِمَعْرِلٍ عن هذا المنزلء لا سيّما وقد 


0 إِنْ أحدًا لم يستصبح!١١)‏ سراجّه» ولا استوضح منهاجّه» ولا اقتعد صهوته١211‏ ولا 


طلب فنون الحديث الضَّائع أوجهًا في أرجاء الأسفار المنّسعة» لاسيّما في هذه الأزمان القاصرة الهمم 
المتكاثرة العُمم القليلةٍ الالتفات إلى هذه العلوم العظيمة التّفع الجليلة الوقع؛ إذ أضحت فيها 
غريبة ليس لها مأوّى منقطعةً الصّ لصّحبة لا تجدٌ لها مَن يهوى؛ على أنّها جديرةً بالوصل والضمٌ حقيقةٌ 


)١(‏ في هامش (ج): إِبْرِيرٌ وبْرِيزِيٌ» بكسرهما: خالصٌ. (منه). 

(9) في هامش (ج): الميدان ويكسر معروف. 

() في(ص): (وأبرز'؛ وسقط من (م). 

(4) في هامش (ل): جواب قسم محذوف؛ أي: والله لطالما. (منها. 

(0) في هامش (ج): ... أن علّق عليه... أمزجه... وأدرجه. 

3) في هامش (ج): قال في «القاموس»: المداق: المْش. وقال: والتفْسش: بالكسر: اليداد. وقال: الجر بالكسر: 
التّقسٌ. «منها. 

(0) في (ص): «بتعليق). 

(8) في هامش (ج): تغليق التعليق: كتاب جليل للحافظ ابن حجر. 

(9) ني هامش (ج): كأنه يريد ابن فرحون؛ فإنه قال: صحيح البخاري يكر إلى الآن: انتهى. مع أن ابن فرحون 
متأخر عن الكرماني وابن الملقن وإن لم يسلّم قوله. كذا في ترجمة ابن حجر للسخاوي. 

)١(‏ في هامش (ج): اسْتَصْبَّحَ: اسْتَسْرّجَ. «قاموس". 

)1١(‏ في هامش (ج): الصّهوة: مَوْضِعٌ اللَبْدِمِنْ ظَهْر المَرَسِء وأعلى الجبل: صهوته. «منه». 


دراب 


القدّمة # »#4 إرشاد السَاري 


افترع("ذروتّه(»: ولا تبوًأ:" خلاله ولا تفيّاًا» ظلالّه» فهو دُرّةلم تُنْقَبِء ومُهرة لم ثركب» 
ولله در القائل: 
أعيا فحول العلم خَلُ رموزما أبداهفي الأبواب من أسرارٍ 
فازوا من الأوراق منه بماجَنَوا منهاءولميّصلوا إلى الأثمار/ 
مازال بكرّالم يُمَض خْتَامه وغراهماخلّت عن ”“الأزرارٍ 
خجتدتنعاتيته الي أوْرَافهنا ضُرِبَت على الأبواب كالأستار 
مِ نكل باب حين يُفتّح بعضه يئهارمنهالعلمٌكالأنهار 
لأَغَوْو0) أن أمبى البسارئ للورى مقل البجار لمنشا الأمطاز 
خفيعية لد ال فر ان فيه ين -.خذرا علي الأذقاذ ولا كواز 
ولم َل على ذلك هذَه من الرّمان» حتى مضى عضر الشياب ويان» فانيعيث الباعث إلى 
ذلك راغبّاء وقام خطيبًا لبنات أبكار الأفكار خاطبًاء فشمّرتُ ذيل العزم عن ساق الحزمء 
وأتيتٌ بيوت التّصنيف من أبوابهاء وقمثٌ في جامع جوامع التأليف بين أثمّته بمحرابهاء 
وأطلقتُ لسان القلم في ساحات الحِكّم بعبارة صريحةٍ واضحوةٍ» وإشارةٍ قريبةٍ لائحقء لخَّصِنّها 
من كلام الكُبَرَاءء الذين رَقَتْ في معارج علوم هذا الشَّأن أفكارهم» وإشارات الأليّاء الذين أنفقوا 


بأن يدأب في إيواتها إليه وإدراجها لديه الجمء ولخوني من التّطويل مع حرصي على | لجمع 
والنّحقيق أدمجت فيها تارةً وفص فضَّلتُ أخرىء ولم ألتفت إلى الدَّ مق والتّدقيق بل إلى التّوفيق إذ 
ذلك أحرى» هذا مع جمود قريحتي وخمود فكرتي» وتبلبلٍ بالي وتشتت أحوالي. 


إل4 في هامش (ج): فرع 5امنع»: صعدء وعبارة #القاموس»: فرع كامنع!: صعد ونزل ضدَ والبكر: افتضهاء ك«افترعها). 
انتهى. وعليه: فالأوّل جعل الافتراع هنا مأخودًا من افترع البكر مجارًا عن إزالة إشكاله. وبنحوه في هامش (ل). 

() في هامش (ل): قوله: (ذُروته»؛ وذُّرى الشَّيء؛ بالضَّم: أعاليه» جمع ذروة» وذروة أيضًا بالمّمء وهي أعلى 
السّنام. انتهى شيخنا. 

(*) في هامش (ج): أي: ولا اتخذ منزلًا. 

(4) في هامش (ج): تفيأ بالشجرة استظل بها. 

(5) في (د): «من». 


)0( في هامش (م): أي : لاعجب. 


للعلامة القسطلاني 4011 القدّمة 
علوم نهاضن جار ارط لازاه روية ايت نهد لي تنو | ناويل الانينا ع المشار إليهم بالبنان» 
وممارسة الدَّواوين ع المؤلّفة في هذا الشَّانء ومراجعة الشّيوخ الذين حازواءقَصَبَ السّلبق). ف 
مضماره» ومباحثة التحذاق الذين غاصوا علرع جواهر الفرائد7”" في بحاره» ولم أتحاش عن 
الإعادة في الإفادة عند الحاجة إلى البيان» ولا في ضبط الواضح عند علماء هذا الشأن. قصدا 
لنفع الخاصٌ والعامٌ» راجيا ثواب ذي الظّوْل والإنعام. 

فدوتّك شرحًا قد أشرقت عليه من شرفات هذا الجامع أضواء نوره اللّامع؛ وصدع خطيبه 
على منبره السّامِي بالحجج القواطع القلوب والمسامع؛ أضاءت بهجته» فاختفت منه كواكب 


بكر البترقانئ؟): 
ومالي فيوسوى أنّني رأ هوى وافق المقصدا 
وارجر الثواب يكفب الضّادة . ٠‏ "على الككد التصطفى احمدا 
وبالجملة: فإِنَّما أنا من لوامع أنوارهم مقتيسٌ» ومن فواضل فضائلهم ملتمسٌ» وخدمت 


فإليك أيهاالاً أخ الرّفيق المعذرة ما وجدتٌ زَلَّةٌ قدم أو زلّة فهم أو سبق قلم أو ذ فلتةَ وهيمء فجائز 
على أبناء جنسك ما تعهده أنت من نفسكء والإنسان محلءٌ الخطأ والنّسيان» وسمَّيتٌ هذه الحاشية: 


«نيل الأماني ف توضيح مقدّمة القسطلاني» 
وعلى الله الاعتماد وإليه الاستناد 


)١(‏ في(د) و(ص): (الفقهاء». 

(؟) في هامش (ل): قال في «لسان العرب»: يقال: حاز قصّبَ السّبق؛ أي: استولى على الأمد. وقيل : للسابق أحرز 
القصَبّ؛ لأنَّ الغاية التي يسبق إليها تُذرّع بِالقَصَّبِء وتُركَرٌ تلك القَصَبٍ عند منتهى الغاية» فمن سبق إليها 
حازها واستحق الخَطر. انتهى (منه)» الخَّطر؛ بفتح الخاء المعجمة والطّاء المهملة: السَّبَّىَ الذي يتراهن عليه 
وأَخْطَرْتٌ المال إِخْطَارًا : جعلته خَطَرًا ب بين المتراهنين» كذا في (المصباح». 

(9) في (د): «الفوائد». 

)5( في هامش (ج): البّزقاني : بفْتْح المُوَحدّة وَسُكون الرّاء وبالقّاف والنون. نسْبّة إلى قَرْيّة بخوارزم. مِنْها الإمَام 
أَبُو بكر أخمد بن مُحَمَّد بن أحمد بن غَالب الكَوَارِزْمِيَ» روى عَن الدَّارَفْظْبِنَ» توفي: 420. 


القدّمة كلش إرقاد التَاري 


به الأبواب النّبويّة والحضرة المُصطفويّة"2, راجيا أن يُتوّجني بتاج القبول والإقبال» وجيزي 
بجائزة الرّضا في الحال والمآل» وسمّيته: 


(إرشاج السَاري لشرح صحيح البخاري» 


والله أسأل التّوفيق والإرشاد إلى سلوك طريق السّدادء وأن يعيئنئ عال التكميل» فهو جسى 
ونِعْمَ الوكيل. 
وهذه مقدِّمةٌ مشتملةً على وسائل المقاصد؛ يهتدي بها إلى الإرشاد السّالك والقاصدء جامعة 


2 


لفصولء هي لفروع قواعد هذا الشَّرح أصولٌ. 


تسسا ابسن 
ال ا ل اح لح ل لال ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل 001 


لل عن 


)١(‏ في هامش (ج): قوله: «المصطفوية» هكذا في ديباجة «المشارق» و«الجامع الصغير»؛ وقد صرَّح الجاربردي 
والمرادي بأنه خطأ. والصواب: مُصْطَفيَّة ؛ لأنه إذا كانت ألف المقصور خامسة فصاعدًا سواء كانت أصلية 
كمصطفىء أو للتأنيث كحبارىء أو للإلحاق والتكثير نحو قبعثرى فإنه لا خلاف في حذفها كما في «الهمع». 
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الفصل الأول 
أقول مستمدًا من الله تعالى الإعانة على التّوفيق للإيضاح والإبانة: 


قال ل : (الفصل الأول): يُطلق الفصلٌ في اللّغة على معان منها الحاجز بين النَّيئين كما في 
«القاموس»» والمصئّفون يترجمون به أثناء الكتب؛ إِمَّا لأنّهِ نوعٌ من المسائل مفصولٌ عن غيره؛ أو 
قوله: (أهل الحديث) سيأتي أنّهِ في الاصطلاح: ما أضيف إلى النَّبِينَ مؤاشيام قولا أو فعلا أو 
تقريرّاء وبينه وبين الحديث الثَّالي الجناس النَّام. ووقع منه في القرآن كثير» وإن قال بعضهم: لم يقع 
0 1 


منه فيه إلا موضعان : «وَبَوم توم لسع فس مْالْمْجْرِمُويَ مَا توا عير حاعَةٍ 4 [الُوم: هه] كاد سَتَابرْقو يُذْهّبُ 


0 2 


مع سس رم عدر 


صر هيب مهال ونه رَنَ نِكَلَو صر 4 [الثور: ٠‏ -4:] إذ الأوّلُ جمعٌ «بصر» والنّاني جمعْ 
«بصيرة»» فقد بُنيت سورة النّاس عليه كما بيّنه المفسرونء ووقع في قوله تعالى: وَإِنَ منَهُ م لَْرِيكًا 
يلون نتمم بالْكِنَبٍ 4 الآية [التعبروكيه ]بعل ماؤكره يعفن المنكر يوسن أنالمر اد بالاول الكعوت: 


في التّوراة» وبالئّاني نفس الثّوراة» وبالئَّالث ججس الكتب الإلهيّة وغير ذلك كما فصّلناه في غير ما هنا. 


قوله: (في القَدِيْم والحَدِيْثْ) أي: الرّمن السّابق واللّاحق (والإِبّائَةُ) مصدرٌ أبَنْتُهُ بمعنى أوضحته 
فهو بمعنى ما قبله. وفي «القاموس»: بَينْنّهُ وتَبَيئْنُهُ وأَبَْتْهُ واسْتَبَئْهُ: أوضححة وعَدَّفْتَهُ فبَانَ» وبين 
تَبَيّنَ وأَبَانَ واسْكبَانَ كُلّهَا لازمةٌ ومتعدّيةٌ: وَالمّبِيَانُ ويفتح: مصدرٌ شااً. انتهى. فقوله: (لازمةٌ 
ومُتَعَدّيَة) يعني : أنَّ هذه الأوزان الخمسة تُسْتَعْمَلْ لازمة ومتعدّيةٌ؛ فيُقال: بَانَ السَّيِءُ وينثه» وأَبَانَ 
الخرعة وآبنثة:وقبين وكبئنةة ارين الشَّىءَ وبَيّدْتَه واسْتبَانَ الشي: واسْتَبَنْته. وقوله: (والعَبِيَان؛ 
ويفتخ معتدر غناذ) ليج مصدز لبق وهو بالكسركافي الف وسجتي#المضل مش على هذل الوزن 
-أي التٌفعال- بالكسر شادٌ؛ فإِنَّ المصنادن إنما تجيء على التَّمْعَال بالفتح. قال في «الصّحاح»: ولم 
بحر بالكر ‏ لكاقييان والقلعاء اشي الفا شنال بالكسر في هذين اللّفْظين به جزم الجماهير 
من ادكه الله والظوفق: 


كن 


دمأ 


القدمة 9 11 » إزغتادالكتارئن 


زُوّينا عن ابن مسعود/ شك قال: قال رسول الله مؤاشيم: «نضَّر الله امرءًا سمع مقالتي. فحفظها 
ووعاها وأذّاهاء فَرْبٌ حامل فقهِ إلى مَنْ هو أفقه منه)/ رواه الشَّافعُ والبيهقئٌ» ا 


قوله: (تَشّرَ اللهُ امرءًا) امرؤ مُتَكّد المرء؛ فإنّه إذا دخل عليه الألف واللّام سقطت الهمزة التي 
كانت في أوله قبل دخولهماء قال ابن المَليّب: لأنَّ ألف الوصل إِنَّما تدخل في (مرء) و(مرأة) إذا كانتا 
َكرّتين» وسُّكّن أوّلهما من أجل حركة الإثباع عند اجتماع السّاكنين» وإذا عُرّفَا بالألف واللام رُدَا 
إلى الأصل فحُرّك أوَنْهُمَا واستّغني عن ألف الوصل فيهما وسقطت حركة الإثباع من وَسَطِهما؛ 
لذهاب السّاكنين كما يُفعل بالبنين والبنات» قال ابن دَرَسْثُوَيه : هكذا الاستعمال في المرء والمرأة؛ 
لأنّهما اسمان صحيحان. فأمًا سائر الأسماء الّتي في أوّلها ألف الوصل كابن وابنة فإِنَّ التَعريف 
يدخل عليها مع تسكين أوّلها؛ لأنّها معتلةٌ محذوفة الأواخر. انتهى. قال القزّاز: ومن العرب من يقول: 
هذا الامرء الصَّالحَء وهذه الامرأة. انتهى. 

ثمّ هو لا يُطلق على الأنثى إِلّا مجاراء وما نقله ابن الأعرابي أنّهِ يقال للأنقى «امرؤ» صريح 
بغرابته وثُدرته في ١المُحكم»‏ وغيره» ولا يجمع من لفظه لا جمعٌ سلامة ولا جمع تكسيرء وإِنّما يُثَنَى 
فيقال: «مرآن» بإسقاط الألف أوّله كما نبّه عليه الجوهري» وقال في «الفصيح»: وتقول: هو امرؤ 
وامرآن وقوم وامرأة ونسوة» قال شرّاحة: يعني : أنَّ امرأ وامرأةٌ لا يُجمعان بلفظهما ولكن يستغنى عن 
ذلك بقوم ونسوةٍ» وهكذا استعمال العرب وهو خلاف القياس لأنَّامراً وامرأة اسمان بمنزلة ابن وابنة 
أولهما مسكن وألف الوصل داخل عليهما ومع ذلك جمعوهما على لفظهما فقالوا: أبناء وبنون 
ولكن ترك القياس فيهما. انتهى. 

وقيل: سُمع جمع «المرء» على «مرؤون/ إلحاقًا له بجمع المذكّر السّالمء كأئّهم اعتبروا فيه 
معنو الوَطْفيّة بالمؤؤءةء امك قال ذلك قال في الشرأة أيضنا: دمرات #بحذف الف الوضل :وقتخ الهيم 
على الأصلء وقيل في «المرأة» أيضًا «مَرّ) بحذف الهمزة ونقل حركتها إلى الرَّاء و«الإمرأة» بدخول 
(ال) على امرأة المقرون بهمزة الوصلء لكنّها لغة ضعيفة» وامَرَاة؛ كفتاة كما في (إصلاح المنطق»» 
و«امراةً) بألف بعد الرّاء غير مهموز كما في شرح الفصيح). 


وإذا صُعْرَ المرء والمرأة سقطت منهما ألف الوصل فقيل مُرَّئْء ومريئة» قال الشّاعر: 
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وكذا أبوداود والتَّرمِذَئُ بلفظ: نضَّراللهُ امرءًا سمع من شيئًا فبلّغه كما سمعه. فَرْبٌّ مُبلْغ!'" أوعى 
من سامع»» وقال التّرمذيُ: حسنّ صحيحٌ» وعن أبي سعيدٍ الخدريّ رك» عن النَّع مؤاشييام 
أ قال قي حيكة الواداعاقشز الث افر سي تانق الف فوضاهاء 2015 تحافل قنه لمن »بنقيهة 
الحديثٌء رواه البرَّار بإسنادٍ حسن» وابن حبّان في (اصحيحها من حديث زيد بن ثابتٍ #2 » 
وكذا رُوِي من حديث معاذ بن جبلٍ والتُعمان بن بشير وجبير بن مُطعم وأبي الدّرداء وأبي 
قرصافة» وغيرهم من الصّحابة بو وبعض أسانيدهم مخ يكنا قله المارواوز كرك 
«تضّر الله بعشديد الضاد المعجحمة وتحفف::والتشيرة: الشين والكوتق؛ 1000 

والنسبة إليه «مَرَتي» بفتح الراء -كما قاله الجوهريّ دن اف فختطم نشو نولدت 
ع اي ماس عر ابس 0 
كما نضّ عليه في القاموس» في باب السّين. فاغتنم هذه الفوائد فإِنّها من ذخائر الفرائد. 

قوله: (وَوَعَاهًَا) في «القاموس': وَعَى الشَّيءَ: حفظه وجمعه. انتهى. فيُحتمل أن يكون ما هنا من 
الأول ويكون المراد بأحد الحفظين الاستحضار عن ظهر قلب وبالآخر عدم التّفريط فيه» وأن يكون 
من الثاني ويكون المراد جمعٌ ما تفرّقٌ منها أو جممعٌ معانيها. 

وقوله (وَآوَاهَا أ : ألعاها إلى غيره وبلنها إياه. 

قوله : (كَمَا سَمِعَهَا) أي: من غير تغيير ولا زيادة ولا نقص لا في اللّفظ ولا في المعنى» وهذا مما 
اسْتّدِلَ به على عدم جواز الرّواية بالمعنى» وسيأتي بسط ذلك إن شاء الله تعالى. 


قوله: (قَرْبٌ مُبَلّ) بفتح اللّام: اسم مفعول. 

وقوله: (أوعى) أي: أحفظ» أي: رُبّ شخص بلّْه غيرٌُه الحديتٌ يكون أحفظ ممّن بلّْهِ فينتفع 
هو وَيُبلْْ غيره وهكذا. 

قولة+ :زو التطادء لشن )ل :مقي مسعق ينه لامعياة حكن اشاب إلى الشرمهوالقعل ممه كط 
وكَرُءَ وفّرح» ويُقال: تَشَّرهُ الله ونَصَرَهُ مُحْقّقَا ومشدَّدًا كما في «القاموس». 


)١(‏ في هامش (ج): قوله : اقرب مُبِلَّ) به بفتح اللّام؛ اسم مفعولء أي (مُبلّْ إليه أوعى له» أي : أفهم وأضبط وأتقن 
لذلك الشَّيء المستمع من سامع له من النَّينَ اشيم ويوجد في التّابعين مثلّا من يمتاز على بعض الصّحابة 
بكونه أفقه وأفهم منه فيما بلغ له عنه شيل ولا بدّع في ذلك ؛ فإنّه قد يكون في المفضول مزيّة بل مزايا لا توجد في 
الفاضل. انتهى من اشرح المشكاة» لابن حجر. وبنحوه في هامش (ل). 


القدّمة #1 إرشَاد السََاري 


والمعنى : خصّه الله تعالى بالبهجة والسُّرور؛ لأنّه سعى في نتَضارة العلم وتجديد السُنّة» فجازاه في 
دعائه له بما يُناسب حالّه في المُعامّلة. وأيضا: فإنَ مَنْ حفظ ما سمعه وأذَّاه كما سمعه من غير تغيير 
كأنّه جعل المعنى غضًا طريًا"» وخُصٌ الفقه بالذُكر دون العلم؛ إيذانًا بأنَّ الحامل غيرٌ عار عن 
العلمء إذ الفقه علمٌ بدقائق العلوم المُستدبئطة من الأقيسة»: ولو قال: غير عالم لَّرْمٍ جهله: 


قوله :(والمعتى : خَصّهٌ الله َالبَهْْجَةَ) إلى آنخرهة اقول :"لا بهجة في وجنه التخْصيض بل لاوجه له إلالؤ 
قال: وخصّ الب لاشيم هذا المرء بالدُعاءء وبخصوص الدُّعاء بالتّضرة... إلى آخرهء والبهجة 
هي : الحسنٌ والفرحٌ» والفعل منه بمعنى الأول بَهُجَ -كَكَرُمَ - بهاجة فهو بهيجٌ؛ وبمعنى النَّاني -كفعله- 
فهو بهيج وبهج»ء وأمابَهَجَ -كمَئَعٌ - فمعناه أَفْرَّحَ وسرّء والابتهاج: السّرور» كما في «القاموس». 

قوله: (تَجَارَا في دِعَابَه... إلى آخره) وقد أجاب الله دعاء نبيّه مؤاشسيهم. قال سفيان بن عيينة: ليس 
اموا ا ا اموا ا ا 


الآخرة؟! وقد رُوي أنّه ايُوْضَعٌ لَّهُم ماي ين تُوْرٍ يُحَدُوْنَ عليه يَْمْالقيَامَا» وقيل في تفسير قوله 
تعالى: ١‏ َو مَدعُأْكُلَنَاْس يميه » [الإسراء: 01] : ليس لأهل الحديث مَتقتة مَنْقَبَةَ أشرف من ذلك لأنّه لا إمام 
لهم غيره سواشيم» وناهيك بأنّه العِلْمُ الموصل إلى الله تعالى والباحث عن تصحيح أقواله مواشيام 
وأفعاله والذَّابُ عنه أن يُنْسَبَ إليه ما لم يقله» وسائر العلوم محتاجةٌ إليه» أما الفقه فواضحٌ» وأمًا التّفسير 
فلأنَ أولى ما قُسَّرَ به كلام الله تعالى ماثبتٌ عن نبيّه اشيم وأصحابه (يي. 

قوله: (غَضًا) بفتح الغين وتشديد الشَّاد المعجمتين بمعنى طريّّاء قال في «القاموس»: والغضيض: 
الكريء والطّلع التّاعم كالغضٌ فيهما. انتهى. 

قوله: (إذ الفِقَهُعِلْمُ يدا الأَمُوْرٍ)”؟ أي : بالأمور الدّقيقة -أي: الخفيّة- لا بمطلق الأشياء» فلا يُقال 
عاذ قري يلات يردت اه واي وددان شرج علي لخباغة بن الحرية» لذن كفي 
بكون تلك الدّقائق مستتبطة من الأقيسة كما ذكره الشّارِح لم أره لأحد منهم وكأنّه سرى له من مغناه 
الشَّرعيٌ» وقيل: الفقه هو العلم بالشيء مع الفهم له بخلاف العلم فأعمٌ وقيل: هو شدَّة الفهم بخلاف العلم 
فمطلق الفهم؛ وعلى كلّ من هذه الأقوال فليس الفقه مرادقا للعلم بل أخصٌ منه» فكلٌ فقيهِ عالمٌ ولاعَكْسَ. 


)١(‏ في هامش (ج): طريًا: صفة كاشفة. 

02( في هامش (ج): وإن كانت من غير الفروع؛ وهذا مناسب لتعريفه لغة؛ فإنه فهم ما دقٌّء وعليه فهو أعم من المعنى 
الاصطلاحي. لع ش»2. 

22 في المتن: «بدقائق العلوم» وهذا الخلاف بين نسخنا ونسخة الأبياري من الإرشاد لن ننبه عليه لكثرته. 


للعلجة القَسَطلان 1-7 القدّمة 


وقوله: «رّبَّ) وَضِعَت للتّقليل» فاسئعيرّت في الحديث للتّكئير» وقوله: «إلى من هو أفقه منه) 


والظاهرٌ أن الفقه في الحديث مصدرٌ بمعنى اسم المفعول» أي: علمٌ مَفْقُوهٌ ومفهومٌ» وحينئظٍ 
فيكون معنى الرّواية الأولى: رُبَّ حَامِلٍ عِلْمِ فد فهمه فهما مَاء يؤدّيه إلى من هو أفقه وأفهم منه. 
فيفهم بذهنه الرّائق وفكره الفائق من ذلك العلم معاني وأحكامًا قَضْرَ عنها مَن بَلََّهُ فيتعلمها هو 
وغيره» فتكثرٌ الفائدة وتحصل الثّمرة المقصودة من الحديث الشريف, وحينئل فوجه التّعبير بالفقه 
دون العلم ما قاله الشَّارِح من الإيذان بأنَّ الحامل غير عارٍ عن العلم أي: أنَّ حقّه أن يكون كذلك» 
فهو حثٌ له على اله فيما حمل ولا يكون كمثل الحمار يحمل أسفارًاء ولو قال: رب حامل علم 
إلى مَن هو أعلم منه. لم يكن مؤذنًا بذلك كما لا يخفىء وأما الرّواية الثّانية فالمعنى فيها: رب 
حامل علم عظيم قد اشتمل على معان كثيرة يفقه ويفهم منه نوعا ما من الفهم إِلَّا أنه قاصر الفهم 
ليس بكثير الفقه بحيث لا يتوصل إلى فهم جميع ما اشتمل عليه ما حمله وإذا اقتصر على نفسه 
ضاع ذلك الفقه فليبلّغه فرُيّمَا بلَّمَهُ إلى مَن هو أفقه منه فآثر التعبير بالفقه أيضا؛ إيذانًا بما ذكر» ولو 
عَبَّر بالعلم بأن قال: رب حامل علم ليس بعالم؛ لفاتٌَ ذلك المعنى بل تبادر التّناقض من هذا 
المبنى إذ يصير الكلام: رب عالم ليس بعالم هذا توضيح ما أشار إليه الشارح؛ وربما عَنَّ لك أن 
عول+ككاة يتاكى.ذلاكا للوافال في الآواية الأركوية تك صلامز عل إلى موسون أفتاخضا» وق الكانية : 
رب حامل علم ليس بفقيه؛ فإنَّ الفضيل في الأولى والمبالغة في الثّانية يؤذنان بأنَّ الحامل له نوعٌ 
من الفقه والفهم لِمَا علمه فيظهر في الجواب أنَّهِ عبّر بذلك ليُفيد تلك التُكتة المقصودة» أعني حتٌ 
حامل العلم على فهم ما حمل من أول وَهْلَةٍ؛ اهتمامًا بها مع ما فيه من حُسن التّجانس دون ذاك. 

هذا وذهب بعض اللّخويين إلى أنَّ الفقهأَْرّلُ من العلم كما نقله ابن اليب في حواشي القاموس» 
وعليه فيظهر أنَّ وجه إيثاره على العلم حينئذٍ الإيذان بطلب نشر مُطلّق العلم النّافع لا بقيد كونه 
على وجه مخصوص. فليّتأمّل. 

قوله: (وْضِعَت لِلتَّْلِيل) هو أحد قولين. والمشهور أنّها للتكثير» وقال الشّارِح نفسه في اكتتاب العلم» 
ما نَضّهُ: ورّبٌ حرف جر يُفيد التّقليل لكنّه كَثْرَ في الاستعمال للتكثير بحيث غلب حبَّى صار كأنّه حقيقة 
فيه. انتهى. ولذا قيل: 


وكذا ذكر الأشمونيٌ إذ قال: هي للتّكثير كثيرًا وللتّقليل قليلًاء فالأوّل كقوله مزاشيم: يارب 


القدّمة 41189 إرشَاد السَاري 


صفةٌ لمدخول «رْبَ استّغبِي بها عن جوابها("»؛ أي: رُبّ حامل فقه أذَّاه إلى مَنْ هو أفقه منه 


كَاسِيَةٍ في الدَنْيًا عَارِيَة في الآخِرَّةٍ يَوْمَ القِيَامَةِ أي : لأنْ الحديث مسوق للتّخويف. والتّقليل لا يُناسبه 
والثاني كقوله: 
الاوك مولز فوش له أذ 117010 


وعلئ هذا لا استعارة في الحديث» وقيل“موضوعة لهما سواء» وقيل: للتّقليا مجارًا والتّكثي 
حقيقة» وقيل: للتّكثير في موضع المباهاةوا َّ لعقليا فيما عداه» وقال في القاموس»: لم تُوضع 2 لتقليل 
ولا لتكثير بل يُستفادان من سياق الكلام. انتهى. 


قوله : (عَنْ جَوَابِهًا) المرادٌ به: خبر المبتدأ الّذي دخلت عليه رُبّ» وكأنَّه سمّاه جوايًا؛ تشبيها لِرْبٌ 


)١(‏ في هامش (ج): قوله: «استغني بها عن جوابها»: كذا عبّر الطيبي وتبعه المصنف وابن حجر في «فتح الإله) 
ولعل تسميته جوابًا لها فيه مسامحة؛ فإنَّ مجرورها بحسب العرامل فمحله إما رفع على الابتداء في نحو: رجل 
كريم عندي» أو نصب على المفعولية في نحو: رجل كريم لقيتء وأيّما كان فليس ثم ما يحتاج إلى جواب» 
غير أنهم ذكروا -في نحو: رب رجل عالم لقيت- أنَّ الأصل أن يقال لك: ما لقيتَ رجلًا عالمّاء فتقول في 
جوابه: رب رجل عالم لقيت» فلقيت في الحقيقة جواب لقول القائل السائل: ما لقيت»؛ فسمى جوابها 
لاشتمال ما دخلت عليه على جواب السائل» فالإضافة لأدنى ملابسة. وعبارة الرضي: قال ابن السراج: 
النحاة كالمجمعين على أن (رب) كلام لجواب إما ظاهر أو مقدر؛ فهي ني الأصل موضوعة لجواب فعل ماض 
منفي ؛ فلهذا لا يجوز: رب رجل كريم أضربء ثم قال: إذا كان الكلام الذي (رب) جواب عنه مصرحا به نحو: - 
مالقيت رجلاء لم يمتنع حذف مجرور رب لدلالة القريئة عليه» وكذا إذا كانت القرينة غير ذلك كما في قوله: 

دز ا ا ان 
أي : أسرتهم. وإن لم يكن هناك قريئة وجب وصف مجرور رب بما يفيد معنى الكلام التام كما ذكرنا في: أقل 
رجل [يقول ذلك] ووصفه؛ إما فعلية نحو: رب رجل [كريم] لقيته؛ أو جار ومجرور أو ظرف نحو: رب رجل 
في الدار أو أمامكء أو اسمية نحو: 

يَارْبٌَهِيجَاهِيَ خَيْرٌ مِنْ دَعَهْ ا ا ما 0 

أو صفة مشتقة نحو: ارب نفس طاعمة ...» الحديث. وليس شيء من هذه الأشياء عاملًا في رب بل هي وصف 
لمجرورها كما ذكرناء وتسميته بجواب رب بعيد . انتهى. وهو صريح في أن ما بعدها ليس جوابًا لها حقيقة بل 
هو جواب للكلام السابق عليها ظاهرًا أو مقدرّاء وهذا كله مبني على أن رب حرف. أما على أنها اسم فكونه 
جوابها ظاهرء ومن ثم قال أبو حيان في «الارتشاف»: (رب) عند البصريين حرف جرء وعند الكوفيين: إن 
(رب) اسم معمولة لجوابها 5 (إذا)؛ أو حين في الظروف» وتقدمت عندهم لاقتضائها الجواب. وهي مبنية» 
قالوا: وقد يبتدأ به فيقال: رب رجل أفضل من عمروء ويقال: رب ضربة ضربت» ورب 550 بعقدير 
الظرف؛ ورب رجل ضربت مفعول؛ ورب رجل قام مبتدأ» كما يكون ذلك في كم. 


لعلاهة القنطلانٍ ككش القدّمة 
لا يفقه ما يفقهه المحمول إليه. وعن ابن عبّاس بيك قال: قال رسول الله ساشيرسم: «اللهمَّ 
ارحم خلفائي»» قلنا: يا رسول الله ومَنْ خلفاؤك؟ قال: «الذين يروون أحاديثئي ويعلّمونها 
الئّاس»» رواه الطّبرانئّ في «الأوسط'. ولا ريب أنَّ أداء السّئن إلى المسلمين نصيحة لهم من 
وظائف الأنبياء صلوات الله وسلامه عليهم أجمعين. فَمَنْ قام بذلك كان خليفة”"" لمن يبلّغ 
عنهء وكما لا يليق بالأنبياء ليد أنيهملوا أعاديهم ولا ينصحوهم. كذلك لا يحسن بطالب 
الحديث وناقل السّنئن أن يمنحها صديقه ويمنعها عدره؛ فعلى العالم بالسّنّة أن يجعل أكبرَ 
همّه نشرّ الحديث, فقد أمر النَّبِئْ بزاشييام بالتّبليغ عنه. حيث قال: ١بِلّغوا‏ عنّي ولو آيةً) 
الحديتٌ» رواه البخاريٌ بلثه» قال المُظْهِريُ”»: أي : بلْغوا عنّى أحاديئي ولو كانت قليلةً. قال 
البيضاويُ يله : قال: «ولو آية) ولم يقل: ولو حديثًا؛ لذن الأمر بتبليغ الحديث يُفهَم منه 
بطريق الأولويّة» فإنَّ الآياتِ مع انتشارها وكثرةٍ حَمَلّتهاء تكمّل الله تعالي بحفظها وصونها 
عن الضَّياع والنّحريف. انتهئ. 

وقال إمام الأئمّة مالك ي: بلغني أنَّ العلماء يُسآلون يوم القيامة عن تبليغهم العلم كما 
يُسألُ الأنبياء بَدِرِصِرإئَمَ: وقال سفيان النّوريٌ: لا ٍ عملا أفضل من علء0» الحديث لمن 
وخبر مذخولها بالشّرط وجوابه لعوقف معداها عليه تَوُققفق المعدا عاك الخيت-وقدي” الشَّارَ 
المحذوف (أدّاه) لا يضرّه كونه خاصًا والعامل الخاصٌ لا يُحذف؛ إذ محله ما لم تدلّ عليه قرينةٌ إلا أنَّ 
كون ذلك صفة مستغنى بها عن الجواب الظّاهر أنه غير متعيّن بل يصحٌ أن يكون هو الجواب. 

قوله: (خُلَمَائِي) أي : اين يخلفوني في الدّين» جمع خليفة. 

قوله: (الَّذِيْنَ َرُوونَ أَحَادِيْيِي) أي: فَهُم الخلفاء حقيقةٌ» ولذا كان المحدِّث في العصر الأولي يُلنَّبِ 


)١(‏ في هامش (ج): الخلف: بالتحريك والسكون كل من يجيء بعد من مضى؛ إلا أنه بالتحريك في الخيرء وهو 
المراد هناء وبالتسكين في الشرء يُقال: خلف صدقء؛ وخلف سوءء ومعناهما جميعًا القرن من الئّاس. قال 
الخطابي : ومن رواه بسكون اللام فقد أحاله؛ ومن السكون هخَلْفٌ أصَاعْوا ألصَلَوةَ 4 [مريم: 55] وقول لبيد: 

0 وبَقيتُ في خَلْفٍكجلد الأَجْرَبِ 
والسلف من تقدَّم بالموت» وسُّمّي الصّدر الأول من الناس السلف الصالح. سخاوي. 

() في هامش (ج): المُظَهّري: بصم الميم وَفتح الَْذاءالمعتحمة 7الهاء!التقددة شارح «المصابيح», نسْبّة إلى 
مظهر جده. 

() في(د) و(م): اطلب». 


القدمة 31 إِرَشََا د السَاري 


أراد به وجه الله تعالى, إنَّ النّاس يحتاجون إليه حي في طعامهم وشرابهم» فهو أفضل من التَطوْع 
بالصّلاة والصّيام؛ لأنّه فرض كفاية» وفي حديث أسامة بن زيدٍ شت عن النَّبِىعَ اشيم أنّه قال: 
«يحمز”20 هذا العلة .عن كع جَلقدط وله بلفوق بعل :سعرايت الغالين» وانتحال المبطلين» 
وتأويل الجاهلين»)9» الس اوماد توه ام دام م1 نووالق دو 0014 وم مما 410 


بأمير المؤمنين ؛ أخذا من هذا الحديت» ومئن لقب بذلك سفيا وابن رَاهُْيّه والبخاري وغيرهم. 


قوله: (فَهُوَ أَفْصَلٌ مِنَ الّطوع بالصّلاة) بل قال أبو سعيد الخُّدريُ: مذاكرةً الحديث أفضل من 
قراءة القرآن. ورُوي عن ابن عباس يم قال: مذاكرةٌ الحديث ساعة خيرٌ من إحياءٍ ليلةٍ. 

قوله: (مِنْ كُلَ خَلّف) بفتح اللّام فيما يُخلّف في الخير» وسكونها فيما يخلف في الشَّرٌء قال تعالى: 
خََدَمِ عه مَلكٌ أضصَاعُوا ألصَّلَوةَ » الآية [مريم:04]. وقوله: (عُدُوْلُهُ) بالرّفع فاعل يحمل. قوله: (الغَالِيْنَ) 
بالفين الممجمة اي الذين يغلرة والذيوء أي #يعجاؤزوق السد. 

قوله: (وَانْتِحَالَ... إلى آخره) بالحاء المهملة؛ يُقَالٌ: انْتَحَلَ الشَّيِء وتَتَكَلّهُ اذّعاهُ لنفسه وهو 
لغيره؛ وَأَرِيدَ به هنا آلدّعوى الكاذبة» والانتحال والكّأويل والغلرُ ترجعٌ كلها لمعنى واحذء وغو 
تغيير لفظ الحديث أو معناه؛ لغرض من الأغراض الفاسدة. 


)0 في هامش (ج): قوله: يحمل...! وَإِن كَانََفظه لفظ الخَبّر إلا أن مَعْنَاُ الأمر كما في بعض طرقه: «اليحمل» بلام 
الأمرء وليس خَبرًا مخضا وَإِلّا لتطرق إِلَيْهِ الخلف وَهُوَ محال! لِأَنَهُ قد يحملهُ غير عدل في الوّاقِع» وَحينئذ فَلًا 
حجّة فِيهِ فليتأمل. قال السخاوي: والمعروف في لفظ الحَدِيث (يحمل) بِمَنْح النَّحْتَانِيّة و(عدوله) بضم العين 
وَاللّام على أنه جمع عدلء وَنقل عَن رَخْله ابْن الصَّلاح حِكَايّة عَنْ عير ضم الياء من (يحمل) على أنه فعل لما 
لم يسم قَاعله؛ وَرفع الميم من (العلم) وَفتح العين من (عدوله) وفي آخره (ت) يعني مجرورة: وَالمعْتّى أن 
الخلف هِي العُدُول» وَمعنى أنه عادل كَمَا كول شكور يقشدى شاكر» يكو الها للمائية كع تقول ؟ رحدل 
صبورء وَالمعْئى : أن العلم يُحمل عَن كل خلف كَامِل في عَدَالّته». انتهى من شرح «الهداية» و«الألفية». 

() في هامش (ج): قوله: من كل خلف: (من) تبعيضية مرفوع فاعل (يحمل)؛ و(عدوله): بدل (منه»". و(ينفون) 
حال من الفاعل أو استئناف وهو الأوجه. كأنه قيل: لم خص هؤلاء بهذه المنقبة العالية ؟ فأجيب: لأنهم 
يحمون مشارع الشريعة» ومتون الرّوايات من تحريف الذين يغلون في الدين؛ والأسانئيد من القلب والانتحال» 
وتولي الكاذبين؛ والمتشابه من تأويل الزائغين المبتدعين بنقل النصوص المحكمة لرد المتشابه إليها. ووزان 
هذا الحديث وزان قوله تعالى: 9 هو آلِى بَحَتَ في الْأَمْعنَ مولا َنم يَششاعح ليد نكي وَيْمِلمهُمْ الكتب 
َكلِكَة) [الجمعة: ؟] على أن يكون «وآخرين» عطمًا على اهم' في ايعلمهم»؛ فإن قوله: «هذا العلم؛ إشارة - 


للعلامة القنطلاني 411 القدّممة 


وهذا الحديث'" رواه من الصّحابة عليٌُ وابن عمر وابن عمرو وابن مسعودٍ وابن عبَّاسِ وجابر 
الوشكره وسعاة ابر أمامة وابوه ريو #2 لدو ارود ةابق عدعة مز يظرق كدرو كا اميل جما 
صرّح به الدّارقطنيئ وأبو تُعيم وابن عبد البرٌء لكن يمكن أن يتقرّى بتعدّد طرقه؛ ويكون حسنًا 
كباجوهب أبن كيكلدي الملايرة» ذفيه تخصيص حملة الكثة يوذ القثقية العلية) وتسطية 
لهذه الأمّة المحمّديّة؛ وبِيانَ لجلالة قدر المحدَّثين» وعلوٌ مرتبتهم في العالّمين؛ لأنّهِم يحمون 
مشارع الشّريعة ومتون الرّوايات من تحريف الغالين وتأويل الجاهلين؛ بنقل النصوص المُحكمة 
لردٌّ المتشابه إليها. 

وقال النّوويٌ في أوّل «تهذيبه»: هذا إخبارٌ منه مزاشيم بصيانة هذا العلم وحفظه وعدالة 
ناقليه» وأنَّ الله تعالى يوق له في كلٌ عصر خَلمًا من العُدُول يحملونه؛ وينفون عنه التّحريف فلا 
يضيع, وهذا تصريحٌ بعدالة حامليه في كل عصر. وهكذا وقع/ ولله الحمد» وهو من أعلام النْبوّة 


قوله: زَوَيُكون حَسَتا) أي: ولذا استدل به ابن عبد البرّء ووافقه ابن الموّاق من المتأخّرين 
على أنَّ حامل كل علم معروف العناية به فهو عدلٌ محمول في أمره أبدًا على العدالة حتَّى يتبيّن 


جر حه. 
- إلى الكتاب والحكمة؛ وقوله: من الخلف عدوله) بمنزلة «وَءَاحَرِنَ مهم مَايلْحَموأيةَ4. وفيه تعريض باليهود 


وتحريفهم وتبديلهم التوراة وتأويلها بالباطل» وإحمادٌ عظيم لهذه الأمة المرحومة» وبيان لجلالة قدر 
المحدثين» وعلرٌ درجتهم. وقوله: «وانتحال» قال في «النهاية»: كان بُكَيْر بن أَبَيْرقَ يقول الشَّعرء ويهجو به 
أسحات العبى الوا وتتطله مقن العرب أي ب الهم عن لحلاف روفي الثسبة بالباطل..رقان 
الراغب: الانتحال ادعاء الشيء وتناوله. ومنه: فلان ينتحل الشعر. قال الطيبي: وأقول: لعل الأول أنسب 
لمعنى الحديث. ١منها.‏ 
قوله: وإحماد: يقال: أحمد فلانًا: رَضِيَ فِعْلَهُ ومَذْهَبَهُ. كذا في ١القاموس').‏ 

(1) في هامش (ج): هذا الحديث أخرجه في "المشكاة» عن إبراهيم بن عبد الرحمن العذري [دون ذكر] لصحابيه» 
وفي بعض نسخ «المشكاة»: رواه [البيهقي في] كتابه (المدخل» من حديث بقيّة بن الوليد عن مُعَانَ بن رفاعة 
عن إبراهيم بن عبد الرحمن العذري مرسلاء وعلى ذلك اقتصر الحافظ ابن حجر في تخريج أحاديث الرافعي» 
[قال الذهبي :] تابعي مقلٌ؛ ما علمته واهيّاء أرسل حديث: ايحمل هذا العلم من كل خلف عدوله» رواه غير 


واحد عن مُعَان بن رفاعة عنه؛ ومعان ليس بعمدة» ولا سيما أنه أتى بواحد ليس يُدرى من هو. 


دا/كب 


5/١ 


القدّمة 411 إِرَعَتَاد الكتاري 


بعض الفسّاق يعرف شيئًا من علم الحديث؛ فإِنَّ الحديث إِنّما هو إخبارٌ بأنَّ العدول يحملونه؛ 
لا أنَّغيرهم لايعرف شِيئًا منه. انتهو. 

0 ا عا 
اا لوي و 


وله بوززتما. هو شان رذ العراقرق يتقاك: لا بجح ,جالع على النقيرة لوجوه من ويجمل العلم 
وهو غير عدل وغير ثقة ثقة قلم يبقّ له محمل إِلَّا على الأمرء ومعناه : أنّهِ أمر للثقات بحمل العلم؛ ؛ لأنَّ 
العلم إنَّما يُقبل عنهم» والدّليل على ذلك أنَّ في بعض طرقه عند ابن أ بي حَاتِم : اليحمل هذا العلم») 
بلام الأمر. انتهى. وهذا يَرُدُ ما ذهب إليه ابن عبد البرٌ. 

قوله: (لَيْسَ بعِلْمٍ حَقِيْقَةً) ليس لبن المر اه" بالحقيقة السقيفة الامكة بل المستروة) كإن السقيية 
والمجاز كما يأتيان في الألفاظ كذلك يَرِدَانِ في المعاني كما نقلته في «الفواكه الجنوية» كما يقال في 
الحياة الحقيقية هي الأخروية لا الدنيوية ونحوذلك. 

وذكر ابن الصّلاح في «فوائد رحلته» أن بعضهم ضبط الحديث بضمٌ الياء وفتح الميم مبنيًا 
للمفعول ورفع «العلم»؛ وفتتح العين واللام من «عَدُولّة) وآخره تاء فوقية - فعلة بمعنى فاعل- أي : 
كامل في عدالته ؛ والمعنى أنَّ هذا العلم يُحمل -أي: يُوَخْذ- عن كل خلفي عدل فهو أمر بأخذ العلم 
عن العدول؛» قال: والمعروف في ضبطه فتح ياء «يَحْمِلٌ) مبنيًا للفاعل ونصب «العلم» مفعوله» 
والفاعل «١عدوله)‏ جمع عدل. انتهى. 

قوله: (وَلَعَمْري) اللام قَسَميّة و(العمر) في «القاموس» بالفتح وبالضّمٌ وبضمتين: الحياة 
وجمعه أعمار. الي وفي «كليّات أبي البقاء»: الفتح غالب في القَسّم ولا يجوز فيه الضَّم. انتهى. 
لكن في «شرح أدب الكاتب' أنَّه مع نادرًا (لعُمرك) بضم العين؛ وفي #نسيم يم الرّياض» : العمر بالفتح 
مسدر (عكر) المعكب وال والقعمين نخذنت ووائدها وله مستيان: تعبير الل إياك أواقلبا :رهد 


على هذا صفة من صفاته تعالى في فيصحٌ القَسَم به حقيقة؛ وهذا ما جنح له الحنفيّة والتّحاة. 


و(العمر) بضمٌ العين؛؟ مخصوص بالإنسان وهو مدَّة وجوده في الذّنيا فلا يصحٌ | فقوية شرعاء 


للعلجة القسَطلاني 1 القدّمة 


إذّهَذا إلكّان من أقوئ أركاة الدّيّن هاوه اشرى اليقيق ليوطت في نشرء | لااصادق تفرع ولا 
يَرهَدُه إِلّا كل منافق شقيئع» قال ابن القطّان: ليس في الدّنيا مبتدعٌ إلا وهو يُبغض أهل الحديث» 
وقال الحاكم: لولا كثرة طائفة المحدِّئين على حفظ الأسانيد لّدرس منار الإسلام؛ ولتمكن 
أهل الإلحاد والمبتدعة من وضع الأحاديث وقلب الأسانيد. 


أو سنة قائمةء أو فرَيْضّة غادلة؛ وما وى ذلك فهو فضزة) رواه أبو دود وَابنْ مائجه» كال 3 
"شرح المشكاة»: والتّعريف في "العلم» للعهد» وهو ماعُلِمٌ من الشّارع » وهو العلم النّافع في الدّينَء 
وحينئذٍ العلم مطلقٌ» فينبغي تقييده بما يُفَهّم منه المقصود, فيُقال: علم الشّريعة معرفة 
ثلاثة أشياء» والتّقسيم حاصرٌ» وبيانه: أن قوله: ١آيةٌ‏ محكمةٌ) يشتمل على معرفة كتاب الله تعالى 
3ب 00 0 200 


لكنّ الله أقسم به في قوله: (لعُمرك إِنّهم لَفِي سَكرتهم يَحْمَهُون) [الحجر::"] على قراءة ضمٌ العين» ولله 
أن يُقسم بما شاء» فأصله الضيٌ؛ لاختصاصه به في غير القَسَّمء فإذا أريد بالمفتوح هذا لا بأس أن يقال 
ِنَّه من قبيل معناه أو معدول به عنه؛ وإن لم يرد هذا المعنى في قَسّم الئّاس صم أن يقال إِنّه كناية؛ 
لتوقفه على النّيّة كالمشترك. انتهى. وفي ‏ القاموس»: في الحديث النَّهى عن قول: لعمر الله. 

قوله: (إِنَّهَذَا السَأَنَّ”) أي: عل الحديث. 

قوله: (عُرَى) بضمٌّ العين المهملة جمع عروة. 

قوله: (إِلَاوَهُوَ يُبَغِضُ أَهْلَ الحَدِيْثْ) أي: لمعارضة حديئه لما ينتحله في ترويج بدعته. 

قوله: (مِنْ وَضْع الأَحَادِيثِ) أي: مع اشتباهها بالصّحيح وإضلال الئّاس بالعمل بهاء وإِلّا فقد 
وضع كثيرون منهم كثيرًا منهاء أو المراد أكثر مما وضعوا. 

قوله: (فَهُوَ قَضْلٌ) أي: زائدٌ غير محتاج إليه. 


قوله: (وَمَا يَعَوَقَفْ عَلَيْهِ مَعْرفَتُهُ) أي: من العلوم كالنّحو واللّغة والبيان. 


)١(‏ في المطبوع: الشأن). 


دتما 


القدّمة 527 إرقاد التاري 


بأن خحُفِظت من الاحتمال والاشتباه» فكانت أمَّ الكرانس تكنتج لتنا بياب يغليهنا وترذ 
إليهاء ولا يتمُ ذلك إِلّا للماهر الحاذق في علم التّفسير والتّأويل» الحاوي لمقدّماتٍ يُفتقر 
إليها من الأصضلين وأقسام العربيّة» وقوله: ١سُنَةُ‏ قائمةٌ) معنى قيامها: تَباتّها ودوامُها بالمُحافظة 
عليهاء مِنْ «قامت السّوق» إذا تَمََت؛ لأنّها إذا حُوفِظ غليها كانت كالشيء النّافق الذي 
تتوجّه إليه الرّغبات» ويتنافس فيه المحصّلون”" بالطّلِبات”2: ودوامها: إِمّا أن يكون بحفظ 
أسانيدها من معرفة أسماء الرّجال/ والجرح والتعديل» ومعرفة الأقسام مِنَ الصّحيح والحسن 
والضَّعيف المتشعّب منه أنواعٌ كثيرةٌ» وما يمّصل بها من المتمّمات مما يُسئّى علمَ الاصطلاح» 
مما يأتي في الفصل الثَّالث إن شاء الله تعالى» وإما أن يكون بحفظ متونها من التّغيير 
والتّبديل؛ بالإتقان وتفهّم معانيها واستنباط العلوم منهاء كما سيأتي إن شاء الله تعالى(" في 
هذا الشّرح بعون الله سبحانه؛ لأنَّ جُلّها(؛» بل كلّها من جوامع كَلِمِهِ التي اخيّصٌ بهاء لا سيّما 
هذه الكلمة الفادَّة(© الجامعة -مع قِصَر متنها وقٌؤْب طرقها- علوء”" الأوّلين والآخرين» 
وقوله: #أو فريضةٌ عادلةٌ» أي: مستقيمةٌ مُسََدبَظة من الكتاب والسّنّة والإجماعء وقوله: 
«وما سوى ذلك فهو فضل”» أي : لا مدخل له في أصل علوم الدّين» بل ربّما يُستعاذ منه حينًاء 
كقوله: «أعوذ بك من علم لا ينفع», ولله دَرُ أبي بكر حميدٍ القرطبيٌ» فلقد أحسن وأجاد 


قوله : (من الْأَصْلَّيْن) أي: التّوحيد وأصول الفقه. 


قولة: (القاكّة)بالفاء والدّال المعجمة المشدّدة» آي + المتفردة. 


)000 في غير (م): ‏ المخلصون'. وفي هامش (ل) نسخة كالمثبت. 

(9) في هامش (ج): المللاب مثل «كتاب»: ما تطلبه من غيرك» وهو مصدر في الأصل . والطّلبة ورّان «كلمةى. 
والجمع طَلّبات. مثله «مصباح». وبنحوه في هامش (ل). 

(؟) سقط من (ص) قوله: «منهاء كما سيأتي إن شاء الله تعالى). 

(؟) في هامش (ج): أي : معظمها. 

)2( في هامش (ج): قال في «النهاية' : القَاذّة: أي : المُنْمَردَة في مَغْناها. والقَذ: الواجد. 

)0( في هامش (ج): مفعول لقوله : الجامعة. 


للعلامة القسطلاني 415 القدّمة 


نور الحديث مُبِينٌ فَادْنُ واقتتبس2 واحْدٌالرّكاب له نحو الرّضى النّدس7" 
وَاطَلَّبَهُ بالصّين فهُو العلم إن رُفِعَتْ أعلامهيرُباهايابنأندلس» 


فلا تْضِعْ في سوى تقييد شارده عُمْرًايفوتك بين اللخظ والئَفُس 


قولة: (قَاون) أمة من الددز وهو القرف: 

وقوله: (واقْتَبيس) أمرٌ من الاقتباس» وهو من النَّار الأخذ, ومن العلم الاستفادة. 

قوله: (وَاحْدٌ الرّكَاب) آَحْدٌ أمرٌّ من الحدوء يقال: حدا الإبل يحدوها وبها حدوًا: زجرها وساقهاء 
فدال (احدٌ) مضمومة. و(الرّكاب) -ككتاب - الإبل كما في «القاموس»» قال: واحدتها راحلة. انتهى. 
أي : لد واحد له من لفظه وفيل: واحده: ركوبة» وهى كالركوت بالفتح: النّاقة المعلة للحمل 
والرّكوب كما في «العناية»» يقال: ماله ركوبة ولا حمولة ولا حلوبة» أي: ما يركبه ويحمل عليه ويحلبه. 

وقوله: (تَحْوَ الرّضى) أي : جهة الرجل الرَّضِيٌ» أي : المرضي الأخلاق والأطوار. 

وقوله: (الكزعل) بعلم الداالمهادلة 'وكدهانة وفليه*الشكونن أيضنا ربع التودك المطفعوخية :اوهو 
التّجل السّريع الفهم؛ وفعله كفرح كما في "القاموس» وهو كناية عن التَّعبٍ في تحصيله وأخذه عن 
الكّقات ولو بتحمّل المشاقٌ العديدة بالأسفار البعيدة وقد نوّره بما بعده. 

فؤلة (والللكة) العامور رابج الامدلسن) فى قوله: ياب اندلس (بالصين) ولو بعت الشقة 
وعظمت المشقّة (فهو العلم) أي: النّافع الذي لا ينبغي الجدٌ والاجتهاد في غيره (إن رفعت أعلامه) 
كناية عن العمل به وإظهاره ونشره للتّاس» و(الرّبى) بضم الراء جمع رَبُوة مثّلث الرّاء كالرٌباوة: 

قوله: (فَلَا تُضِعْ) بضمٌ الفوقيّة من الإضاعةٍ» ومفعوله قوله: (عمر)... إلى آخره. وقوله: (شَارِدِه) 
بإضافة شارة إلى امير العاعد على علم الحديث» أي ما شر ترق منه. 


)١(‏ في (د): «القدس»., وفي نسخةٍ في هامشها كالمثبت» وبهامش (ج): الندسش: كيذ المَهِمُ؛ نَدِس كفرح. 
#قاموس). 

2س( في هامش (ج): قال في «اللب:: فَيْح أوله والدّال وَضم اللّام آخره مُهْملّة. انتهى. وهذا هو الأشهر. وبنحوه في 
هامش (ل). 


القدذمة 413 ركاذ الكارفق 


وَخَلَ سمْعك عن بلوى أخي جَدِلٍ ‏ شُغْلْ اللّبيبٍ بها صَرْبٌ من الهَوّس”' 
مان سَمَتْ بأبي بكر»ولاعمر ا ا ل ا لا 
ِل هوى وخصومات ملفّقةٍ 0 ليست برظ ب إذاعُدَّتْ ولايَبَسِ 
فلايغر_َّكمن,ربابهاهَدَر» أجدى وجدّك منهاتغمة الجَرّس(؟) 
قوله: (وخَلَ سَمْعَكَ... إلى آخره) أي : أفرغ سمعكء والمراد عدم السّماع رأسا. 
وقوله: (عَنْ بَلْوَى أَخِي جَدِلِ) هو بالجيم والدَّال محرَّكًا: اللّدد في الخصومة والقدرة عليهاء كما 
في «القاموس» أي: عمًا ابثُلي به صاحب الشَّدَّة في الخصومة والمجادلة. 
وقوله: (شغْلٌ اللَبيِب) مبتدأ و(بها) متعلق به» والضمير للبلوى. و(ضربٌ) أي: نوع (من 
الهوس) خبره» والجملة صفة لبلوىء والهوس بالتّحريك: طرف من الجنون؛ واسم المفعول منه 
تؤوس للق كنا «العابوين): 
قوله: (مَا إِنْ سَمَتُ... إلى آخره) ما نافية» وإن زائدة» وسمت بمعنى علت» وضميره للبلوى 
المذكورة» فالجملة صفةٌ لها أيضّاء ويصحٌ أن يكون استئنافًا بيانيًا؛ علّة لعدم سماعها والاشتغال 
بها كأنّه قال: لأنّها لم تَسْمُ من الّمو (بأبي بكر... إلى آخره) و(أبو هِرّ) بكسر الهاء هو أبو هريرة 222» 
أي: لم تُسند إليهما أصلًا؛ لعدم وقوعها منهما ولو كان فيها خير لسبقانا إليهاء فهي مجرد بدعة 
ماتمووة ولو زرفي الا عاقيا بين ردلا يساق لكين 
قوله: (ليِسَت برَطب) بفتح الراء» أي: بشيء رطب. وقوله: (إذا عدَّتَ) بضمٌ العين وتشديد 
الدّال المهملتين» مبني للمجهول من العدٌ معترض بين المتعاطفين» و(اليبس) بالفتح والكسر الذي 
كان رطبًا فجفٌء والمعنى : ليست شيئًا من الأشياء رطبها أو يابسهاء فتزّلها منزلة العدم. 
قوله: (هَدَرٌ) بتحريك المعجمة؛ وهو سقط الكلام؛ أو الكثير الرّديءء يُقال: هَذِرَ كلامه كَمْرِحَ 
يهذرء ويهذر بالكسر والضم هذرً كَْر في الخطأ والباطل. 


2620 في هامش (ج): الهوس: بالتحريك ضرب من الجنون. ا(منهك. 

(؟) في نسخة في هامش (د): (ذرٌ). 

() في هامش (ج): هَدَّرَ في منطقه يَهذُرُ ويَهْذِرُ هَذْرَاء والرجل هَذِرٌ بكسر الذال. وهُذُرة كهمزة وهَذَّار ومِهُذَارٌ. وأهذر 
في كلامه : أكثر. (منها. 

:)2 في هامش (ج): قوله: نغمة الجرس : خبر أجدى. وقوله: وجدّك؛ جملة قَسَمٍ معترضة. 


للعلاهة القسطلاني 4279 القدّمة 


أَعِرْمُعْ أُوْنَاصمًاإذا نطقوا وكُنْإذا سألواتُعرى إلى حرس( 
ذا العلك اعشيرف)#اراقة” -مداتويفرة ختنااعية سس 
نور لمقسيسء خير لملتوس"» ‏ حِمَّى لمحترس»اثقمى لبتي س/ 
فاعكف ببايهما على طلايهما2 تَمْحُالعَمَى بهماعن كل ملتمس!" 


وقوله: (أَجُْدَى) بالجيم السّاكنة أفعل تفضيل من الجدَّةَ أي: أنفع منهاء وهو مبتدأ خبره (نغمة 
اللجرمس) تتم الثوه وستكرة العين المتحية»والتوس بالتمهروالزاء انتم ريون اللي تعلق في 
عنق البعير ويضرب به أيضاء وما بينهما قَسَعْ بحياة الجدٌّ معترض بينهما؛ يعني : أن سماع صوت 
هذا الجرس أنفع من سماع الجدليّات المذكورة. 

قوله: (أَعِرْهُم) بفتح الهمزة وكسر العين المهملة أمرٌ من العارية» والصَّمير في (هم) لأهل 
الجدل» أي: إذا أفضى بك الحال إلى سماعهم فسدّ أذنك وأعطها إِيّاهم عارية» وهو كناية عن عدم 
الإصغاء إليهم بالكنّيّة. 

وقوله: (وَكُنْ ذا سَأَلَوا تُعزى إلى خَرَسٍ) أي: تُنسب إلى عدم التُطق» أي: إذا سألوك وأرادوا 
خطابك فأّرِهم أنَّك أخرس لا تطيق الكلام» والمعنى لا تّسمع لقولهم ولا تخاطبهم أصلا. 

قولهة(أوأقق )آي احيدية»ؤقوله على باطليمه أي يار كب ارد : ا مشتبه. 

قوله: ونور لمُقْمّسِ) خبرٌ لمبتدأ محذوف: أى: هماء أني: كتاب الله والآثز نور... إلى آخشرهء 
والمُلْتَمس: المّلالب للشَّيءء والحِمّى: ما يُحمى عن الغير» والمُخْتَرس: المتحقظ. 

وقوله: (نُعْمَى) بضمّ النون وسكون العين المهملة» أي: نعيم. 

وقوله: (لِمُبْتَئْسِ) بسكون الموحّدة وفتح الفوقيّة بعدها همزة مكسورة آخره مهملة» أي : فقير. 
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قوله :(فاغككف) بضمٌ الكاف» أي :أقم. 


وقوله: (بِبَابِهِمَا) أي: باب أربابهما. 
وقوله: (عَلَى طِلَابِهِمَا) متعلقٌ ب(اعكف) والطّلاب كالمطالبة: طلب الإنسان حقّه. 
(1) سقط من (ص) قوله: «أَعِرْهُم أَذنَا..: تُعرٌّى إلى حرس 


(؟) في هامش (ج): في نسخة : لملتبس. 
ضرق سقط من (ص) قوله: ١فاعكف‏ ... عن كل ملتمس". 


ه/١‎ 


القدمة 4 راد الكاري 


وَرِدْ بقلبك”"'عَذْبًا من حياضهما2 تَغْسِلبماءالهدىمافيهمن دنس 
واقْفْ الي وأتباع النَبِي ومن منهديهم أبدا تدنوإلى قبس 
والزم مَجَالسَهم واحفظ محاسنهم واندُّب مدارسَهم بالأريّع الدّرُسِ 
واسلك طريقهمٌ وانِْعْ فريقهم تكن رفيقهمُفي حَضْرةٍالقَدُسِ 
تلك السّعادةٌإن تَلُمِم بساحتها فَخُط رَحْلِكَ قدعُوفيت من تَعَسرِ) 


وقوله: (تَمْحُ العَمَّى) مجازٌ عن الضَّلالة والجهل. وقوله: (عَنْ كُلَ مُلْعَمِسِ) أي: طالب مَحْوَعَمَاُ. 

قوله: (وَرِدْ) بكسر الرّاء أمر من الورودء والدَّنس محرّكًا: الوسخ, يُقال: دنس الثَّوبِ والعرض 
والخَلِق كفرح دنَس ودّئّاسة فهو دَنِسٌ: انّسخء ودَنِْسَ ثوبه وعرضه تدنيسا: فُعلَ به ما يشينه. 

قوله: (واقْفُ النَّبِيَ) بضمٌ الفاء أمرٌ من القفو وهو التّتيّع» يقال: قَمَوْتَهُ قَهَُا وقهُوًا بفتح فسكون» 
وبضمّتين وشدٌّ الواو: تبعته كتقفّيته واقتفيته. ١‏ 

قوله: (إِلَى فَبَسِ) مجازٌ عن النُورء وهو بفتح القاف والموحّدة. 

قوله (والرّع مَجَالَِهُم) بفعح المي م جمع مجلسء والقّاني بضعها بمعنى : الذي يُجالسهم. 

قوله: (وائْدُثٍ مَدَارِسَهُم) أمرٌ من التُدْبَةٍ بالضَّمٌّ» وهي بكاء الميت وعد محاسنه» والمدارس 
جمع مدرسة؛ وهي محل دراسة العلوم. 

وقوله: (بالأربُع) أي: مع الأربع بضمٌ الموحّدة» جمع رَبْع -بفتح الرّاء وسكون الموحّدة- : الدّار 
حيث كانت» وجمعه أَزبُّع وربّاع ورُبُوع» والدُرس بضمٌ الدّال والرّاء: أي: الدّراسة الذّاهبة من 
قولهم: دَرَسَ الرَّسمُ. كذهب وزنًا ومعبّى كناية عن التَأسّف على من فاتك منهم. 

قوله: (ف حَضْرَةٍ القُدْسِ) بضمّتين من إضافة الموصوف لصفته» أي: في الحضرة المقدّسة أي: 
المُطهّرة من النّقائص» وهي حضرة ذي الجلال والإكرام. 

قوله: (تِلَكَ السّعَادَة) أي: هذه الخصال المذكورة من العكوف على بابهما إلى آخره هى السّعادة» 
أي : أسباب السّعادة» أو: هي مبالغة على حدٌ: زيدٌ عدلٌ. ش 

وقوله: (إِنْ ثلْمِم) بضمٌ الفوقيّة مِن ألمّ بالمكان نزل بهء أي: متى جئت إلى تلك السّاحة (فحطٌ 


)0( في هامش (ج): ب يحتمز أن يكون من ورد الماء» ويحتمل أن يكون من راد الكلا. 
() في هامش (ج): التَّعْسُ: الهَلاكُ. 


للعلامة القسطلاني 41 القدّمة 


ومن شرف أهل الحديث ما رويناه من حديث عبد الله بن مسعودٍ يه قال: قال رسول الله 
ماش يم: (إِنَّ أولى النّاس بي يوم القيامة أكثذهم عليَ صلاةً)» قال التَُرمذيُ: حديثٌ!1) حسنّ 
غريبٌ» وفي سئده موسى بن يعقوب الزّمعئٌ» قال الدّارقطديئ: إِنّه تفرّد به» وقال ابن حِبّان في 
«صحيحه»: في هذا الحديث بيانٌ صحيحٌ على أنَّ أولى النّاس برسول الله اشيم في القيامة 
أصحابٌ الحديث ؛ إذ ليس من هذه الأمّة قومٌ أكثر صلاةً عليه منهم. وقال غيره: المخصوص 
وين الحديت تفن ]ل عبان الذي اإيكقزة الحادية» ويكثرة غنها الكنت آناء الليل 
وأطراف النّهارء وقال الخطيب في كتابه «شرف أصحاب الحديث»: قال لنا أبو تعيم: هذه 
رةه ريق يعنت بها روا الافازد وتقرقياة لادلا دوف لغصابة من العلماء مق الكادة 


على رسول الله راشم أكثر ما يُعرّف لهذه العصابة نسحًا وذكرّاء وقال أبو اليّمْن بن عساكرٌ: 


رحلك) يُكتّى به عن الإقامة» والمراد قد أوتيت سؤلك وصادفت حاجتك وسعادتك الحقيقية 
قالزمهاء فإذا لزمتها ذ(قد عوفيت من تعَس) بالفوقيّة والعين المهملة محدّكاء أي: خيبة. 

8 5 5: 2 .2 5 1 

قوله: (الزَّمْعي) “بفتح الزَّاي وسكون الميم وبالعين المهملة» نسبة لجدّّه وهب بن زمعة القرشيّ 
كمافى «اللّباب)705. 

قوله: (تَسْحًا) أي: كتابة» وقد ورد: امَنْ صَلَّى عَلَيَ في كتَابٍ لَمْ تَرَل المَلَائِكَةٌ تَسْتَغْفِرُ لَه مَادَامَ 
اشمى ني ذَّلِكَ الكتّاب»» وهذا الحديث وإن كان ضعيفًا فهو مما يحسن إيراده في ذلك المعنى» قال 
التحافظ الشبيوطزة: وَل فلتقَث إلى ذكر اتن الضوزئ الاق #التورضوعات» فَإن له ظرقًا ُخرجه عن 
الوضع وتقتضي أنَّ له أصلًا في الجملة» فأخرجه الطّبرانيُ من حديث أبي هريرة وأبو الشّيخْ 
يرفعه: (إِذَا كَانَ يَوْمُ القِيَامَةٍ جَاءَ أُصْحَابُ الحَدِيْثِ وَيِأَيْدِيْهِم المَحَابِرٌُ فَيْرْسِلُ الله إِلَيْهِمْ جِبْريْلَ 
)١(‏ «حديث): مثبتٌ من (ص). 
(2) في هامش (ج): المَنْقَبَةُ كمَثْرَبّة ضِدٌ المَثْلَبَةِ. «مختار». 
(7) كل ما جعلنا بين 2 © فهو بحروفه في حاشية أبي العز ابن العجمي فلم نكرره في الهامش هنا. 
(4) قال الخطيب: (تاريخ بغداد 544/4): هذا الحديث موضوع؛ والحمل فيه على الرّئّ. والرقَّىُ هر محمد بن 


يوسف بن يعقوب أبو بكر الرقي قال عنه الذهبي (ميزان الاعتدال 14 : وضع على الطبراني حديثًا باطلًا 
في حشر العلماء بالمحابر. 


داالاب 


القدمة ارقا التتارئ 


لِيْهْنَ" أهل الحديث كثّرهم الله تعالى هذه البشرى» فقد أتمٌ الله تعالى نِعَمّه عليهم بهذه 
الفضيلة الكبرى. فإِنّهم أولى الئّاس بنبيّهم بؤاشيسم» وأقربهم -إن شاء الله تعالى- وسيلة يوم 
القيامة إلى رسول الله سؤاشم, فإِنّهم يخلّدون ذكره في طروسهم”". ويجدّدون الصّلاة والتّسليم 
عليه في معظم الأوقات في مجالس مذاكرتهم وتحديثهم ودروسهم, فهم إن شاء الله تعالى الفِرقة 
النّاجية» جعلنا الله تعالى منهم» وحشرنا في زمرتهم» آمين. 


فَيسْأَلهُمْ من أَنكُم ؟ وَهُوَ أَعْلَمُ مَيقَوْلُوْنَ: أَصْحَاب الحَدِيْثِ. فَيَقْوْلُ: ادْخُْلُوا الجَنّةَ طَالَمَا كنثم 
تضلؤة على تكىق قار الدنياف 


تنسيه : 


ينبغي أن يَجِمعَ عند ذكره اشام بين الصّلاة عليه ببنانه ولسانه ولو لم تكن مكتوبة في الأصل 
كناسيق تيه يعائظ بها مطلنة قال ابن عباس العتبرئ وآبن المدييي ا تركنا الصلدة على 
لنب قاشمدهم في كل حديث سمعناه وربّما عَجّلنا فَنْبِيّضُ الكتاب في كل حديث حتَّى نرجعَ إليه. 

ولت اجا إلى ارم اليك ولف السديك بالتّصب مفعول مقدّم» 
و(هذه البُثْرَى) بالرّفع فاعل مؤخرة ) و(كَثَّرَهُم الله) جملة دعائية؛ أي: لتكن هذه البشرى مهنئة 
لهم ع والمراذ: ليكوتوا مهدعين بهنا. 


)١(‏ في هامش (ج): قوله: الِيَهْنَ؛ يجوز فيه فتح الثون وكسرهاء فالفتح على أنَّه من باب نفعَ ؛ أبدلت الهمزة ألمًا 
لع بحدقت اللجازم؛ لكر على أنَّه من باب ضرب؛ أبدلت ياءً ثمّ حذفت للجازم أيضًا. انتهى شيخنا. 
وبهامشها أيضًا: في 9المصباح»: عَتَأَنِي الوَلَّدُ يهْتؤُّنِي مَهْمُوزْ مِنْ بَابَي تَفُعَ وَضَرَبَء أي: سَوِنِي ‏ تَقُولُ العَرَبُ في 
الدّعَاءِ: لِيَهْدِئْكَ الوَلَدُء بِهَمْرَّة سَاكِتَةِ وَإِبْدَالِهَا يَاء -وَحَذْفْهَا عَامّيْ- فَهُوَ هَانِىَ. وبنحوه في هامش (ل). 

(؟) الطرس: الكتاب أو الصحيفة التي محيت ثم كتب فيها. 


للعلاهة القنطلانٍ 4 القدّمة 


الفصل الثاني 


في ذكر أوّل مَن دوّن الحدي يث١2‏ والسّئن ومن تلاه في ذلك سالك أَخّ خسن السين 


(الفصل الثاني) 

قوله: (مَنْ دَوَّنْ الأَحَادِيَتَ) بفتح الدّال والواو المشدّدة» أي: ذكرها في الدّواوين» أو: جعلها 
دواوين جمع ديوان؛ وهو الكتاب» وأصله: ما تعلّق بحقوق السّلطنة في الأعمال والأموال ومن يقوم 
بها مق التجيوضن والفكالا كما فاليا الكاى عكر من #الأحكام الشلطانية» للعاوردئ» ثم أطلن 
على الدفتر ثم قيل لكل كتاب» وقد يخص بشعر شاعر معيّن مجازاء وشاع حتى صار حقيقة فيه؛ 
فمعانيه خمسة كما في «الشٌّفاء) : الكَتَبَة» ومحلهم, والدّفتر» وكلٌ كتاب» ومجموع الشّعر. 

وهل هو عربيئٌ أو معرّب من الفارسي ؟ خلاف مشهور. 

والأحاديث جمع حَدِيث» وهو لغة ضِدٌ القديم» واصطلاحًا: ما أضيف إلى النَّبِيَ بؤاشييام قولًا 
أو فعلا أو تقريرًا -أي: عدم إنكار لما قُعل بحضرته با بَِِضِاةإتَم أو في غيبته وبَلّغه - - أو هما -أي: عزمًا 
كقوله زايد : «وَلَفَدْ هَمَمْتُ أَنْ آمْرَ رَجُلَا يُصَلَّي بالئّاسِ)- أو وَضْفًا خَلقيًا -بفتح الخاء ككونه 
له ليس بالطويل ولا بالقصير- أو حلا -بضئتين» أي: متا بخُلقه وطبعه الدُريف ككونه 
أعسين الناس 2 خُلقًا وكونه كان لا يُواجه أحدًا بمكروه وغير ذلك-. 

قوله: (وَالسُّئَن) جمع سُّئَّة وهي لغة: الطريق» وأمّا اصطلاحًا فقيل : إنّها مرادفة للحديث بمعناه 
الاصطلاحيئ» وقيل: الحديث خاصٌ بفعله وقولِه بَيإِاةكَم» والسئّة أعمٌ منهما. 

قوله: (وَمَنْ تَلَاهُ) أي : تَبِعَهُ أي : من دَوٌَنَ. 

وقوله: (فِ ذَلِكَ) أي: الّدوين 

وقوله :د حور احج الي ركو جد سي سور 
الأوّل المعنى الاصطلاحئٌ» وهو أحسنُ من قراءته بفتحتين ب بمعنى الطريق. 


(1) في هامش (ل): قوله: «دوّن الحديث» أي: جمعه. يقال: أوَّل من درّن الدّواوين في العرب عمر بن الخطّاب؛ 
أي: رنّبٍ الجراتد للعمّال وغيرها. كذا في ١المصباح».‏ 


القدّمة 41 راد التسَاري 


اعلم أنّه لم يَرَلِ الحديث النّبويُ -والإسلامٌ عض طريٌ». والدّين مُحَكَمُ الأساس قوئ. 
أشرق١‏ العلوم وأجلّها لدى الصّحابة والتّابعين وأتباعهم خلفًا بعد سلفي. لا يشرف بينهم أحل 
بعد حفظ التّزيل إلا بقدر ما يحفظ منه. ولا يعظم في النُفوس الا بسنب عا شيع من ن الحديث 
عنه» فتوفّرت الرّغبات فيه وانقطعت الهمم على تعلّمه. حتّى رحلوا المراحل ذوات العدد"». 
وأفتوا الأموال والعُدّدء وقطعوا الفيافي(" في طلبه» وجابوا(؟»البلاد شرقًا وغربًا بسببه» 2210116 


لوامؤقر العا لخي دان لخي جملة» لبيسترض ينو ابي زولا يخرنعا ري ارت الببوع. 

قوله: (لا يَشْوْفُ) بفتح أوّله وضمٌ ثالئه أي: لا يصير شريمًا. 

قوله: (بَعْدَ حِفْظِ الَنزِيْل) أي: القرآن. 

قوله: (إلّا بحَسَبٍ ما سمغ مِنَ الحَِيْثِ عَنْ) أي: إِلّا بحسب ما يُروى عنه من الأحاديث كَْرَ 
وكلة وصكة وضيقا ؛ فكلّما أكثر من الحديث تحمُّلًا وأداءً وعُني بمعرفة رجاله ومتنه كان أجلَ عندهم 


وأشرفٌء وبالعكس. 
قوله: (واْقَطعَت الهِمَمُ... إلى آخره) لعلّه ضمَّئهُ معنى قصرت فَعَدَاهُبعَلَىء وإلّا فكان حقُهُ التّعدية 
باللام. 


قوله: (ذَوَاتِ العَدَدِ) بفتح العين» أي: المعدودة؛ والمراد الكثيرة وإن كان ذلك كناية عن القلّة 
بإشارة قوله تعالى : 9 وَسَرَوْمِسَس ب سدَرِمْمَعدُودَ) [يوسف: ]ء وقوله: : (والعغدد) بضِمٌ العين جمع 
عدَّة بذ بضمّها وفتح الدّال مشدّدة» وهي ما يعِذَّه الإنسان للأمر من مال وغيره. 


قوله: (وَقَطَعُوا القَيَافي) بفاءين جمع فيفاء بالمدّ ويُقصر كما في «القاموس» وهي: المفازةٌ لا ماء 
فيها كالفيفاة» ويُجمع أيضًا على أفياف وفيوف. 


قوله: (وَجَابُوا) أي: قطعوا بمسيرهم. 


)0 في هامش (ج): الشّرف: العلٌ؛ شرف فهو شريف. 

5 في هامش (ج): العُدد: جمع عُدَّة بالضم» وهو كما في "المصباح" ما أعْدَدْتهُ من مَالٍ أو سِلاح أو غَيْرِذَِكَ . 

. في هامش (ل): قوله: «الفيافي»: البراري الواسعة؛ جمع: فيفاء؛ بالمدّ ويقصر؛ كذا في «النهاية» و«القاموس». 

(4) في هامش (د): أي: قطعواء وفي هامش (ل): وجابوا الفلاة» قال في «التقريب»: جاب الفلاة والثّوب وكل شيءٍ 
ولخرنه ركاه ره رين كاقت لون يس[ وتخرهوه واتكيلاوجيرئاء اننيئن؟ وكال:« شياو ينا 
لصحم 4: قكلعوه وانّخْدوة منازل. 


ل ل ل ال ل ا ل ا ل ل ل ا ل ل ل ل ل ا 


والأصل في الرّحلة ما رواه البيهقئٌ والخطيب عن عبدالله بن محمّد بن عقيل عن جابر بن 
عبد الله قال: بلغني حديتثٌ عن رسول الله بلاشيم لم أسمعه فابتعت بعيرًا فشددت عليه رحلي 
ويك شهو ل الى 'قونك الثناء» نادت عد الاين أتيلن :فلت اللنواجا قله : جابزغلن :آلثّات؛ 
فأتاه فقال: جابر بن عبد الله ؟! فأتاني فقال لي فقلت: نعم» فرجع فأخبره» فقام وقوه م 
لقيني» فاعتنقني واعتنقته؛ فقلت: حديث بلغني عنك سمعته من رسول الله مواشيم في القصاص 
لم أسمعه فخشيتٌ أن تموت أو أموت قبل أن أسمعه. فقال: سمعت رسول الله مزاشدام يقول: 
(يَحْشْر الله العِبَادَ -أو قال: الئّاس- عَرَاةَ عُرْلُا بُهُمَاء قُلْنَا: ما بُهُمًا؟ قال: ليس مَعَهُمْ شيء. فُمَ 
يُتَادِيِهمْ رَبُْهُم يِصَوْتٍ يَسْمَعْهُ مَنْ بَعُْدَ كَمَا يَسْمَعْهُ من قَرْبَ: أنا المَلِكُ أنا الدَّيّانُ لآّينبغي لأَحَدٍ من 
أَهْل السَنَة أن ينه الجدء ولأحد هن أغل الثان عيدة مَظلْمة بسع أقْضها مِنة حتى اللشلمة: قلياء 
َيف وإنّمَا تأي الَهعْرَاةعُْلَا بهمًا؟ قال: بالحَسَمَاتٍ وَالسَيِئَات». 

واستدل البيهقئٌ أيضًا برحلة موسى إلى الخَضِر. 

وروي أيضًا من طريق عيّاش عن واهب بن عبد الله المعافريٌ قال: قَدِم رجل من أصحاب النَّبِيّ 
اشام من الأنصار على مَسَْلمة بن مَخُلد فألفاه ناتمّاء فقال: أيقظوه. فأيقظوه. فرحب به وقال: 
انزل» قال: لا حنَّى تسل إلى عقبة بن عامر لحاجة لي» فأرسل إلى عقبةً فأتاه فقال: هل سمعت 
رسول الله ؤاشيدام يقول: من وَجَدَ مُسْلِمًا على عَوْرَةَ قسَتَرَه َكَأَنّمَا أَخْيَا مَوْؤُودَةَ من قَبْرِهَاك فقال 
عُقبة: قد سمعت رسول الله راطم يقول ذلك2. 

وسأل عبد الله بن أحمد أباه عمّن طلب العلم: ترى له أن يلزم رجلا عنده علمٌ فيكتب عنه؟ أو 
ترى له أن يرحل إلى المواضع التي فيها العلم فيسمع منهم؟ قال: يرحل يكتب عن الكوفيّين والبصريّين 
وأهل المدينة ومكة. 

قال إبراهيم بن أدهم : إِنَّ الله يدفع البلاء عن هذه الأمة برحلة أصحاب الحديث. 

قال الخطيب: والمقصود بالرّحلة أمران: أحدهما: تحصيل علو الإسناد وقدّم السّماعء 
والّاني: لقاء الحمّاظ والمذاكرة لهم والاستفادة منهم: فإذا كان الأمران موجودين في بلدةٍ ومعدومين 
في غيره فلا فائدة في الرّحلة» أو موجودين في كل منهما فليُحَصّل حديتٌ بلده ثم يرحل. 


)2 انظر الرحلة في طلب الحديث للخطيب ح (5 7) وما بعده. 


القدمة 4 اتاو كار 


وكان اعتمادُهم أوّلَا على الحفظ والضّبط في القلوب والخواطرء غير مُلْتفتين إلى ما يكتبونه» 
ولا معوّلين على ما يَْظرونه؛ وذلك لسرعة حفظهم وسيلان أذهانهه”"؛ فلمًا انتشر الإسلام 
وزاتتعع الأمصارء وتفرّقت الصّحابة في الأقطار»» وكثرت الفتوحات». ومات معظم 
الصّحابة» وتفرّق أصحابهم وأتباعهم؛ وقلَ الضّبط وانّسع الكَرْقء وكاد الباطل أن يلتبس 
بالحٌّ؛ احتاج العلماء إلى تدوين الحديث وتقييده بالكتابة» فمارسوا الدَّفاتر)؛ 5200 

قوله: (وَكَانَ اعتِمَادهُم) أي: السّلف والخَلّف(؛. 

وقوله: (أوَلَا) أي: في أوّلِ الأمر قبل انتشار الإسلام وتَمَوْقٍ الصَّحابةٍ في الأمصار فكانت كتابة 
الحديث إذ ذاك قليلة؛ لما ذكره الشَّارح من سرعة حفظهم. ولأنَّ أكثرهم كان لا يحسن الكتابة» 
ولوقوع الخلاف بين السّلف في كتابة الحديث ؛ فقد كَرِهَهًا طائفة منهم؛ لما رواه مسلم عن أبي سعيد 
الخُدريّ أنَّ انيح لاشيم قال: «لآَ تَكْببُوا عنّي سَيْمًا إلا القَرْآنَ» فَمَنْ كَتَبَ عنّي شَيْئًا غير القَرْآنٍ 
ملْعَفِخةة» وأباحها آخرون؛ لحديث ابن عمرو قال: قلت: يارسول الله إفي أَسْمَعْ مِنْكَ الشَّيءَ 
أَكَأَكْبْبهُ ؟ قال: «نعم». قلت: في العَصّب وَالرّصَى ؟ قال: «نعم؛ فإنّي لا أَقُولُ فِيهمًا إلا حَمَا». 

وحديث رافع بن خَدِيج قال: قُلْتٌ: يا رَسُولَ الله إِنّا تَسْمَعٌ مِنْكَ أَشْيَاءَ أَمَتَكْتُبُهًا ؟ فقال: «اكْتُبُوا 
وَلاحَرَجَ). 

وأسند الدّيلميُ عن علي مرفوعا: (إِذَا كَتَبْثُم الحَدِيْتٌ فَاكَْبُوْهُ يسَنَدِوا. 
ثم أجمعوا بعد ذلك على جوازها وزال الخلاف وجمعوا بين هذه الأحاديث؛ بأنَّ الإذن لمن خافٌ 
نسيانه» والنّهي لِمَّن أمن ورّثِقٌ بحفظه. أو النّهَي خاصٌ بوقت نزول القرآن؛ خشية التباسه» والإذن 
في غيره. 


اه م و . 0 16 . 
قوله: (فْمَارَسُوا الدفاتِرٌ) جمع دفتر -بفتح الذّال وقد تكسر كما في «القاموس»- وهو جماعة 


)0 في هامش (ل): الأذهان: جمع : ذِهْن؛ بكسر الذّال المعجمة؛ وسكون الهاء. وبفتحات: الذّكاء والة لئة. كما في 
«المصباح». ' 

() في هامش (ل): الأقطار جمع : قطر؛ بالضم: وهو التّاحية. 

() في هامش (ل): الدّفاتر: جماعة الصّحف المضمومة» جمع: دفتر؛ بفتح الدَّال وقد تكسرء كذا في «القاموس» 
قال: والضّحيفة : الكتاب. انتهى شيخنا. 

:)2 كذا قال يل » وقوله: (والخلف) لا يتوافق مع قوله: (أولا). 


للعلامة القتطلانلي 25 »4 القدّمة 
وسامروا المحابر» وأجالو(" في نظم قلائده أفكارّهم» وأنفقرا في تحصيله أعمارّهم. واستغرقوا"') 
لتقييده ليلّهم ونهارّهم» فأبرزوا تصانيفٌ كَثْرَت صنوفهاء ودوّنوا دواوين؟ ظهرت شفوفها!»؛ 
فاكخذه] العاليون قدوف ا 


الصّحف المضمومة. وفي «المصباح): الدّفتر: جريدة الحساب. وكسْرُ الدّال لغةٌ حكاها الفرّاء وهو 
عربيئٌ» قال ابن دُريد: ولا يُعرف له اشتقاق» وبعض العرب يقول: تفتر. انتهى. وني «شفاء الغليل2: 
الدّفتر: عربئٌ صحيح وإن لم يُعُْرف اشتقاقه. وجعله الجوهريٌ واحد الدّفاتر» وهي الكراريس. انتهى. 

قوله: (وسَامَوُوا المَحَايِرَ) من المُسَامرة» وهي الحديث ليلاء كُنّيَ به عن الملازمة» والمحابر: 
بالمهملة -جمع محبّرة بفتح الباء- موضع الحبرء قال في «القاموس): وحكي فيها مَحْبَرَةِ كمقبرة» 
وتُّشْدّد الراء» وفي تسخةٍ: (وسابر) بالموحدة بدل الميم من المسابرة؛ وهي اختبار السّيء كُنّي به 
ع الملاؤفة والمضاحية: 


قوله: (ظَهَرَت شسُفُوفُهَا) الشُمُوف بضمٌ الشَّين المعجمة والفاء جمع شف بالفتح وبكسر؛ النَّوب 
الّقيق» فَتَجَوّرَ به عن النّوب الذي يُتزيّن به» فيكون المعنى ظهرت زينتها وبهجتهاء أو عن الأوراق 
أو الجلود ثم تجوّز بها عمًّا تضمّنته من الأحاديث والأحكام؛ فيكون المعنى: ظهر وانتشر في الأقطار 
افيا 


قوله: (العَالَمُونَ) بفتح اللّام جمع عَالّم بالفتح أيضاء وما بعده بالكسر» جمع عالم ولا مانع 
من العكسء ودالقَدْوَةٌ) بضمٌ القاف: الاقتداء. 


(1) في (د): «سايروا»» وفي (ص): اسابروا». في هامش (د): أجالوا: أي: داروا. "قاموس». 

(9) في هامش (ل): قوله: واستغرقوا» أي : معانيها اللُطيفة. 

1) في هامش (ج): الدواوين: جمعٌ ديوّان بالكسر وتفتح؛ وهو كما ني "المصباح»: جرِيدَةٌ الحسَابء ثم أظلِقٌ عَلَى 
الاب قُعَ أَظلِقَ عَلَى مَوْضِع الحسّاب. وَمُوَ مَُوَبٌ» وَالأَصْل دِوَانَ بول مِنْ أحَدِالمُضَعَفيْنِ يا ِلتُْقِيف؛ 
َلِهَدَا يرد في الجنع إِلَى أَضْلِهِ مبْقَاك: دَوَاوِينُ وَفي المَْغِيرٍ دُوَيْوِينَ؛ لِأَنَّ المَصغِيرَ وَجَمعَ التَكسِيرٍ يَرُداذ 
الأمتناء لّن أسؤلهاء وَكؤ نا الذبوان» أين؟ وَطَفئه وجعدثة. 

)05 في هامش (د): الشّْاف؛ كسحاب: غلاف للقلب أو حجابه» «قامرس»» وني هامش (ل): قال في «القاموس»: 
الف «الزيكسز الكوت الؤفيق» جمغه : شفوقء وشفٌ الكُوب يُشك شُقَونًا وعَفيعًا رَقّْ افحكى اما تحعهء 
الف ؛ ويكسر: الؤيح, والمَضْلُ والتُقصانُ ضُ. 

(0) في الأصول الخطية الذي بعده: العاملون جمع عامل. 
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القَدّمة 45 إرعتادالتاري 


ونصبها العاملون قبلة» فجزاهم الله سبحانه وتعالى عن سعيهم الحميد أحسن ما جزى""'به 
علماء أمَةِ وأحبار ملَةٍ. 
وكان أوّل من أمر بتدوين الحديث وجمعه بالكتابة عمر بن عبد العزيز رحمة الله تعالى عليه 


خوق أبدراسة كمال #الشفوكل190زؤاية حقو ين الحيق :+ الغبرها يسى بن سعيد: أن عمرين 


عبد العزيز كتب إلى أبي بكر بن محمّد بن عَمرو بن حزم: أنٍ انظر ما كان من/ حديث رسول الله 
ساشعيةم أو سننه فاكتبه("؛ فإنّي خِفتُ دُروسٌ العلم 00 1[ زؤ 1 11111111 


قوله: (قِبْلّة) أي: كالقبلة يتوجّهون إليها ويفزعون لها في أحوالهم وأحكامهم كما يتوجّه 
المصلون إلى قبلتهم. 

قوله: (وأخْبَار مل جمع حبر -بفتح الحاء وكسرها : العالم. 

قوله: (عُْمَّر بن عبد العزيز) على رأس المئة الأولى كما في #شرح التّقريب» ولولاه لضاع الحديث» 
ولذا دخل فيه الضَّعيف والسَّاذُ ونحوهماء ولو كتب في حياته اشام لكان مضبوطًا كالقرآن. 

قوله: (إِلَى أَبِي بَكْر) أي: الأنصاريّ المدنيّ المتوثى سنة اثنتين ومئة في خلافة هشام بن 
عبد الملك؛ وكان أبو بكر نائب عمر بن عبد العزيز في الإمارة والقضاء على المدينة الشّريفة. 


قوله: (انْظرْ مَا كَانَ) زاد | لكشميهّنى : (عندك) أي: في بلدك» ف «كان» على الرّواية الأولى تامّة 
وعلى الثّانية ناقصة و«عندّك) الخبر. 


قوله: (دُرُؤْس) بضمٌ الدّال مصدر دَرَسَء كفَئَرَ أي : ذَهَبَ. 


)1( في (ص): «يجازي»»؛ وفي (م): الما جازى1". 

() في هامش (ج): قال بعضهم: الموظّأ بمعنى الممهّد المنقّح قاله الجلال. وفي «القاموس» وطأه هيّأه ودمّثه 
وسهّله. ورجل موئّلا الأكناف كمُعَطَم سَهل دَيِث كريم مضيافء أو يتمكّن في ناحيته صاحبه غير مؤذٍ ولا ناب 
بسر همه ومركلا لق بلا لكان كم ود انان قصلم في خا الاي على طرق الاسمارة. 

2 في هامش (ج): قوله: «أو سئنه' ليست أو هنا للشك؛ وإنما هي بمعنى الواو التي لمطلق الجمع. ففي «شرح 
ألفية السيوطي» ما نصه: وقال مالك في «الموطأ» رواية محمد بن الحسن: أخبرنا يَحْيَى بْنُّ سَعِيدٍ أَنَّ عْمَرَ بْنَ 
عَبْدِ العَزيز كَتَبَ إِلَى أي بَكْرِ بْنِ محمد [بن عمرو] بْنِ حَزْمٍ أن انظَرْ مَا كان مِنْ حَدِيثِ رَسُول الله يؤاشييدم أو 
سئبو أو حَدِيثِ عُمَرَ أؤ تخو هَذَاء فَاكْتُبْهُ ِي» فَإِئّي قَذْ خِفْتُ دُرُوسَ العِلْمء وَذَمَاب العُلَمَاءِ. انتهى. 


[ومجراها] ظاهر في أنَّ «أو» بمعنى الواو العاطفة. 


للعلاهة القنطلاني 5 القدّممة 
وذهاب العلماء» وأخرج أبو نُعيم'" في «تاريخ أصبهان(» عن عمر بن عبد العزيز: أنه كتب 
إلق, هله الآفاق 40+ انظزوا إلى حديث اراسول اله شط فاجتعوه: علق الباخارعة رفي 
«صحيحه)!؟ [ح: قبل .]٠٠١‏ فيُستفاد منه كما قال الحافظ/ ابن حجر ابتداءَ تدوين الحديث ١/؛أ‏ 
التّبويّ. وقال الهرويُ في «ذمٌ الكلام»: ولم تكن الصّحابة ولا التّابعون يكتبون الأحاديث» 
إنّما كانوا يؤدُونها حفظًا ويأخذونها لفظاء إِلّا (كتاب الصّدقات»» والشََّىء اليسير الذي يقف 
عليه الباحث بعد الاستقصاء؛ حنَّى إذا خيف عليه الدُروس» وأسرع في العلماء الموث؛ أَمَرَ 
عمرٌ بن عبد العزيز أبا بكر بن محمَّدٍ فيما كتب إليه: أن انظر ما كان من سنَّةٍ أو حديث فاكتبه. 
وقال في «مقدَّمة الفتح»: وأوّل من جمع في ذلك الرَّبِيع0*) م 

وقوله: (وَدَمَابَ العُلَّمَاءِ) أي: موتهم» وقد كان الاعتماد إِنّما هو على الحفظ فخاف أن يموت 
العلياء الح افظلرة للا فيتمن وق فا يكنايله 

قوله: (وَعَلَقَهُ البْخَارِيُ) أي: أتى به محذوف السّندء وسيأتي تعريف المعلّق وذلك أنه قال: 
اباب كيف يقبض العلم»» وكتب عمر بن عبد العزيز... إلى آخره؛ ما هنا بلفظه. 

قوله: (ابِْدَاء تَدْوِيْنِ الحَدِيْثِ النَبَوِي) قال ابن حجر أيضا: وأُوّلَ مَن دوّنه بأمر عمرٌ بن عبد العزيز 
ابنُ شهاب الزهري. انتهى. 

قوله: (إِلّا كتَات الصَّدَقَاتِ) هو ما كتبه النَبِيْ بؤاشام لمعاذ بن جبل لما وجّهه إلى اليمن؛ 
لجلب صدقاته. وبيّن له فيه ما يأخذه من أنواع النّعم» وهو مبسوط في كتبنا الفقهيّة» وسيأتي 

قوله: (وَأَوٌلُ مَنْ جَمَعَ في ذلك الرّبيع... إلى آخره) قال في "شرح التّقريب»: فول مَن جمعٌ ذلك 
ابن جُريج بمكة» وابن إسحاق أو مالك بالمدينة؛ والرّبيع بن صَبيح أو سعيد بن أبي عَروبة أو حمّاد 


)00 في هامكن (ل): تعيم :يضم الثون: 

(0) في هامش (ل): إْصِيّهان؛ بكسر الهمزة وفتحهاء وفتح الباء الموحّدة» ويقال: بالفاء: أشهر بلاد الجبال. الب». 
00 في هامش (ل): جمع أَقْق؛ وهو بضمَّتين: النّاحية من الأرض ومن السّماء. كذا في «المصباح». 

(4) في هامش (ج): باب : كَيْفَ يُقْبَضُ العِلْمُ مركب العلم. 


)0( في هامش (ل): قوله: «الرّبيع»؛ بفتح الرّاء. 


القدمة 4519 ِرَشَنَا د الكتاري 


ابن صَّبيح(١‏ وسعيد بن أبي عروبة0» وغيرهماء وكانوا يصنّفون كل باب على جِدَّةِ”. إلى أن 
انتهى الأمر إلى كبار الطّبقة التّالئة» وصئّف الإمام مالك بن أنس «الموطّأ» بالمدينة 
وفع لكلكر بز خرف 5 وعبد الرّحمن الأوزاعئٌ بالشَامء وسفيان الور بالكوفة» 
وحمّاد بن سلمة بن دينارٍ بالبصرة» ثمّ تلاهم كثيرٌ من الأئمّة في التّصنيف». كل على حسب 
ماسَتح(4) له مو لمم معو امه معو ل ل 1 ا 1ل للك لوق لالس اعنة امك ا ل 


ابن سلمة بالبصرة» وسفيان النَّورِيُ بالكوفة» والأوزاعيٌ بالشَّام وهُشيم بواسط. ومَعْمّر باليمن» 
وجرير بن عبد الحميد بالرّيّ» وابن المبارك بخراسان. قال العراقيٌ وابن حجر : وكان هؤلاء في عصر 
واحد فلا يُدرى أَيُّهُم سبق. ثم تلا المذكورين كثير من أهل عصرهم إلى أن رأى بعض الأثمّة أن تُفرد 
أحاديث النَّبَِ اشيم خاصّة وذلك على رأس المئتين؛ فصئّف عبيد الله بن موسى الكو مسنداء 
رصا تتكد التسرئ مسكاتاء وأسديق برس وردنا تعنم بن سناد الخرام المضر يا مستداءكم 
اقتفى الأئمّة آثارهم. فقلٌ إمام الاوك عديكة على السبانيد فاحمد اين نيل وإسحاق بن 
رَاهُؤْيّه وابن أبي شيبة وغيرهم. 

قال: قلت: وهؤلاء المذكورون في أؤل من جمَعَ كُلْهُم ف أثناء المثة العّاقية» وأما ابتداء تدوين 
الحديث فإِنّه وق على رأس المئة في خلافة عمر بأمره. انتهى ملخصا. ثم قال بعد ذلك بأسطر: قال 
في «فتح الباري»: يُستفاد من ذلك ابتداء تدوين الحديث القبوة كه أفاد ان اقل فى دكت بأمر عمر 
ابن عبد العزيز ابن شهاب الزُهري. انتهى. 

أقول: فلعلَ ابن شهاب أوَّلُ مَن جمع على الإطلاق. ثم تبعه هؤلاء أو أنّهِ جمع جمعًا مطلقًا من 
غير ترتيب على أبواب» وهؤلاء جمعوا مع التّبويبٍ فيكون هو أوّلَ من جمع مطلقاء وأولئك أوّل من 

قوله: (مَا سَنَحَ لَهُ) بمهملتين» أي : عَرَض. 


)00 في هامش (ل): وصّبيح؛ بفتح الصّاد أيضاء كما في «التقريب». 

() في هامش (ج): عَرُوبة؛ بفتح العين» وضم الرّاء المهملتين» وسكون الواو وبالباء الموحدة. كذا في جامع 
الأصول. وبنحوه في هامش (ل). 

إفة في هامش (ج): قوله: على حدة هي كهدّة في الإعلال؛ من وَحَدّ يَحِدُ جدّة مِنْ بَابٍ وَعَدَ انْقَردَ بتَفْسِهِ وَكُلُ ضَيْءٍ 
و 1 او . كذا في «المصباح». 

(4) في هامش (ج): سَنَحَ الشيء يسئّح ؛ بفتحتين؛ سُنُوحًا: سَهُلَ وتيسّر. «مصباح". وبنحوه في هامش (ل). 


للعلاهة القنطلاني 4 القدّمة 
وانتهى إليه علمه؛ فمنهم من رنَّبِ على المسانيد("» كالإمام أحمد ابن حنبل» وإسحاق بن 
رَاهْوْيّه(»» وأبي بكر ابن أبي شيبة» وأحمد بن منيع؛ وأبي خيثمة» والحسن ؛ بن سفيان» وأبي 
بكر البزّار وغيرهم» ومنهم من رنَّب على العلل؛ بأن يجمع في كلّ متن طرقّه واختلاف الرُواة 
صو يك يافيع اربالء ما يكن ملعت ]د لتنا مكرك برنوعًا أو غير وللكي ومتهعبمن 
رئب على الأبواب الفقهيّة وغيرهاء ونوّعه أنواعاء وجمع ماوردٍ في كل نوع وفي كل حكم إثباتا 
ونفيًا في باب فباب» بحيث يتميّز ما يدخل في الصّوم مثلا عمًا يتعلّق بالصّلاة وأهل هذه 
الطريقة منهم من تقيّد بالصّحيح كالشّيخِين وغيرهماء ومنهم من لم يتقيّد بذلك كباقي الكتب 

قوله: (على المسانيد) جمع مُسْنَدء وهو لغةً اسم مفعول من السّندء واصطلاحًا: ما انّصل إسناده 
من راويه إليه ساشيم. يُطلق على الكتاب الذي جمع فيه ما أسنده الصّحابِيٌ -أي: رواه- والمعنى 
أنَّ منهم من جّعل كتابه مرنَّيًا بحسب ما يذكره من أسانيد الصحابة 5ك١مسند‏ الإمام أحمد» فإِنّه كتاب 
ذكر فيه مسانيد الصحابة كذلك فيقول فيه: مسند أبي بكرء أي : ما رواه أبو بكر عن التَبِيَ بؤاشيامء 
ويذكر أحاديثه في محل واحدء فإذا فرغ منها يقول: مسند عمرء وهكذا فيذكر جميع الأحاديث 
المسندة إلى مثل الصَّدَّيق ولا يفصل بينها بحديث مسند إلى صحابيمٌ آخر. 

قوله: (بِحَيْتٌ يَمَضِحُ إِزْسَالُ مَا يَكُوْنُ مُتَصِلًا) أي: بحسب الظّاهرء وكذا يُقال فيما بعده وذلك 
كأن يقول: حدَّثنا فلان عن فلان عن فلان التَّابِعيَ عن النَّبَِ لاشيم بكذاء ويُسقط الصّحابِيَ 
ويسوق طرقًا لهذا الحديث كلَّها مُسقطةٌ للصَّحابِيَ» ثمٌ يسوق طريقًا واحدًا فيه الوصل فيُعلّم بذلك 
وبقرائن أخر تقوم عندهم أنَّ وصله غلطٌ وأنّهِ مرسلء وكذا يقال في وقف المرفوع ونحو ذلك. 

قوله: (وغيرها) أي: ك«الموطأ» وااصحيح سعيد بن السّكن» و«المنتقى» لابن الجارود. 

وقوله: (وَمِنْهُم مَنْ لَمْ يَتَيَذبذَلِكَ) أي: بالصّحيح» بل ذكر معه الحسن. 


وقوله : (كُبَاقِي الكَتُب السَُّة) هي سنن : أبي داود والتّرمذيّ والنّسائيٌ وابن ن ماجه) وهم على 


)١(‏ في (ص): «الأسانيد». 

2.02 في هامش (ج): قال ابن خلكان: رَاهْوَيهُ بفتح الراء وبعد الألف هاء ساكنة ثم واو مفتوحة ثم مثناة تحتية ثم هاء 
ساكنة» لقب به أبو الحسن إبراهيم» لأنه ولد في طريق مكة» والطريق بالفارسية (راه) و(ويه) معناه وجد, فكأنه 
وجد في الطريق. وقيل فيه أيضًا: بضم الهاء وسكون الواو وفتح الياء. انتهى. قال النووي في «تهذيبه!: 
ويجرى هذان الوجهان في كل نظائره كسيبويه؛ ونفطويه إلى آخره. 


القدّمة 1 » إرشَاد السَاري 


السَّنّة:("» وكان أوَّلَ من صئّف في الصّحيح : محمَّدُ بن إسماعيلَ البخاري» مواقم فهو ووفقةققووة 


هذا الثَّرتِيب في الصّحة. و(مَاجه) ونحوه كسَْدَةَ ومَنْدَه ومَرْدَوَيّه وابن رَاهُوْيَه أعلامٌ أعجمية ضعت 
على السكون وصلا ووقفًاء وتُعرب بحركات مقدّرة على آخرها مَنَعَ من ظهورها اشتغال المحلٌ؛ 
لسكون الحكاية» لكن حركة الجر فتحة نائبة عن الكسرة؛ لمنعها من الضَّرف للعلمية والعُجمة؛ 
وافرزادوا لتك به عكابة حال وإضعهاء 

واعلم أن الما 5 ٠‏ النّساء تيع 220 المعدودة في الكتب السَّنَّة الصّحيحة هي الصُغرى؛ فإِنَّ له 
اسعرق كه فرت ذلك القاع بن الشيعيفة لاض كت" الكبرئ امئان لأمية الؤملة تقار لهجكزء نا فيه 
صحيح ؟ فقال: لاء فقال: ميِّرْ لي الصَّحيح من غيره» فصئّف له الصّغرى. 

تنبيه : المراد بكون نحو «الموطّأ» مُتقيّدًا بالصّحيح على ما قرّرنا به كلام الشّارِح أنه لا يُخرج إِلّا 
الصّحيح عنده وعند من يُقلّده على ما يقتضيه نظره من الاحتجاج بالمُرسل والمنقطع وغيرهما لاعلى 
الذّرط الذي ذكره في تعريف الصّحيح» كما قاله شيخ الإسلام فلا ينافي ما قاله العراقئئٌ مِن أنَّ مالكًا 
لم يُفْرِد الصّحيح بل أدخل فيه المرسل والمنقطع والبلاغات؛ ومن بلاغاته أحاديث لا تُعرف كما 
ذكره ابن عبد البدٌ. انتهى. والبخاريّ وإن وجد مثل ذلك في كتابه في مواضع إِلّا أنّها مُتّصلة في مواضع 
أخر منه. 

قوله: (أَوّل مَنْ صَئَمَ ف الصَّحِيْح... إلى آخره) اعترضّ بأنَّ مالكًا أوّل من صئّف الصّحيح» وتلاه 
غم اب تعمل ولاه الة رميق ايتاذ المرادالضصي المجوة أي اللي لم لعز هقنو 
أو الصّحيح المُجمع على صكّته. 

والسّبب في تصنيف البخاريٌ صحيحه ما رواه عنه إبراهيم بن معقل النَّسفِيُ قال: كنا عند إسحاق 
ابن رَاهُؤْيّه فقال: لو جمعتم كتابًا مختصرًا لصحيح سُنّة النّبِيَ بؤاشسدم» قال اوج لاله يللي 
فأخذت في جمع الجامع الصّحيح. وعنه أيضًا قال: رأيثُ النَّبيَ مؤاشيام وكأنّي واقف بين يديه 


)00( في هامش (ج): يعني أن أهل الحديث قصدوا بقولهم: هذا حديث صحيح أو ضعيف أن ذلك بحسب ما ظهر 
من صحة الإسناد أو ضعفه. لَا أنه في نفس الأمر مَفْطُوع بِصِحَّتِهِ أو ضعفه لاحتمال الخَّطَأ وَالنّسَيَان على النَقَةَ 
والصدق والضبط على غَيره؛ وهذا في غير ما أخرجه الشيخان أو أحدهماء أما هو فقد قطع ابن الصلاح بصحته؛ 
وبما تقررعلم ماني عبارة المؤلف فليتأمل. 

(؟) في الأصلين الخطَّيِّين والمطبوع: «سئن أبي داود»؛ وهو سبق قلم. 


للعلاهة القسطلاني 2535 القدّمة 


أسكننا الله تعالى معه في بحبوحة”١)‏ جنانه بفضله الشّاريء ومنهم المقتصر على الأحاديث 
المتضمّنة للتّرغيب والتَّرهيب» ومنهم من حذف الإسناد واقتصر على المتن فقط؛ كالبغويّ 
فى «مصابيحه»» واللُؤلؤَئٌ" فى (مشكاته)(7), 

وبالجملة: فقد كَدُْرت في هذا الشَّأن النّصانيف. وانتشرت في أنواعه وفنونه التّآليف. 
وانّسعت دائرة الرّواية في المشارق والمغارب» واستنارت مناهج السُّنَّة لكلّ طالب. 


ويبذي مروحة اذك عنده فثالت بعض المحتزيق فال لى: أنت كدت عن الكذت» فهر الذي 
حملني على إخراج الجامع الصّحيح» قال: وألّفتهِ في بضِعٌ عشرة سنة. 

قوله: (بَحْبُوحَةٍ جنَانِه) في «القاموس) وبحبوحة المكان: وسطه. انتهى. 

قوله: (لِلتَّرْغيب) أي: الحمل على الرّغبة فيما عند الله تعالى بذكر فضائل الأعمال؛ وما يتضمّن 
سعة رحمته تعالى وعفوه ونحو ذلك (والتّرهيب) التّخويف من عِقَابِهِ بذكر ما هو بضدٌ ذلك من 


قوله: (مَتَاهِج) جمع منهاج. وهو كالمنهج: الطريق الواضح. 


)00 في هامش (ج): بحبُوحة المكان: وسطه؛ كذا في «القاموس» 5«الصّحاح» مضبوطًا بالضَّم بالقلم؛ وكذا في خط 
المؤلف. وبنحوه في هامش (ل). 

002( في هامش (ل): اللُؤلؤِيُ: هو ولي الدّين محمّد بن عبد الله الخطيب التّبريزي. 

(7) في هامش (ج): كتاب «مشكاة مصابيح الأنوار» للعلامة المحقق ولي الدين» محمد بن عبد الله الخطيب 
التبريزي الشافعي يِيُ. «فتح الإله». 


القدمة 4151# إزقتادالشاريئ 


في بذ" لطيفةٍ جامعةٍ لفرائد فوائد مصطلح الحديث عند أهله. وتقسيم أنواعه. وكيفيّة 
تحمّله وأدائه ونقله, مما لا بد للخائض في هذا الشَّأن!'منه؛ لما عُلِمَ أن لكل أهل فنّ اصطلاحًا 
يجب استحضاره عند الخوض فيه. 


(الفصل الثّالث) 

قوله: (ني لَّبْدّ هي بفتح التُون وصَمّهًا: النّاحية والشَّيءِ اليسير والمراد هنا الثَّاني. 

قوله: (لِقَرَائِدٍ قَوَائِدِ) من إضافةٍ المشبّه به للمشبّه كما لا يخفىء» والفرائد جمع فريدة وهي 
اللُؤلؤة العظيمة التي تنفرد لعظمها وظرافتها في ظرف على حدة؛ فعيلة بمعنى مفعولة. 
وهو قسمان أحدهما يسكّى علم الحديث درايةٌ» وثانيهما يسئّى علم الحديث رواية. 

فأمًا الأوّلَ فحَدهُ: علمٌ بقوانين يُعرف بها أحوال السّند والمتن؛ من صحة وحُسن وضعف, وعلوٌ 
ونزول» وكيفية التّحمل والأداء» وصفات الرّجال» وغير ذلك. 

ولنتكلم على مفردات هذا الحدّ فنقول: 

قولهم: (علم بقوانين) أي: بقواعد وضوابط» كقولك: الصّحيح ما احتوى على اتّصال السَّند 
والغدالة والشبط وخلامن الشدوة والعلة القادحة: والكنن كدلك على هاياتى + والضعيك ناد 
وحسن... إلى آخره) عامّة لهما. 

قوله: (وعلرٌ ونزول) خاصّة بالسّند كما سيأتي» ولم يذكروا الخاصٌ بالمتن كأن يقال: ورَفْع 
وقظع مثلا إِلَّا أن يقال إِنّه داخل في قولهم: (وغير ذلك). 
)١(‏ في هامش (ج): وجَلّسَ تَبْذَّة ويضيٌ: ناحية. اقاموس». انتهى؛ وينظر ما قاله صاحب الحاشية. 
فم في النسخ : «الشرح»؛ والمثبت من نسخة في هامش (د). 


ملم اياي ةو وووووووووووو ٠.٠.‏ 


وقوله: (وكيفيةٌ التحمل) بالرّفع عطفًا على أحوالء أي: تحمل الحديث وروايته عن الشَّيخْ» 
وهي أقسام: 

منها القراءة على الشَّيِحَ والسّماع منه والإجازة وغير ذلك مما سيأتي» وأمّا كيفية الأداء فهي 
تابعة لكيفية التّحمّل من قوله فيه (حدَّثنا) إذا كان سمع من لفظ الشَّيخ» و(أخبرنا) إذا كان قرأ عليه 
وقيردذلك هما مجعرنه: 

وقوله: (وصفات الرّجال) أي: من عدالة وفسق وتعبير عنهما -بما يسمّى بالجرح والتّعديل- 
كعدل وكذَّابٍ وغير ذلك» وقولهم: (وغير ذلك) أي : كالرٌواية بالمعنى» ورواية الأكابر عن الأصاغرء 
وغير ذلك مما ستقف على تفصيله. 

وهذا الحدٌ للشّيخ عر الدّين ابن جماعة. 

وأخصئُ منه: علمٌ يُعرف به أحوال الرّاوي والمرويٌ من حيث القبول والرّدٌ. 

وعرّفه بعضهم بأنّه: علمٌ يُعرف به حقيقة الرّواية وشروطها وأنواعها وأحكامها وحال الرُواة 
وشروطهم وأصناف المرويّات وما يتعلّن بها. 

ف(حقيقة الرّواية) نقل السّنَّة ونحوها كأقوال الصّحابة» وإسناد ذلك إلى من عُزِيَ إليه بتتحديث 
وإخبارٍ وغيرهما. 

و(شروطها) تحمل راويها لما يرويه بنوع من أنواع التَّحمُل من سماع أو قراءة أو غيرهما. 

و(أنواعها) الانّصال والانقطاع ونحوهما. 

و(أحكامها) القبول والردٌ. 

و(حال الرواة): العدالة والجرح. 

و(شرطهم) في التَّحمُل والأداء ما يأتي من الإسلام والبلوغ والعدالة إلى آخره. 

(وأصناف المرويات) المصئّفات من المسانيد ونحوها أحاديث أو آثار أو غيرهما. 

(وما يتعلّق بها) هو معرفة اصطلاح أهلها. 

وموضوعه: الرّاوي والمرويُ من حيث ذلك؛ على القاعدة مِن أنَّ مرفبوع كا عل مايحت نيه 


عن عوارضه الذَّاتئّة: 


ااا م ااال ل ا ا ا 0111 


وفائدته: معرفة ما يُقبل وما يُردُ من ذلك. 

وواضعه: الرّامهرمزيُ على ما ذكره الشّارح والسيوطيْ في «شرح التُخبة» لا ابن شهاب الزُهريّ 
كما ذكره في (حواشي البيقونيّة»» بل هو واضع علم الحديث رواية كما سنذكر. 

واستمداده: من أقواله سِرّاشْيم وأفعاله وتقريراته. 

وفضله: أنَّ فيه فضلا جزيلا؛ لأنَّ به يُعرف كيفية الاقتداء برسول الله بؤاشيم في أفعاله وأقواله 
وأخلاقه. 

وحكمه: الوجوب العينيٌ على مَن انفرد به» والكفائئْ على مّن لم ينفرد. 

واسمه: علم الحديث دراية» أي: الحاصل بالدّراية» وهي التَّفكٌر أي: العلم الحاصل بالتّفكر. 

وتسسيعة: أنه عض العلوم الشَّرعيّة : وهي الفقه وا لتقي والحدفك 

ومسائله: قضاياه الّي يطلب فيها إثبات محمولاتها لموضوعاتهاء كقولك: كل حديث صحيح 
يُقبل أو يستدلٌ به» وكلءٌ د ضعيف يقبل في فضائل الأعمال ولا يستدلٌ به أي: على الأحكام. فهذه 


وأما علم الحديث رواية فحدُهُ: علمٌ يشتمل على ما أضيف إلى انب ؤاشيدم قولَا أو فعلا أو 
تقريرًا. 

أي : يَشتمل على رواية ذلك -أي: نقله- وضبطه وتحرير ألفاظه. 

وموضوعه: ذات النَّبَِ مؤاشعسم من حيث أقواله وأفعاله... إلى آخره. 

وواضعه: ابن شهاب الزهري شيخ البخاري”2» أي: أنه أوّل مَن دوّنه وجمعه بأمر عمر بن 
عبد العزيز بعد موته مزاشسم بمئة سنة» وقد مات أغلب من كان يحفظه. فلولا أمره بلي بجمعه 
لضاعء وقد دخله الضَّعيف والشَّاذُ ونحو ذلك؛ ولو جمع في حياته بؤاشسم لكان مضبوطًا كالقرآن. 

وفائدته: الاحترازعن الخطأ في نقل ذلك. 


وغايته: الفوز بسعادة الدَّارين. 


)١(‏ بهامش المطبوعة: قوله: «شيخ البخاريّ» لعله: شيخ مالك. وإِلَّا فالبخاريٌ بينه وبين الزُهريّ جملة وسائط. 
انتهى. وهي حاشية مصحّحه: محمّد الزهري الغمراوي. وبين البخاري والزهري رجلان في بعض الأسانيد. 


ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل ل ا ل ل كا 


واسمه: علم الحديث رواية» أي: العلم الحاصل بالرّواية» أي : التّقل والإخبار. 

ومسائله: قضاياه التى تُطلب فيه... إلى آخرهء كقولك : قال بَبإصِرةإم : «إِنَّما الأَعْمَالٌ بالنيّاتِ) 
فإنَّهِ متضمّنٌ لقضيّة قائلة: (إِنَّما الأعمال بالئّيّات) من أقواله مزاشسم» فالمراد: القضايا ولو ضمتاء 
وباقي مبادئه يّشترك فيها مع الأوّل فلا يختلفان فيها. 


(كنسية): 


ينبغي مع معرفة هذا معرفة ألفاظ تدور بين المحدَّثين: وهي الخبر والأثر والسّند والإسناد 
والمُسند والمتن والطّالبٍ والمحدّث والحافظ والحُجَّة والحاكم. 

فأمًا الخبر فهو لغدّ: ضدّ الإتشاء واصطلاحا: قيل مرادف للحديث بمعناه الاصطلاحيّ» 
فيطلقان على المرفوع والموقوف والمقطوع» وقيل: الحديث ما جاء عن النَّبيَ مواشيهم» والخبر ما 
جاء عن غيره» ومن ثم قيل لمن يشتغلٌ بالحديث محدَّتٌء وبالثّواريخ ونحوها أخباري» وقيل: كل 
حديث خبر ولااعكس. 

والأثر في اللغة: بقيّة الدّار ونحوهاء واصطلاحا: قيل مرادف للحديث أيضاء كما قال النّوويٌ: 
إِنَّ المحدثين يسمّون المرفوع والموقوف بالأثرء ولذا يُسمّى المحدّث أثريًا. 

وقال فقهاء خراسان: الخبر هو المرفوع» والأثر الموقوف. 
المصطفى سزَاشيِم وكان أصل الأخبار إِنَّما هو عنه بَِصِةكَمْ ناسب أن يُسئّى قول الصَّحابيٌ أثرّاء 
وقول المصطفى خبرًا. 

والسّند في اللّغة: المُعتمد من قولهم: فلان سند أي : معتمد. واصطلاحا: الكريق الموصلة إلى 
المتن» أي : الدٌواة انين يتوصّل بهم إلى الحديث» سمُوا بذلك؛ لاعتماد الحّاظ في صحة الحديث 
وضعفه عليهم. 

والإسناد لغة: مطلق الإخبارء واصطلاحا: الإخبار عن طريق المتن» فهو مشترك مع السَّند في 
اعتماد الحَّاظ في صحّة الحديث وضعفه عليه» ولذا قال ابن جماعة: المحدّثون يستعملون السّند 


والإسناد الشتواءء واحد. انتهى. 


القدذمة 5855 إتتادالكاري 


وأوّل من صنّف في ذلك: القاضي أبو محمد الَامَهُمُيُ في كتابه «المُحدْث الفاصل»27, 
والحاكم أبو عبد الله الئّيسابوريٌُ"». ثمّ أبو ثعيم الأصبهانئ, ثمّ الحافظ أبو بكر الخطيبٌ 
البغداديٌ في كتابه : «الكفاية في قوانين”" الرّواية»» وكتاب «الجامع لآداب الشّيخ والسّامع», 


والمُسْئّد -بفتح الثُون- لغة: اسم مفعول من أسند. واصطلاحًا: ما انَصل سنده من راويه إلى 
انبح اهم » ويطلق على الكتاب الذي جُمِع فيه ما أسنده الصَّحابِئْ -أي: رواه-.كمسند أحمد 
كما سبق» وقد يُطلق ويُراد به الإسئاد» فيكون مصدرًا كمُسئد الفردوسء فإِن «الفردوس» اسم كتتاب 
للدّيلميَ ذكر فيه أحاديث غير مسندة وسمًّاه «الفردوس»» فجاء ولده وألّف كتابًا جمع فيه أسانيد 
تلك الأحاديث وسماه: (مسند الفردوس»). 

والمتن لغة: ما صَلَّبَ وارتفع من كلٌ شيء» واصطلاحًا: ما ينتهي إليه السّند من الكلام فهو نفس 
التحنيك الذي ذُكرالإمناذله#شي بذلك لان الشَّخَصنَالسنديقويه بالشعد وير فعهاإلئ قائله. 

والطّالب: هو مُريد فنّ الحديث الشّارع فيه. 

والمحدت: من خرف رخال الذوابة والمروى الذي حدك يه 

والحافظ : مَنْ حفظ مئة ألف حديث مسندةً وضَبّطها. 

والتلكة من خنطا تلخد بن آلف اريت باساتيدها 

والحاكم: من أحاط بالسنة. 

قوله: ©"(الرَّامَهُرْمْزي) بتشديد الراء وفتح الميم الأولى وضمٌ النّانية مع الهاء وإسكان الرّاء وكسر 
الاي أصِلَهُ مركب من راءً ومُرمزء قال ياقوت في #المعجم: (الوّام بالفارسية مغناه المراد والمقصودء 
«هرمز» أحد الأكاسرة؛ فمعنى هذه اللفظة مقصود هرمز. انتهى. والمراد هنا: المنسوب لرامهرمز "© . 

قوله: (الفكلق: © "كير الذال المعكدة كماغاله الهروي و(الفاضق) بانض و انع عل 
وهذا اسمٌ لكتابه؛ لفصله بين الحقٌّ والباطل. 


)١1(‏ في هامش (ج): قوله: «المحدّث» بتشديد الدال المكسورة نقل [ذلك] عن الهروي. و«الفاصل» قال شيخنا 
الأجهوري: بالصاد المهملة. 

(9) في هامش (ج): نيسابور: بفتح النون. 

(7) في هامش (ج): القوانين: جمع قانون؛ وهو كما ني «القاموس»: مقياس كل شيءٍ. وبنحوه في هامش (ل). 

(4) في هامش (ج): نقله في (ج) عن شيخه الأجهرري. 


لاغلجة التتطلان 025 القكاكة 


ثمّ القاضي عياض في «الإلماع)20, والحافظ القطب أبو بكر بن أحمد القسطلانيُ في «المنهج 

المبهج عند الاستماع لمن رغب في علوم الحديث على الاطلاع»» وأبو جعفر”" الميانجي في 

جرع سمًّاه: «ما لا يَسَعُ المحدّث/ جَهله), ثَّ الحافظ أبو عمرو بن الصّلاح7"), فعكف النّان 

عليه وساروا بسيره» فمنهم النّاظم له والمختصرء والمستدرك عليه والمقتصرء والمعارض له 

متاك ونه 0ت كر 

ري ع 5 ا 
قوله: (المَنْمَج المُنْهج) الأوّل بالنُون السّاكئة بعد الميم المفتوحة بمعنى الطريق» والنّاني 


بالج المفتدونة والمركذنة الكاكية والياء المكسورة وعيت لوا البيجة وه الكبو أي 
المُكُسب قارته البهجة. 


قوله: (المَيّانَجِي) بميم فتحتيّة فبُون مفتوحاتء قال ابن أبي شريف: وجيمه بين الجيم والشَّينء 
نسبة إلى ميانه بلد بقرب أذربيجان» وأبو جعفر هذا هو عمر بن عبد المجيد» وما ذكره الشَّارِح من أن 
كريعة أب فاو عواما" أ وقضناء القكل المترمضى: كما ر آيع مقر لأا يتوق «الكدريية) أنَّ كنيته أبو 
حفص. والصّحيح أنَّ هذا غير ذاك» وأنَّ أبا حفص هذا ليس بالجيم بل بالشّين. 

قوله: (فَعَكَفَ النَاسٌ عَلَيْه) أي: لزموه» أي: ما صئّفه في ذلك وهو كتابه المشهور ب«علوم 
الحديث». جَمَعَ ما تفرّق في غيره فعكف الناس عليه. 


كوكستران أَبَامًّ) لم نرّ زيادة ذلك لغيره» ولعل مراده به ما أذ ضيف لزمنه ما شعريم صراحة!» 


(01) في هامش (ج): الإلماع: بكسر الهمزة» أصله الإشارة بالثوب والإنذار والسيف. واستعمله القاضي لمطلق 
الإشارة. (ش ف)2. 

0 في هامش (ج): قوله: "أبو جعفر» كذا بخطّله وصوابه: أبو حفص كما في اشرح الشّحفة): عمر بن عبد المجيد 
الميانجي؛ وهو بالفتح, والتَّحتيّة» وفتح التُونْء قال ابن أبي شريف في #حاشية النُخبة): وجيمه بين الجيم والشَّينء 
نسبة إلى ميانة؛ بلدة بقرب أذربيجان. وبنحوه في هامش (ل). 

١‏ في هامش (ج): هو عثمان بن عبد الرحمن بن عثمان بن موسى بن أبي نصر الكردي النصري الشهرزوري الموصلي ثم 
الدمشقي الشافعيء الحافظ شيخ الإسلام» أتقن الحديث وفصولهء وأحكم المذهب وأصوله. وصئّف 
التصانيف المفيدة؛ توفي بدمشق سنة “141» ودفن بها في مقابر الصوفية؛ خارج باب النصر من دمشق. 

(1) كذا قال يلل. ولعلَ الأقرب أن يكون المراد: سيرته. 


داااب 


7/١ 


القدمة 9 57 »4 إزتادالكارئ 


إلى معوابة وهزي وصحع روعي شالج ومُضعًفء وضعيفيء ومُسنَدٍ ومرتوع: 
وموقوفي. وموصول. ومُرِسَلٍ) قطرعء وستطع ومُعضَلٍ» ومُعَنِعن) ومؤنّنء ومعلّق. وعدلين: 
ومُذْرَج» وعال» ونازل» ومُسلسَل» وغريب» وعزيز» ومعلل» وقَدِداء وشاذً ومُتكّر/» ومضطرب» 
وموضوع» ومقلوب. ومُرِكّبٍ ومنقلبء ومدبّح؛ ومُصحّفيء وناسخ» ومنسوخ؛ ومختلف. 


فالمتواتر : الذي يرويه ا ا ا ا ا ا ا ا 0ك 


فيكون بمعنى قولهم: قول الصّحابيٌ: كنا نفعل كذا في عهد النَّبَِ زاشيام في حكم المرفوع» أو 
لزومًا كقوله: صار كذا يوم استشهد حمزة أو في غزوة بدر ونحو ذلك؛ لكن لا يخفى أنَّه يغني عنه 
قوالة أو تقوب الافلييظر. 

قوله: (إِلَى مُعَوَاتِر... إلى آخره) جملةٌ ما سرده الشّارِح تسعة وثلاثونء وفاته كثير مما هو 
لقي معو وليه امل المندياك بالق 2 الشركة المشترظ راسمو دزا 2 
فاته في صفات الدّواة ما سنبديه إليك في كلّ إن شاء الله تعالى في مواضعه. وذكر النّوويُ في «التّقريب) 
والسّيوطيُ في شرحه» خمسة وستين وقال: ليس ذلك بآخر الممكن ني ذلك؛ فإنّه قابلٌ للتّنويع إلى 
ما لا يحصى. إذ لا تُحصى أحوال رواة الحديث وصفاتهم ولا أحوال متون الحديث وصفاتها. 

وقال الحازمئ في ١كتاب‏ العجالة»: علمُ الحديث يشتمل على أنواع كثيرة تبلغ مةَ كل نوع منها 
علم مستقلٌ» لو أنفق الطّالب فيه عمره ما أدرك نهايته. 

المراد:والتقسيم في قوله: (فسمُواالستن: .. إلى آخره) التّنويع إلى الأنواع المذكورة» ولا 
فأقسام الحديث لا تخرج عن ثلاثة كما قال الأكثرون: صحيح وحسن وضعيف. لأنَّها إِنْ اشتملت 
من أوصاف القبول على أعلاها فالصّحيح» أو على أدناها فالحسنء أو لم تشتمل على شيءٍ منها 
فالضّعيف, بل منهم من لم يَزِد نوع الحسن وجعله مندرجًا في الصّحيح» وحصر الأقسام في اثنين 
صحيح وضعيف. 

قوله: (قَالمُتَوَاتِر... إلى آخره) أقول: الظّاهر أنّهِ إنّما بدأ به دون الصّحيح كما فعله الأكثر؛ لأنّه 
مقطوع بصحته في نفس الأمرء وأنَّ النّبِيَ بزاشيتم قاله إجماعًا كما سيأتي» بخلاف الصَّحيح فإِنّه 
لا يلزم من كونه صحيحًا باعتبار سنده أن يكون صحيحًا في نفس الأمر كما سيأتي للشّارِحء ولعله 
تَنّى بالمشهور وذكره قبل الصّحيح ؛ لأنّه قريبٌ منه في ذلك. 


والمتواتر في اللّغة: الشيءٌ الآتي مرّة بعد أخرىء من تواتر الرّجال إذا جاؤوا واحدًا بعد واحد. 


للعاجة التَسْطلانٍ 41539 القدّمة 
عددٌ تحيل العادة تواطؤهم على الكذب من ابتدائه إلى انتهائه؛ 8“ #*ظ«' 
وني الاصطلاح ما ذكره الشّارح بقوله: الذئ درو يساي أي الكدريك الذقل روه بزلل اشر 


قال بعضهم: ومن حقٌ هذا الخبر أن يُقال له: المتواصل؛ لأنَّ المتواتر من الوترء وهو أن يأتي واحد 
بعد واحد مع نوع انقطاع بينهماء حنَّى قال بعض أهل اللّغة: من لحن العوام: تواترت كتبك» يريدون: 
تواصلتء بل لا يقال إِلّا عند عدم التَّواصل كذا في حواشي «اللّقطة الياسينيّة» والقّلاهر: أن لا وجه 
لذلك؛ إذ لا مشاحّة في الاصطلاح ولا يلزم على الرّاجح وجود مناسبة بين المعنى اللّويٌ والاصطلاحيي. 


قوله: (عَدَد) أي: بلا حصر في قدرٍ مخصوص على ما عليه الجمهور؛ لأنَّ الاعتقاد يتقرّى عند 
الإخبار بتدريج خفيّ إلى أن يحصل اليقين» والقوّة البشريّة قاصرة عن ضبط عدد يحصلْ عنده ذلك 
واالسكبية ول يكاين آريعة. 

قال في «جمع الجوامع» واشرحه): ولا يكفي الأربعة وفاقًا للقاضي الباقلاني والشَّافْعجَة؛ 
لاحتياجهم إلى التّزكية فيما لو شهدوا بالرّناء وما زاد عليها صالح من غير ضبط بعدد معيّن» وقال 
الإصطخريٌ: أله عشرة؛ لذن 'ماادونها أحافة وقيل: اثنا عشر» وقيل: عشرونء وقيل: أربعون» 
وقيل: سبعون. انتهى. وتوقّفهم في عدم كفاية الأربعة مطلقًا؛ لاقتضائه عدم صلاحية الأئمّة الأربعة 
بل الخلفاء الأربعة» ثم قال: إِلّا أن يراد عدم الكفاية من حيث مجرد الكثرة» فلا يناني أنَّ نحو الخلفاء 
الأربعة يكفي باعتبان نحو أحؤالهم: انعين: ولا شك أنّالعدهالدئ'تُؤمن مراطؤة عل الكدن يخعلت 
باكداذ ف الداتر. 


وقوله: (تُجِيْلْ العَادَةُ) التّعويل على العادة في ذلك هو ما صََّحَ به جمع من المحقّقين؛ فالقول 
بالنّعويل على العقل وهمٌ أو مؤوَّلٌ» قاله شيخ الإسلام. أي : بأنَّ العقل يحكم بالاستحالة بالتّظر إلى 
العادة لا بالنّظر إلى النّجويز العقلئ مجرّدًا عنهاء فإِنّه لا يرتفع وإن بلغ العدد ما بلغ لكنَّ ذلك 
النّجويز لا يمنعٌ حصول العلم العادي. 

قوله: (يِن ايْتِدَائَهِ) متعلق بعدد. أي: كاتن ذلك العدد من ابتدائه -أي: الخبر - إلى انقهائه إن 
تعددت طبقاته» فيُشترط كونُ كل طبقة جمعًا يؤمن تواطؤهم على الكذب؛ ليفيد خبرهم العلم 
بخلاف ما إذا لم يكونوا كذلك في غير الطّبقة الأولى فلا يفيد خبرهم العلم» قال المحليٌ: ومن هنا 
تبيّن أنَّ المتواتر في الطٌلبقة الأولى قد يكون آحادًا فيما بعدها وهذا مجمل القراءة الشَّادَّة. انتهى. 


القدّمة #6 إرقاد التاري 


وينضاف لذلك أن يصحب خبرهم إفادة العلم لسامعه(") 0 


قولة: (وَيُنْضَافٌ لِدَّلِكٌ ...إلى لخر اقول : اداه أن اللمواد تشب لما تقذ من:الشروط في 
المتواتر -أعني كون رواته جمعًا يُوْمَن تواطؤهم على الكذب - ويلابسه أن يصحب خبرهم المذكور 
إفادته العلم لسامعه» فالمعنى أنَّه متى كان المتواتر كذلك صَّحبه العلم اليقينئ بأنّه مِن كلام مَن 
أسند إليه أو بشبوت مدلوله في الواقع» ويدلٌ لذلك عبارة شرح «التٌقريب» وهي: والمتواتر ما نقله 
مَن يَحْصل العلم بصدقهم ضرورة بأن يكون جمعا لا يمكن تواطؤهم على الكذب عن مثلهم من 
أوّله إلى آخره» ولذا كان مفيدًا للعلم الشَّروريٌ وهو الذي يضطّر إليه الإنسان بحيث لا يمكنه دفعه» 
ثمّ قال: ولذا يجب العمل به من غير بحثِ عن رجاله. انتهى. أي : عدالة وفسقًا بخلاف غيره فلا 
يل ديم 11137 يغد تسق عذال رأزيةء قاذ الاصوليون باولا وشيظ هده داق المعواكرث 
الإسلام» بل يُقبل ولو من كمّار إذا كان إخبارًا عن محسوس -أي: أمر يدرك بالحسٌ كسمع أو بَصر- 
كالإخبار بوجود مكة أو قتل الملك الفلانيئٌ لا عن معقول كإخبار الفلاسفة بقِدّم العالم أو عدم 
البعث فلا يُسمَّى متواترًا ولو أخبر به العدد المذكور. انتهى. 

فانظر هل ذلك عامٌ حتّى في الأحاديث النَّبويّة فتّقبل ويُحتجُ بها برواية الكمّار تواترًا ظاهرًا؟ 
إطلاقهم أنه كذلك ولو كان السّند كله كذلك إلى الرّسول ياشييم» لكن الذي يظهر لي خلافه إذ 
كلام المحدّثين وأهل الاصطلاح على أنه لا يُقبل ويحتجٌ به من الأحاديث إِلّا الحديث الصّحيح» 
وهل عا رواة تالاه إلي ابخروه يحت رُدُواوواية النجهزل غيكًا أرق »«زرواية الدّاغية لتدعته واف 
لم يَكفر بها على الصّحيح كالرّوافض كما سيأتي» وقد قال النوويُ في «التّقريب»: أجمع الجماهير 
من أتمّة الحديث والفقه أنَّه يُشترط فيمن يُحتجٌ بروايته أن يكون عدلًا ضابطًا بأن يكون مسلمًا 
بالمًا... إلى آخره. انتهى. ولا يخفى أنَّ مبنى تقسيم الأحاديث إلى صحيح وغيره من الأقسام الكثيرة 
الآتية إنّما هو على اعتبار أحوال الرّواة عدالة وفسقاء واضطربت أقوالهم في رواية أشخاص كثيرين ؛ 
لاضطرابهم فيهم جرحًا وتعديلا مع شِدَّةٍ تحرّيهم في الرّواية والرُواة» أَقَتَرَاهُم مع ذلك يقبلون من 
كافر ولو بلع من الكثرة ما بلغ سيّما وقد قال تاشم فيما رواه ابن عباس مرفوعا كما في المدخل: 
١لا‏ تأَحُدُوَا العلم إِلّا مِعَنْ تَفْبَلُوْنَ شَهَادَتَهُه. وحديث الشّمائل: «انْظُرُوا عَمَنْ تَأَخُذُوْنَ دِيْتَكُم»: وقد 
قال الله تعالى: وَكَلِبُوتَ عل ألكَذِبِ وَمُمْ يَْلَمُونَ 4 |المجادلة: 14]» فأخبر تعالى أنَّهُم يكذبون ويروّجون 
)0 في هامش (ج): قوله: «وينضاف إلى ذلك" قد يُقال: هذا ليس شرطًا في تحقق التواتر» بل هو ثمرته؛ فإن الحديث 

حيث نقله من تحيل العادة تواطئهم على الكذب أفاد العلم. لع ش». ثم رأيته في «شرح النخبة». 


للعلجة القنطلافي 451 القدّمة 
كيجل ع ١مَنْ‏ كذب علي متعمّدًا...) [عنتلل]ء» ا ااا ا 0 


كذبهم بالحلف مع ما ينضمُ لذلك من عداوتهم للدّين وأهله الموجبة لعدم أَمْن تَواظئهم على 
الكذب بما ينابذه أو ينافيه وتقييد حصر القبول فيما رواه عَدْل بالآحاد لا التّواتر بعيد جداء بل 
الظّاهر أنَّ التَعميم بما ذكر في المتواتر اصطلاح للأصوليّين وأنَّ اصطلاح المحدّثين فيه غير ذلك 
بل هو: ما يرويه عددٌ يؤمن تواطؤهم على الكذب من المسلمين؛ فيُقبل من غير بحث عن رجاله 
حينئذ عدالة وفسقّاء على أنَّه لم يوجد حديث نبويٌ تواتر بكفَّارٍ قط حنَّى يكون للمحدّثين نظرٌ 
إليه» وربما يُْيّد ما قلناه أن صاحب «جمع الجوامع» قال بعد أن ذكر في المتواتر ما سبق من قبوله من 
الكمّار ما نصّه: ولا تقبل رواية كافرء قال شارحه المحلّي : وإن عُرِفٌ بالصّدق لعلوٌ منصب الرٌواية 
عن الكمّار. انتهى. فهذا التّعليل يأبى إِلّا التّعميم في الآحاد وغيرهاء وحينئذ فيكون اصطلاح 
المحدّّثين في المتواتر غير اصطلاح الأصوليّين إذ كلامهم في الحديث المتواتر» وكلام الأصوليّين في 
الخبر المتواتر من النّاس غير السّنَّة الذَّريفة» فتصطلح الاصطلاحات على أنَّ عبارة اجمع الجوامع» 
نضّها الأصحٌ أنّه لا يشترط فيه الإسلام. انتهى. وهي تفيد أنَّ في ذلك خلافًا وأنَّ القول باشتراط 
الإسلام في ذلك الخبر الأعمٌ قول صحيح لا ضعيف ؛ فليتأمّل وليحرّر. 

ثمّ رأيت بعد ذلك ما يؤيد ذلك في «شرح التقريب» للسّيوطيٌ ونصّه: ومنه أي من المشهور 
المتواتر المعروف في الفقه وأصوله. ولا يذكره المحدّّثون باسمه الخاصٌ المُشعر بمعناه الخاصٌ» وإن 
وقع في كلام الخطيب ففي كلامه ما يُشعر بأنّه انّبع فيه غير أهل الحديث قاله ابن الصلاح. انتهى. بل 
ذلك نض في أنَّ أهل الحديث ليس لهم نظرٌ إليه بالذّات وأنَّ الكلام فيه خاصٌ بأهل الفقه والأصول. 


هذا وقد اختُّلِف ني العلم الحاصل بالتّواتر» فالجمهور أنّه ضروريٌ» وليس مرادهم أنّه يعلم بغير 
دليل بل المعنى كما في «ياسين على لقطة العجلان" أنَّه يلزم التٌصديق به ضرورة إذا وجدت شروطه» 
كما يلزم التّصديق بالنّتبيجة الحاصلة عن المقدّمات ضرورة وإن لم تكن في نفسها ضروريّة» وقال 
الكعبيئٌ والإمامان©: نظريئُ» أي: يتوفّف على مقدّمات حاصلة لا بمعنى أنه يحتاج إلى النّظر 
عقبه. وقيل: بالوقف. وهذا بالنّظر إلى العلم بتلك الألفاظ وكونها من كلام من أسند إليهء وكذا 
العلم بغبوت مدلوله في الواقع» فالجمهور أنه ضروريٌ كذلك» وقيل نظريٌ وأطال في ردّه في شرح 
التُخبة؛ وعلى كلٌ فهو يفيد العلم بخلاف الآحاد فإنّهِ يفيد الظّنَّ. 


(1) الإمامان هما إمام الحرمينء والإمام الرَّازَيُ انظر حاشية العطّار على جمع الجوامع. 


القدّمة 56 إريككَاد التكتاري 


فنقل النّوويُ أنه جاء عن مئتين من الصّحابة ايوُم. 1 اا ا 00 


قوله: (أَنَّه جَاءَ عَنْ مَعِكَيْن مِنَ الصَّحَابَةٍ) أي: وبحسب العادة إذا ورد الحديث عن مثل هذا العدد 
من الصّحابة ينقله عنهم كثيرون وهكذا إلى انتهائه؛ إذ لا يخفى أنَّهِ إذا جاء من الطلبقة الأولى التي 
يتوهّم فيها التَّفرّد عن هذا العدد برمّته فلأن يجيء عن مثله أو أكثر فيما عداها من الطظّبقات من باب 
أولى؛ فلا يُقال مقتضاه أنَّ كثرة العدد إنَّما هي في الصّلبقة الأولى خاصّة فيّناني ما أسلّفه من اشتراط 
ذلك العدد من ابتداته إلى انتهائه» ثمّ كون هذا الحديث جاء عن مئتين من الصّحابة» قال العراقيٌ: 
ليس في هذا المتن بعينه ولكنه في مطلق الكذبء والخاصٌ بهذا المتن رواية بضعة وسبعين صحابيّاء 
منهم العشرة المشهود لهم بالجنّة. انتهى. 

وقد قسم العلماء المتواتر إلى لفظئٌ وهو ما اتّفْق رواته المذكورون في لفظه ولو حكمًا وفي معناه» 
ومعنويٌ وهو ما اختلفوا في لفظه ومعناه مع رجوعه لمعبّى كليم كما إذا نقل رجل عن حاتم مثلًا أنه 
أعطى جملا وآخر أنّه أعطى فرسًا وآخر أنّه أعطى دينارًا وهلمٌ جرّاء فيتوّاتر القدر المشترك بين 
أخبارهم وهو الإعطاء؛ لأنَّ وجوده مشترك بين جميع هذه القضايا. 

فمثال ما تواتر لفظه ومعناه في الحديث : ما ذكره الشّارح من حديث «(مَنْ كَذَْبَ عَلََ مُتَعَمّدًا...» 
إلى آخره» ومثله حل وك «رَفْعُ اليّدَيْن في الصّلاة)» إذ رواه نحو خمسين صحابيًا بلفظ واحد. 
وحديث «تَضَّرَ الله اديه مَقَالَى) إذرواه نحو ثلاثين صحابيّاء كذلك وحديث امَنْ بَتَى لله مَسْجِدَاا 
وحديث ابَشّر المَشَّائِيْنَ إِلَى المَسَاجِدٍ في الظُلّم بِالنُوْرٍ الكَّام يَوْمَ القِيَامَةاء وغير ذلك. وهو كثيرٌ 
خلافًا لابن الصلاح إذ قال: المتواتر من الحديث قليلٌ لا يكاد يوجد في رواياتهم؛ ومثال ما تواتر 
معناه كحديث رفع اليدين في الدعاء» إذ روي فيه مئة حديث في قضايا مختلفة كل قضيّة منها لم 
تتواترء والقدرا لمشترك فيها وهو الرّفع عند الدُعاء تواتر باعتبار المجموع. 
الكذب أنَّه لا يكون إِلّا صحيحًاء وليس كذلك في الاصطلاح بل منهُ ما يكون صحيحًا اصطلاحًا بأن 
يرويه عدول عن مثلهم وهكذا من ابتدائه إلى انتهائه» ومنه ما يكون ضعيقًا كما إذا كان في بعض 
طبقاته غير عدل ضابط فهذا ليس بصحيح اصطلاحاء وإن كان صحيحا بمعنى أنَّه مطابق للواقع 
باعتبار أمن تواطؤ نقلته على الكذب وعبارة «التقريب» فيه صريحة فيما ذكرناه إذ جعله قسمًا من 
المشهور. وقسمه إلى صحيح وغيره؛ أي : حسن وضعيف؛ فَتَبَصَّرْ. 
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قوله: (وَالمَشْهُوْرٍ... إلى آخره) سمي بذلك؛ لشهرته ووضوحهء وسمَّاهُ جماعة من الفقهاء: 
المستفيض ؛ لانتشاره من فاص الماءٌ يفيض فيضًاء ومنهم من فَرَّقّ بينهما بأنَّ المستفيض يكون في 
ابتدائه وانتهائه سواء؛ والمشهور أعمُ من ذلك؛ ومنهم من عكس ء وقد يراد به ما اشتهر على الألسنة 
وهذا يُطلق على ماله إسناة واحد تصاعداء بل علي ما لآ يويند له إسعاد أصلا. 


وينقسم المشهور إلى صحيح بالمعنى السّامل للحسن كحديث «إِنَّمَا الأَعْمَالٌ بالنّيّاتا. 
وحديث «اذِي المّدّين في السّهوا» وضعيفب كحديث : اظَلَّبُ العِلْم فَرِيضَةٌ على كل مُسْلِمِ»؛ وحديث 
«(إِحْيَاءٌ أَبَوي النَّبِيَ مؤاشسم حتى آمَنَا بها عي يك ان كواب لجز هر ا لبتالدنا لخرمة وله 
صحيح خلاقا لآخرين- وموضوعٌ كما روي عن أحمد ابن حنبل أنه قال: أربعة أحاديث تدور في 
الأسواق عن رسول الله مؤاشيدام ليس لها أصل: ١مَنْ‏ بَشَّرَِي بخْرُوْج آذار بَثَّرْتَهُ بِالجَنّدَا و( مَنْ آذَى 
ميا فنا خَضمُةيَوْمَ القِيامة) ويَومَ صَوْمِكُم يوم تَخرِكُم) والِلْسَائِلٍ حَقُ َإِنْجَاء عَلَى فَرّسِ). 

وينقسم من وجه آخر إلى مشهور عند أهل الحديث؛ ومشهور شهرة مطلقة؛ أي: عندهم وعند 
غيرهم؛ ومشهور عند العامّة. 

فالمشهور عند أهل الحديث خاصّة كحديث أنس : ١أَنَّ‏ رسول الله ؤاشيدم قَنَتَ شَهْرًا بَعْدَ الوكوع 
تدش على رغ وككزرة اشرب اليكاة من رواية سليمان الشبرع عن إلى مر عن اسن وزواه 
عن أنس غير أبي مجلز» وعن أبي مجلز غير سليمان» وعن سليمان جماعة» وهو مشهور بين أهل 
الحديث» وقد يستغربه غيرهم لأنَّ الغالب على رواية الثَّيميَ عن أنس كونها بلا واسطة. 

والمشهور عندهم وعند غيرهم من العلماء والعامّة ( المُسْلِمُ من سَلِمَ المُسْلِمُونَ من لِسَانِهِ وَيَدِهِا. 

والمشهور بين العائّة فقط: «مَنْ دَلَّ على خَيْرِ فَلّهُ مِثْلُ أَجْرِ فَاعِلِهِا أخرجه مسلمء «مُدَارَاةً النّاسِ 
صَدَقَدة صكتتة اب حا والساك "من بورك له فيأشيء َلْيَلْرَمْهُ»» «أَمرْنَا أن تكَلّمَ النّاسَ عَلَى قَدْرٍ 
عُقُوْلِهِم؛ وهما ضعيفان» «مَنْ عَرَفَ تَفْسَهُ فَقَد عَرَفَ رَبَّهُ) ١كُنْتُ‏ كَنْرَالَا أَغْرَفُ» وهما باطلان لا أصل 
لهما. 

قوله: (هُوَأَوَلُ أَقْسَام الآحَادِ) المرادُ بها ما يُقابل المتواتر» وإن رواه اثنان أو ثلاثة» وظاهر عبارته هذه 
أنّ جميع أفراد المشهور أحاديّة وليس شاملًا للمتواتر» وتعريفه الآتي يقتضي شموله له وهو الواقع» 
فلعلَ مراده بما هنا أنه أوّل الأقسام الَّتي يتحقّق فيها الآحاد وذلك لا ينافي أنّهِ يتحقّق فيها غيرها. 


القدّمة 51 » إزقتاةالكتاري 


افر 103 مور بأكثرٌ من اثنين» كحديث: (إِنَّما الأعمال بالئْيّة"» [ح:١]»‏ لكنّه إِنّما 


ط رأث له الشهرة من عند يحيى بن سعيدء وأوّل إسناده فَرْدٌ 1012121213213121-8 11 ا ا 2 


قوله : (بَأْكْثَرَ مِنْ اذَْيْنْ) هذا هو المعروف كما قاله ابن الصَّلاح. 
فماجرى عليه صاحب «البيقونيّة) من أنّه أكثر من ثلاثة إذ قال: 
انهه 7ه مومه 6ه وهاه مشهور مرويٌ فوق ما ثلاثة 


مردودٌ والأكثر من اثنين صادق بما بلعَ حدَّ التّواتر وما لا» فينقسم المشهور إلى متواتر وغيره 
وكل متواتر مشهور ولا عكس. 

قوله: (أَوَلَ إِسْنَادِهِ قَرُْ) أي : لأنّهِ تفرد به عمر 4# إذ لم يَرْوِهِ عن النَّبين مؤاشيم إِلّا هو ثم تَفَرَ 
بروايته عن عُمر علقمة» ثم محمّد بن إبراهيم عن علقمة؛ ثم عنه يحيى بن سعيد» ثم رواه عنه 
جماعة وعن كزة سجماعة وهكذا) فطرآت له الشهرة من عند يحبى بن سعيق وول إستاده قردٌ وهو 
عمرء واعترض بأنَّه لم ينفرد به بل رواه عن النّبِيَ اشام كما ذكره أبو القاسم بن منده سبعة عشر 
من الصّحابة» بل ذكر غيره أكثر منهم» كأبي سعيد الخدريٌ وعليئ بن أبي طالب وسعد بن أبي وقّاص 
وابن مسعود وابن عمر وابن عبّاس وأنس وأبي هريرة وأبي ذرٌ. 

وذكر ابن منده أنَّه رواه عن عمر غير علقمة» وعن علقمة غير محمّد. وعن محمّد غير يحيى. 

وأجيب بأنّه لم يصمٌ له طريقٌ غير حديث عمر ولم يرو بلفظ حديث عمر إِلّا من حديث ابن سعيد 
وسائر أحاديث الصّحابة المذكورين إِنّما هي في مطلق الئَيّة كحديث «يُبْعَُوْ ؤنَ عَلَى نِيِّاتِهِم): وحديث 
الَيْسَ لَه مِنْ عَرَاتِهِ إَِامَانَوَى" ونحو ذلك. والتّرمِذِيُ في جامعه يقول بعد سوق الحديث: (وفي الباب 
عن فلان وفلان) فلا يريد ذلك الحديث المعيّنء بل أحاديث أخر يصِحٌ أن تكتب في الباب. 

قال القراني: وهو عمل صحيح إِلّا أنَّ كثيرًا من النّاس يفهمون من ذلك أنَّ مَن ذُكر من الصّحابة 
يروون ذلك الحديث بعينه وليس كذلك بل قد يكون كذلك وقد يكون آخر يصمح إيراده في ذلك. 
انتهى. ولم يصح من طريق عمر إِلّا الكريق المتقدّمة. 


)١(‏ في هامش (ج): قوله: طرق؛ أي: أسانيد أو رواة. 
(؟) في(د)و(ص): «بالئّيّات). 


للعلامة القنطلاني 4 القدّمة 
وهو مُلْحَقٌ بالمتواتر عندهم ؛ لأنّه يفيد العلمَ ال لنظريً. 
والصّحيح : ما انصل سندّه بعدول فك واف 14 دسم لان ركم ةا الهو 4 ام ع كه ممه مهمع سا + 


قال البزّار في «مسنده»: (لا يصخٌ عن رسول الله اشيم إِلّا من حديث عمرء ولاعن عمر إِلّا من 


ترك تع وناغ لع لمن ديك مولز اناهن تحند لمن حديك فى ): 

قوله: (وَهُوَ مُلْحَقَ بِالمُتَوَاتِر) أي: في إفادة العلم ووجوب العمل به. 

وقوله: (لأنّهِ يفيد العلم النظري) أي: لا الضَروريَ كالمتواتر» إذ هو مقطوع بصحَّته وصدقه من 
غير نظر فيه» وأمّا هذا فلا يُقطع بصحّته حنَّى ينظر فيه؛ فإن كان رواته رواة الصّحيح أو الحسن 
أعطي حكمهماء وإِلّا فلا على ما سيأتي تفصيله. 

قوله: (والصّحيح) فعيل بمعنى فاعل من الصّحة وهي حقيقة في الأجسام. واستعمالها في مثل ما هنا 
مجارٌ واستعارةٌ تبعيّة» وهذا بحسب الأصلء أمّا الآن فقد صار حقيقة عرفيّة فيما عرّفه الشَارح. 

قوله: (مَا انَصَلَ) أي: متنٌ انَصلَ سنده بحيث يكون كل من رجاله سمعه من شيخه من أوّل السّند 
إلى آخره بأن ينتهي إلى النَّبِيَ مؤاشيييم أو الصّحابِيَ أو مَن دونه فيشمل الموقوف, ويخرج المنقطع 
والتعشي: والمخلق والمركل على را لا إقيلة 

فالمراد بالصّحيح الصّحيح لذاته المُجمع عند المحدّثين على صحَّة نسبته للتبيخ صؤراشعر م . 
فلذلك خرج المرسل فإنَّه صحيح عند مالك دون الشَّافعىٌ؛ لعدم انُصال سندهء ويخرج أيضًا 
الصّحيح لغيره فإِنّهِ الحسن لذاته كما سيأتي. 

قوله: (بِعُدُوْلِ) جمع عدلء من العدالة وهي لغة: الاستقامة» وأمّا اصطلاحا فقد عرّفها ابن الشكع 
في (( جمع الجوامع) بقوله : ملكة تحمل على اجتناب الكبائر وصغائر الخسّة والدّذائل المباحة. انتهى. 
والكبائر: كلُ ما فيه وعيدٌ شديد كالزّنا ونحوه فلا حصر لها على الرّاجح؛ وصغائر الخسّة: كلُ ما يدل 
اال عد عو حرصو ادها نيعم ا ار 
مار لع اع لامع مك و2 

والمُروءة بالضَّمٌ على الأفصح ٠»‏ وقد تُبدل همزته واوًا وتدغم ب بمعنى الإنسانية؛ لأنَّها مأخوذة من 
المرء: وهي تعاطي المرء ما يُستحسن وتجئب ما يُسترذل كالجرّف الدَّئيئة والملابس الخسيسة 


القدمة 556 لك ا 0 


اللا ل ا ل ل ا ل ل ل ل ل ل ل ان ا اك كك كك ل لل 1 ا ل لاا لاا ا ا يننا 


والجلوس في الأسواقء أو صيانة التّفس عن الأدناس أو ما يُشين عند النّاسء أو آداب نفسانيّة 
تحمل مراعاتها الإنسان على الوقوف عند محاسن الأخلاق وجميل العادات» يقال: مرؤ الإنسان 
فهو مرئ كقَرّب فهو قريب كما في "المصباح» وكلها قريبة المعنى لكنّها بعيدة المرمى ولله درٌ من 
قال: 


مَوَرْتُ عَلَى الغزوءة وه تنكي 2 ,قلت علا تَنْقِحِ ب القَتَاةٌ 


أفلى ._ جبتشاءدون نتن اله كاتا 


1 
5 
(١ 
5 


وقد كان قيل: 


ولا بد منْ شكوى إلى ذي مروءة2 يُوَاسِيْكَ أَؤْيُسليكَ أويتوجمٌ 


ولاتشكُ من خبٌ ألمَ إلى فتّى وكنْصابرًافالصَبرٌ للحرٌ أنفعٌ 
فمّامنْ فتّى تلقى به مِنْ مروءة يواسيك أو يُسليك أو يتوجَّعٌ 


د المرادُ بالعدل هنا عدل الرٌواية: وهو المسلم البالغ العاقل السّالم من الفسق بارتكاب كبيرة 
أو إصرار على صغيرة؛ لا عدلٌ الشهادة فلا يختصٌ بالذّكّر الحرٌ بل يعمٌ الأنثى ومن فيه رق فخرج 
الفاسق وما ككره والمتجهول هيدا حثها روبعل ؟ لأثه لا يفال غدل إلا لجعين إد هو حكمء .والسكم 
على الشَّيء فرعٌ عن تصوّره ما لم يصفه نحو الشَّافِعيَ من أئمّة الحديث الرّاوي عنه بقوله : الثّقة» 
كقول الشَّافعيَ كثيرًا: أخبرني الثّقة» وكذا مالك قليلاء أو يقول فيه: من لا أنّهم. كقوله: أخبرني من 
لا أنّهمهء فيُقبل فيهما خلافًا للصَّيرف» وخَرَجَ أيضًا المجهول حالًا؛ كحدَّئنا زيد, ولا يُعرف منه إلا 
أنَّهِ ابن عمرو ولم ينصّ أحدٌّ من أهل الحديث على توثيقه أو تجريحه. 


(تنبيه) 
ظاهر تعبير الشّارح ب«عدول» جمعًا أنّهِ لا بنّ فيه من أن يرويه جماعة ضابطون عن جماعة 


ضابطين إلى منتهاه. وليس كذلك على الصّحيح بل الشَّرط أن يرويه عدل ضابط عن مثله إلى 
منتهاه؛ كما عبر به ابن الصّلاحء والشَّارح نظر إلى مجموع سلسلة السّند فِجَمَعَ. 
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منايظ يق يل شنذوؤ بالا يكرن الثقة موف لون ان العمراس دو الس رو عام 


قوله: (صَابطِيْن) من الضَّبط وهو قسمان: ضبط صدرٍ: وهو أن يحفظ ما سمعه بحيث يتمكن من 
استحضاره متى شاء. وضبط كتاب: وهو صيانته عنده منذ سمع فيه وصحّحه إلى أن يؤدي منه ولا يدفعه 
إلى مَن يمكن أن يغيِّرَ فيه» ومحلٌ هذا في كتاب لم يشتهر ولم يضبطء أمّا ما كان كذلك كالبخاريّ 
ومسلم فلا يشترط صيانة ما سمع فيه عنده حنَّى يودي منه بل الشَّرط أنْ يروي من أصل شيخه أو فرع 
مقابَلٍ عليه أو فرع مقابلٍ على الفرع كما أفاده بعض حواشي شيخ الإسلام: أقول: والظّاهر أنَّ 
التّتييد بشيخه في مثل ما ذكر ليس بلازم لضبط تلك الكتب في ذاتها فالمدار على كون النسخة 
مصحّحة على أيّ شيخ أو مقابلةً بأيّ فرع صحيح. 

وأطلق الشَّارِحٌ الضّبط ولم يقيّد بالنَّامِ مع أنَّهِ مراتب ثلاثة: عليا ووسطى ودنيا؛ لأنّه المراد عند 
الإطلاق فإِنَّ اللّفظ إذا أطلق انصرف للفرد الكامل وهو التَّامُ خصوصًا والمقام يقتضيه. 

والصّبط النَّامُ هو ما لا يختلٌ» فلا يُقال في صاحبه إِنّه يضبط تارة ولا يضبط أخرى» فيخرج 
الحسن لذاته المُشترط فيه سَمِئْ الضَّبط فقطء وما نقله مغمّلٌ كثيرٌ الخطأ. 

قال في «التّقريب»: ويُعرف ضبط الرّاوي بموافقته الثّقات المتقئين الضَّابطين إذا اعتبر حديثه 
بحديثهم» فإن وافقهم في روايتهم غالبًا ولو من حيث المعنى فضابط, ولا تضرٌ المخالفة النّادرة فإنْ 
كثرت اختلٌ ضبطه ولم يُحتيجٌ به في حديث. 

قوله: (وَلَّا سُدَُوذ) زاد بعضهم: ولا إنكار» ولا حاجة إليه لأنَّ المُبكر أسوأ حالًا من السَّادٌ 
فاشتراط نفي الشذوذ يقتضي اشتراط نفيه بالأولى. 

قوله: (بِآَنْ0 يَكُوْنَّ القةُ...:إلئ آخره) تصوير لعدم الشذؤذ» فيكون“الشّذوذ:هو-مخالفة-الثقة 
لأرجح منه حفظًا أو عددّاء وهو أحد أقوال في تفسيره, ثانيها: تفرّدُ النّقة مطلقًا سواء خالف غيره أو لاء 
ثالثها: تفرّدُ الرّاوي مطلقًا ثقة أو لاء والرّاجح الأوّلء وعليه قال شيخ الإسلام: إِنَّ انتفاء صحة 
الحديث بمجرد مخالفةٍ أحدٍ رواته لمن هو أوثقٌ منه مُشكل؛ لأنَّ الإسناد إذا كان متصلا ورواته كلهم 
عدول ضابطون فقد انتفت عنه العلل الظّاهرة وإذا انتفى كونه معلولًا فما المانع من الحُكم بصحتهء 
فمجرد مخالفة أحد رواته لمن هو أرجح منه لا تستلزمٌ الضّعف بل يكون من باب صحيح وأصح. 


)١(‏ كذافي نسخة الأبياري من «الإرشاداء وفي نسختنا (بألا يكون). 


القدّمة 4529 إِزعَادالكَاريٍ 


خالف أرجح منه حفظًا أو عددًا مخالفةً لا يمكن الجمعء ولاعلَةٍ 100000 


قال: ولم أرّمع ذلك عن أحد من أثمّة الحديث اشتراط نفي الشُذوذ المعبّر عنه بالمخالفة, وإنَّما 
الموجود من تصرفاتهم تقديم بعض ذلك على بعض في الصحة, وأمثلة ذلك موجودة في الصّحيحين 
وغيرهما. 

فمن ذلك أنَّ مسلمًا أخرج حديث مالك عن الرُهريٌ عن عروة عن عائشة في «الاضْطجَاع قَبْلَ 
رَكْعَئّي المَجْرا وقد خالفٌ مالكًا عائّةٌ أصحاب الزُهريٌ» كمَعْمّر ويونس والأوزاعيّ وغيرهم عن 
الزُهريّ فذكروا الاضطّجاع بعد ركعتي الفجر قبل صلاة الصّبح» ورّجَّحَ جمعٌ من الحفّاظ روايتهم 
على رواية مالك» ومع ذلك فلم يتأخَّر أصحاب الصّحيح عن إخراج حديث مالك في كتبهم» قال: 
فإن قيل: يلزم أن يسمّى الحديث صحيحا ولا يُعمل به» قلت: لا مانع من ذلك إذ ليس كل صحيح 
يُعمل به بدليل المنسوخ. 

قوله: (ولا عِلَّة) عطفٍ على شذوذء والعلّة: عبارة ععن أمر. قادح في الجديث -أي: مؤثر في ردٌه- 
تظهر للبُقّاد عند جَمْع طرق الحديث والبحث والتفتيش فيها؛ وذلك كإرسال الحديث الموصول إمّا 
إرسالا خفيًًا بأنْ يرويه عمّن عاصره بلفظ (عن) ولم يسمع منه شيئّاء أو ظاهرًا بأن ينقل عن شيخ 
عُرف عند النّاس عدم اجتماعه به والحال أنَّه لم يسمع عنه شيئًا أيضّاء فالإرسال هنا غير ما يأتي في 
تعريف المرسل من الأنواع فإِنَّ صُورته أنه لم يوصل سنده» ولذلك قيّدنا هنا بقولنا الموصول» 
وأيضًا فإئّه لا فرق في كون الإرسال بهذا المعنى علَّةَ قادحةً بين أن يكون ظاهرًا أو خفيّاء ويسمّى 
الأول علّة ظاهرة والنّاني علَّة خفية» وكلٌ منهما قادح في صحَّة الحديث؛ لأنَّ الخفيّة إذا أنَّرت مع 
خفائها فالّاهرة أولى» بخلاف الإرسال بالمعنى الآتي فلا يقدح منه إِلّا الخفئ فقطء وذلك 
كإرسال سند متّصل أو وقف سند مرفوع حيتٌ لم يتعدّد السّندو يقوَ الانّصال أو الرّفع على مقابله 
من الإرسال في الأوّل والوقف في النَّاني بكون راويه أضبط أو أكثر عددًا. 

أما الظاهرة فهي كإرسال ووقف إذا قويا على مقابلهما بما ذكر وكان يقع اختلاف في تعيين ثقة 
من ثقتين كحديث «البَيِّعَانِ يالخيّارٍ ما لم يَتَقَرََااء فإِنَّ بعضهم رواه عن عمرو بن دينار» وبعضهم 
عن عبد الله بن ديئار» وكلٌٌ منهما ثقة» وإن كان الصَّواب أنّه مرويٌ عن عبد الله بن دينار فليست هذه 
قادحةٌ» ولا يُسنّى الحديث المشتمل عليها معلّلَا اصطلاحًاء كما لا يُعلُ الحديث بكل قادح ظاهر 
من فسق راويه أو غفلته أو سوء حفظه وإن أعلَ بعضهم الحديث بذلك. 


والحاصلٌ أنَّ الإرسال بالمعنى الأول بقسميه في مرتبة الخفيع منه بالمعنى الثّاني؛ وأنَّ المعلّل الآتي 
الذي هو نوع من أنواع الضّعيف هو ما احترز عنه هنا في تعريف الصّحة بقوله: ولاعلة... إلى آخره. 

قوله: (قَادِحَةٍ) أي: في صحَةٍ الحديث مع أن الظّاهر سلامته منهاء وهذا القيد؛ لبيان الواقع إذ 
لا يكون علّة إلا القادحة عند الجمهور؛ وأطلق بعضهم العلّة على كل مخالف ولو لم يقدح في صحّة 
الحديث كإرسال ما وَصَلهُ التّقَةُ الضّابط ممّن لم يرجح عنه حتَّى قيل في الصّحيح: صحيح معلّل» 
وعليه فيكون هذا القيد للاحتراز عن غير القادحة فلا تضرٌ في كونه صحيحا كما في المثال المذكور. 
وكأنْ يروي العدل الضَّابط عن تابعر عن صحابيئ حديثًا فيرويه ثقة آخر عن هذا التَّابِعَ بعينه عن 
صحابيع آخر غير الأوّل» فهذه علَّة غير قادحة أيضًا في صحّة الحديث؛ لجواز أن يكون ذلك التَّابعيٌ 
سمعه من كلا الصَّحابيِّينَ» وفي الصّحيحين من ذلك كثير. 

وتدرك العلة بقرائن تنب العارف على وهم وقع بإرسال في الموصول أو وقف في المرفوع أو دخول 

وتقع في الإسناد كالإرسال والوقف وتغيير راو بآخر كما سَلَفَه وفي المتن كحديث الوليد بن 
مسلم عن أنس في «نفي البسملة من الفاتحة» الآتي فإِنّه معلولٌ بمخالفة العدد الكثير إذ رووه ولم 
يذكروا الزيادة الي فيها نفي البسملة. 

(تنبيهان) 

الأوّل: أورد على التّعريف المذكور أنَّ الحسن إذا رُوي من غير وجهٍ ارتقى من درجة الحسن إلى منزلة 
الصّحيح وهو غير داخل في هذا الحدّء وكذا ما اعتضد بتلقّي العلماء له بالقبول فإنّه يحكم له بالصّحة 
وإن لم يكن إسناد صحيح؟ وأجيب: إِنَّ هذا تعريف للصّحيح لذاته لا لغيره» وما أورد من قبيل النّاني. 

النّاني: ما ذكره الشّارِح من شروط الصّحيح في هذا الحدّ هو المُجْمع عليه وبقي شروط أخر 
مختلف فيها: منها ما ذكره الحاكم أن يكون راويه مشهورًا بالطلب» قال عبد الرّحمن بن عوف: 
لا يؤخذ العلم إِلّا عمّن سهد له بالّّلب» وعن أبي الرّناد: أدركنا بالمدينة مئة كلهم مأمون لا يؤخذ 
عنهم الحديث,» يقال: ليس من أهله. 

قال شيخ الإسلام: ويمك: أن يُقال: اشتراط الضّبط يغني عن ذلك إذ المقصود بالشّهرة بالطّللب 
أن يكون له مزيد اعتناء بالرّواية ؛ لتركن النّفس إلى كونه ضبط ماروى. 


القدذمة -" اتاد الكتاري 


ومنها اشتراط علم الراوي بمعاني الحديث حيث يروي بالمعنى» وهو شرط لا بِدّ منه لكلّه 
داخل في الضّبط. 


ومنها اشتراط البخاريٌ ثبوت السّماع لكلٌ راو من شيخه ولم يكتف بإمكان اللّقاء والمعاصرة. 


ومنها أنَّ بعضهم اشترط العدد في الرّواية كالسّهادة وبه جزم ابن الأثير» وقال الجبّائي: لا يقبل 
الخبر إذا رواه العدل الواحد إِلّا إذا انضمٌ إليه خبر عدل آخر أو عضده موافقة الكتاب أو يكون منتشرًا 
بين الصّحابة أو عمل به بعضهم. واشترط بعضهم أن يرويه ثلاثة عن ثلاثة إلى منتهاه وبعضهم أربعة 
عن أربعة وبعضهم خمسة عن خمسة وبعضهم سبعة عن سبعة» وللمعتزلة في رد خبر الواحد حجج 
منها ١قصّة‏ ذي اليدين» وكونه اشيم توفّف في خبره حبّى تابعه عليه غيره» وأجيب بِأنَّه إنّما حصل 
التّوقُف في خبره؛ لأنّه أخبره عن فعله سرَاشيم في الصّلاة» وأَمْر الصّلاة لا يرجع المصلّي فيه إلى خبر 
غيره بل ولو بلغ حدٌّ التّواتر» وإنّما تذكّر مؤاشطم عند إخبار غيره» وقد بَعث مراشيم واحدًا واحدًا 
إلى الملوك ووفد عليه الآحاد من القبائل فصار يُرسل كل واحد إلى قبيلته» وكانت الحجّة قائمة 
بإخباره عنه وقد استدلً البيهقئْ على ثبوت الخبر بالواحد بحديث «نضَّر الله امرأ سمع مقالتي» 
التحدية»:وتحدايت (بَيْتَمًا النّاس في صَلَاةٍ الصّبْح بِقَبَاء إِذْ أَتَاهُمْ آتِ فقال: إِنَّ رَسُولَ اله سزاشيرسم قد 
نل عليه اللَّيِه ُْآن وقد أُيرَ أن يَسْتفيلَ الكَمبَةفَاسْتَفْيُوهَا وَكَانتْ وُجُوهُهُمْ إلى الشَّام فَاسْعَدَارُوا 
إلى القِبْلَةٍ الكعبة» [ح:4444]» قال الشَّافعيٌ: فقد تركوا قبلة كانوا عليها بخبر واحد ولم يُتكر 
عليهم مناشيم وغير ذلك. 

قوله : (مجْمَع عَلََْا) خرج ما التُلف فيه كإرسال ما وَصَلَهُ التّقة الضَابط فإِنَّ ذلك لا يقدح في 
صحّة الحديث, لكنّ بعضهم سمّى ذلك علَةٌ وإن كأنت غير قادحة كما سلفٌ بل شدَّد بعضهم فردَ 
بكلٌ علَّةِ ولوغير قادحة. 


قوله ل : إِسْئَادُهُ ضَعِيْف)"2 كذا في النُسخ» وهو بيان للمراد من الصّحيح وفيه سقط لا بدَّ منه 


)00 كذا وقع هنا في نسخة الشارح الأبياري وهو موافق لما في (ج)» وبهامشها: قوله: أي: ضعيف كذا ني النسخ. ولعله 
سقط كلمة (غير) أي : إسناده غير ضعيف. يدل على ذلك قوله: لا أنه إلخ. فلي راجع » ويدل لذلك قول الألفية: 
وَبِالصّجِيْح وَالضَّعِيفٍ قَصَدُوا في طَاهِرٍ لآ المَظعَ. وَالمُعْعَمَدُ 
انتهى. وني أغلب النسخ ما أثبتناه في متن الإرشاد من قوله: فإستاده صحيح». 


للاذة القنطلاني ركان مه 
لا أنّه مقطوعٌ به في نفس الأمر؛ لجواز خطأ الضّابط الثّقة ونسيانه؛ نعم ؛ يُقطع به إذا تواتر» فإن 
لم يتّصل بأن حُذِف من أوّل سئده أو جميعه لا وسطه؛ فمعلّقٌ وهو في «صحيح البخاريٌ» يكون 
مرفوعا وموقوقاء ل 


وهو لفظ ليسء والأصل» أي: ليس إسناده ضعيفا ضعيفاء أي : أنَّ معى كون الحديث صِحَيًا أن إمنتاذه 
ليس بضعيف بقانون الصّناعة الحديئيّة» وإن كان قد يكون غير صحيح في نفس الأمر كما قال 
الشّارح: لا أنّهِ مقطوع به... إلى آخره. 

قوله: (لا أَنَّهُ مَفْظَوْحٌ بهِ) أي : خلافًا لمن قال: إِنَّ خبر الواحد يوجب القطع. كما كي عن أحمد 
ومالك وداؤدء وحُكي عن بعض الشّافعية بشرط أن يكون في إسناده إمام كمالك وأحمد وسفيان وإِلّا 
قلا موصي 

قوله: (إذَا تَوَائَرَ) أي: أو احمَفّت به قرائن» قال في اشرح التّخبة»: الخبر المُحَعِفُ بالقرائن يفيد 
العلم خلاقًا لمن أبى ذلك» قال: وهو أنواع منها ما أخرجه الشّيِخان مما لم يبلغ عدد التّواتر فإنّه 
احتفٌ به قرائن منها جلالتهما وتقدُّمهما في تمييز الصّحيح على غيرهما وتلقّي العلماء لكتابيهما 
بالقبول» ومنها المشهور إذا كان له طرق متباينة سالمة من ضعف الرّواة والعلل وممّن صرّح بإفادته 
العلم أبو منصور البغداديئٌ» ومنها المسلسل بالأئمّة الحفّاظ حيث لا يكون غريبًا كحديث يرويه 
أحمد مثلّا ويشاركه فيه غيره عن الشّافعي ويشاركه فيه غيره عن مالك فإِنّه يفيد العلم عند سامعه 
بالاستدلال من جهة جلالة زواته» قال: وهذه الأنواع التي ذكرناها لا يحصل العلم فيها إلَّا للمُتَبَخُر 
في الحديث العارف بأحوال الزُواة والعلل. 

قوله: (فمُعَلّقَ) أي: لكونه بحذف أوّل سنده صار كالجدار المعلّقء ويُطلق عليه أنّه غير صحيح 
بمعنى أنه لم يصحٌّ إسناده بالشّروط المذكورة لا أنه كذب في نفس الأمر؛ لجواز صدق الكاذب 
وإصابة من هو كثير الخطأ. 

وقوله: (وَمُوَ في صَحِيْح البُخَاريَ) سيأتي أنَّهِ نما يفعل ذلك؛ اعتمادًا على شهرة الحديث 
ريده ]وق المطايعات والتراعة لق الأصول: 

قوله: (يَكُوْنُ مَرْفْوْعًا) هو كما سيأتي ما أضيف إلى النَّبِيَ اشام من قول أو فعل... إلى آخره. 

وقزالة+زأو: تَوْقُوق) هر التقصوز على المحابد كتاستغرفة: 


00 في متن «الإرشاد» المعتمد عندنا (وموقوقا). 


القدمة 519 »# إرشاد الكتاري 


يأتي البحث فيه -إن شاء الله تعالى- في الفصل الثَّالي("؛ والمختار: لا يُجزم اي ا 


قوله: (والمُخْئَار... إلى آخره) مقابله أنّه لا يجزم بذلك مطلقَاء وأنّهِ يجزم به مطلقا تَقِيّد بمخصوص 
أو لاء والقائلون بذلك اختلفواء فقال بعضهم: 


أصحّها مطلقا ما رواه أبو بكر محمّد بن مسلم عن عبيد الله بن عبد الله الزُهريٌ عن سالم بن 
عبد الله بن عمر عن أبيه» وهو مذهب الإمام أحمد وإسحاق بن رَاهْؤْيّه. 


وقيل: أصحُها محمّد بن سيرين عن عبيدة عن عليئّ» وهو مذهب ابن المدينيٌّ وقيل غير ذلك. 

ما جرى عليه الشَّارِح هو ما اختاره الحاكم؛ قال: ينبغي تخصيص القول في أصمٌ الأسانيد 
بصحابيّ» أو بلد مخصوص بأن يقال: أصحٌ إسناد فلان أو فلانيين كذا -أي كالبصريّين- ولا يُعَمّمء 
ثم قال: (فأصمٌ أَسَانِيْدٍ الصّدّيْق... إلى آخره) ما ذكرةٌ الشّارح. 


قال الخطيب: وأصحٌ طرق السّنن ما يرويه أهل الحرمين مكّة والمدينة فإِنَ التّدلِيس عنهم قليل 
والكذب والوضعٌ عندهم عزيوء والأهل"البصرة من الشنن التابعة بالأساديل الواضيخة ما لين 
لغيرهم؛ والكوفيون لا تخلو رؤايتهم من ذَغْلٍ وغلل؛ وحديث الشَّامِيين أكثرةٌ مراسيل ومقاطيع وما 
انُصل منه فإنَّه صالحٌ وأما العراقيُون فقال هشام: إذا حدّئك عراقيٌ بألف حديثٍ فاطرح تسع مئة 


وتسعين وكنْ من الباقي في شك. انتهى. 


)20 في هامش (ج): وتتفاوت رتب الصحيح بسبب تفاوت الأوصاف المقتضية للتصحيح في القوة؛ لأنها لما كانت 
مفيدة لغلبة الظن الذي عليه مدار الصحة اقتضت أن يكون لها درجات بعضها فوق بعض بحسب الأمور 
المقوية» وإذا كان كذلك فما تكون رواته في الدرجة العليا من: العدالة والضبط وسائر الصفات التي توجب 
الترجيح كان أصح مما دونه. فمن المرتبة العليا في ذلك: ما أطلق عليه بعض الأئمة أصح الأسانيد كالزُهري 
عن سالم بن عبد الله بن عمر عن أبيه» وكمحمد بن سيرين عن عبيدة بن عمرو عن عليء وكإبراهيم النخعي 
[عن علقمة] عن ابن مسعود. ودونها في الرتبة: كرواية بريد بن عبد الله بن أبي بردة» عن جده؛ عن أبيه أبي 
موسى. وكحماد بن سلمة؛ عن ثابت» عن أنس. ودونها في الرتبة: كسهيل بن أبي صالحء عن أبيه؛ عن أبي 
هريرة. وكالعلاء بن عبد الرحمن» عن أبيه» عن أبي هريرة. 
فإن الجميع يشملهم اسم «العدالة والضبط», إلا أن المرتبة الأولى فيهم من الصفات المرجحة ما يقتضي 
تقديم روايتهم على التي تليهاء وفي التي تليها من قوة الضبط ما يقتضي تقديمها على الثالثة» وهي مقدمة 
على رواية من يعد ما ينفرد به حسئًا: كمحمد بن إسحاق؛ عن عاصم بن عمرء عن جابر. وقس على هذه 
المراتب ما يشبهها. والمرتبة الأولى هي التي أطلق عليها بعض الأثمة أنها أصح الأسانيد» والمعتمد عدم 
الإطلاق لترجمة معينة منها. ١منها.‏ 


للعلامة القنطلاني 4 القدّمة 


في سند بأنّه أصحٌ الأسانيد مطلقًا غير مقيّدٍ بصحابيع تلك التّرجمة لعسر الإطلاق؛ إذ يتوققف 
على وجود درجات القبول في كل فردٍ فردٍ من رواة السّند المحكوم له. فإن قُيّد بصاحبها(" ساغ 
فيُقال مثلا: أصحٌ أسانيد أهل البيت: م ا ا ل م ممم وام ل 1 


قوله : (ني سَنَدِ) أي : أو حديثء قال العلائيئٌ: أمّا الإسناد فقد صرّح جماعة بذلك. وأمًّا الحديث فلا 
يُحفظ عن أحد من أثمّته أنّه قال: حديث كذا أصحٌ الأحاديث على الإطلاق؛ لأنّه لا يلزم من كون 
الإسناد أصحّ من غيره أن يكون المعن كذلك» فلذلك لم يخصّ الأئمّة إلّافي الحكم على الإسناد. انتهى. 
لكنّ شيخ الإسلام سيأتي إِنَّ من لازم ما قاله بعضهم من أنَّ أصمٌّ الأسانيد ما رواه أحمد عن الشّافعي عن 
مالك عن نافع... إلى آخره أن يكون أصحٌ الأحاديث الحديث الذي رواه أحمد بهذا الإسناد. انتهى. 

قال الحافظ السّيوطيُ : وقد جزم بذلك العلائيٌ نفسه في عوالي مالك فقال في الحديث المذكور: 
نه أصح حديث في الدنيا. 

قوله: (بِصَحَابِي تِلْكَ التَرْجَمَةِ) أي: أو بجهة حصورة كأهل البيت الآتية في الشّارِح أو البصريّين 
أو الْمَدَنيين 

قرل “زط الوق وجاك" القنؤل) :اق االتومه عق مناقرزالأنابيل"نإن الاطلاع طلى سام 

(تنبيه) 
تثاوث الأوضاف المقتفنية لهماء ون كان الجميع مشغهللاعلى الشروظ المذكورة. 

فمن المرتبة العليا سندًا ما ذكره الشّارِحء ومن المرتبة العليا متئًا ما انق على إخراجه البخاريُ 
ومسلمء ثم ما انفرد به البخاري» ثمّ مسلم, ثم ماكان على شر طهما ولم يخرّجاه بل خرّجه غيرهماء ثمَّ ما 
كان على شرط البخاريٌ ثءّ ما كان على شرط مسلمء ثم ما كان على شرط غيرهما كباقي الكتب السّنّة. 

وسيأتي في الشّارِح الكلام على شرط الشَّيخين» وحاصله أنه ليس لهما شرط موجود في كتابيهما 
فاختلف الئاس فيه قيل: والأسلم ما قاله النّووِيُ: أنَّ المراد بالشّرط الرّجال الرّاوون للحديث. 


)١(‏ قوله: بصاحبهاء في تفط للها رهد المقا مت لعارفووو اول انتهى. وفي (م): «بصحابي»» وفي هامش 
(ل): وهوالمناسب لقوله: غير مقيّد بصحابي تلك التّرجمة. 


القدمة 55# »4 إرشاد السّاري 


جعفر بن محمِّد('»عن أبيه عن جدّه عن علي 'ييَ» إذا كان الرّاوي عن جعفر ثقة» وأصحٌ أسانيد 
الصّدّيق بيه : إسماعيل بن أبي خالد عن قيس بن أبي حازم عن أبي بكرء وأصحٌ أسانيد عمر 22 : 
سا هيه ا 
عن أبي هريرة» وأصحٌ أسانيد ابن عمر : مالك عن نافع عن ابن عمرء وأصحٌ أسانيد عائشة 
عبيد الله بن عمر عن القاسم عن عائشة رضي الله عنها وعنهم أجمعين. 


ويُحكم بتصحيح نحو جزءٍ نَّصّّ على صحّته مَنْ يُعتّمد عليه من الحفاظ التْقَاد 2 


فإذا قيل هذا الحديث على شرط البخاريٌ أو شرط مسلم فمعناه أنَّ الرّاوين له كرواة البخاري أو 
مسلم أو منهماء واعلم أنَّ ما أخرجه المؤلّفُون بعد الشّيِخين كالسّئن لأبي داود إذا قالوا فيها: أخرجه 
البخاريٌ أو مسلم فلا يَعْنون بذلك أكثر من أنَّ البخاريّ أو مسلما أخرج أصل ذلك الحديث؛ فعلى 
هذاليس لك آناتتقل حديمًا منها.وتقول هوغاى هذا الوجه من كتاب الخال او تيلم إل إن تقابن 
لقظهه أو ,يفول الذي به والف يع البيخارى بهذا اللفظ كذا قا« الملخصي) ؛ رمك ؤلك يقال قيما 
يخرجه الحافظ السُيوطيٌ في «الجامع الصّغير) عن الشَّيِخْين أو أحدهما؛ فتَمَطن. 

قوله: (جَعْفَرُ بنُ مُحَمَّد) أي : ابن علي بن الحسين بن علي م 

وقوله: (عن أَبِيْهِ عَنْ جَدٌو) هذه عبارةٌ الحاكم وتُظر فيها بأنَّ المّمير في جدّه إن عاد لجعفر فجدٌه 
علئٌ لم يسمع من عليّ بن أبي طالب أو إلى محمّد فهو لم يسمع من الحسين. 

قوله ارقالك عن تاهم) مالك هو ابن أنيى السام » وداقع هو مولي إبن عم ره قال البخاري : وهذا 
أصحٌ الأسانيد. قال السُيوطيٌ : وهو أمر تميلٌ إليه النُُْوس وتنجذب له القلوب. قال النّوويُ: وعلى 
هذا فأجلٌ الأسانيد الشَّافعيْ عن مالك عن نافع عن ابن عمر» أي :لإتساع أغل الععديث على أنه لع 
يكن في الواة عن مالك أجاغ من التّافعيٌ؛ وبّنى بعض المتأخّرين على ذلك أن أجلَّها رواية أحمد 
ابن حنبل عن الشَّافِعََ عن مالك؛ لاتفاق أهل الحديث على أنَّه لم يرو عن الشّافعي أجلٌ من أحمد 
وتشكى كن الكراجمة الكلة اللشتز 

قوله: (تَحْوَ جُرْءِ) أي : ككتاب من المصئّفات المشهورة. 


(1) في هامش (ج): جعفر بن محمد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب. أبو عبد الله؛ المعروف بالصادق» 
صدوق فقيه إمام؛ مات سنة ست أو سبع ومئتين. أبو بكر. قال الجلال: إن عاد الضمير في جده إلى جعفر فجده 


للعلائة القسطلاني 559 »4 القدّمة 
فإن لم ينص على صكته معتّمدٌ فَالظاهِرٌ جوازٌ تصحيحه لمن تمكّدت معر فيه وقويّ إدراكه. 
حيث مَنَّعَ لضعف أهل هذه الأزمان20. 


.- 2 2ه ي 34 ص 86 

قوله:(أور لم يَنْصّ) كان الأظهر : فإن لم ينصّ... إلى آخره. 

قوله: (جَوَارُ َضْحِيْحِهِ) قال العراقئٌ: وهو الذي عليه عمل أهل الحديث؛ فقد صحّح جماعة من 
المتأخَّرين أحاديث لم نجد لمن تقدَّمهم فيها تصحيحا. 

وقوله: (كمَا دَمَبَ إِلَيْهِ ان القّطانِ) بالقاف وهو أبو الحسن علئٌ بن محمد بن عبد الملك بن 
القنّلان صاحب كتاب «الوهم والإيهام»؛ فصحَّحَ في كتابه المذكور حديث ابن عمر «أنّه كان يتوأ 
ونعلاه في رجليه ويمسح عليهما ويقول: كذلك كَانَ رسول الله بؤاشام يَفْعَلٌ). 

وقوله: (وَالمُنْذِرِيُ) هو الحافظ زكيٌ الدّين» فصّحّحَ حديتٌ بحر بن نصر عن ابن وهب عن 
مالك ويونس عن الرُهريٌ عن سعيد وأبي سلمة عن أبي هريرة في اغَفْرَان ما تقدَّمَ منْ ذنبه وما تأخَّرا. 

وقوله: (وَالدَّمْيَاطِيْ) هو الحافظ شرف الدِّين من الطلبقة التي تلي طبقة ابن القطّلان والمنذري» 
ممع موع عاج بذكيو تي 

وقوله: (والسُبْكيئْ) هو تقيئٌ الدّين من البقة التي بعد طبقة الدّمياطي فصّحّحَ حديث ابن عمر 
في «الزّيارة). 

قوله: (حَْتُ مََعَ... إلى آخره) قال: لا يُحكم بصحَّته؛ لضعف أهل هذه الأزمان وما من إسناد من 
ذلك إِلّا ونجدٌُ في رجاله من اعتمد في روايته على ما في كتابه عَرِيًّا عما يُشترط في التّصحيح من 
التحفظ :و الم مبط والإتقان» قال في «المنهل): مع غلبة الطَّنّ أنَّه لو صحّ لما أهمله أئمّة الأعصار 
المتقدّمة؛ لشدَّة فحصهم واجتهادهم. انتهى. قال الحافظ السّيِوطِيُ : والأحوط في مثل ذلك أن يعبّر 
عنه بصحيح الإسناد؛ ولا يطلق التّصحيح؛ لحرو انيض 1ه لسري مودق ارين وقد رايك بذ 


يعبّر؛ خشية من ذلك بقوله: صحيح إن شاء الله. 


)00( في هامش (ج): ذكر الحافظ السيوطي في مقدمة سماها «التنقيح في مسألة التصحيح) أن المجمع عليه إنما هو 
التصحيح لذاته لا لغيره؛ فليراجع. 


دارهأ 


القدمة 45 إرعَاد التَاري 


والحسن: ما عْرف/ مَخْرَجُها') مِن كونه حجازيًا شاميًا عراقيًا مكيًّا كوفيًا؛ كأن يكون 
الحديث عن راو قد اشتّهر برواية أهل بلده؛ كقّتادة في البصريّين فإن حديث البصريّين إذا جاء 
عن قتادة ونحوه كان مَخْرَجُه معروفاء بخلافه عن غيره. والمراد به الاتصال. فالمنقطع والمُرسَل 
والمُعضّل لغيبة بعض رجالها 6 ا ا و 21 


(تنبيه) 

حيثُ جاز المّصحيح للمتأخرين فالتَّحسِينُ أولى» وقد حَسِّنَ المزيُ حديث «طَلَّبُ العِلْم فَرِيضَة 
مع تصريح الحُمّاظ بتضعيفه» وكذلك التّضعيف»ء وأمًا الحكم بالوضع فيمتنعُ إل خف لايك 
كالأحاديث الطوال الرّكيكة التي وضعها القُصَّاصٌ أو ما فيه مخالفةٌ للعقل أو الإجماع كما ذكره في 
شرح التقريب»» قال: وأمّا الحكم للحديث بالثَّواتر أو الشهرة فلا يمتنع إذا وجدت الطرق 
المعتبرة في ذلك وينبغي التَّوقُف عن الحكم بالفرديّة والغرابة والعزّة أكثر. 

قوله: (مَا عُرِفَ مَخْرَجُهُ) بفتح الميم والرّاءء أي: محل خروجه؛ وهو رجاله الجّاوون له؛ لأنّه 
خرج منهم والمراد ولو نساء. 

وأما المُخرّج بالتّشديد أو بالنّخفيف اسم فاعل فهو ذاكرٌ الرّواية» كالبخاريّ» والمعنى أنَّ الكَسن 
هو ما اشتهرت رجاله وذلك عناية ع الاتضال كما 'سيآتئ بقول الشارحء الراك يداي جتعرفة 
المخرّج - الاتّصال وأنَّ المدارعليه ولولم يعرف المخرج إذ المرسل والمنقطع والمُعْصّل والمُدَنّْس 
-بفتح اللام- قبل أن يتبيّن تدليسه لا يُعرف مخرج الحديث فيها فلا يكون متّصلًا إذ لا يُدرى من سقط. 


قوله : (بسسبّب رِوَايَةِأَهْل بَلّدِِ) أي: عنه» وقوله: (كان مخرجه معروقا) أي: لمعرفة سلسلة قتادة 
وشهرتها بين المحدّثين. 

قوله: (فالمُنْقَطِعُ... إلى آخره) تفريعٌ على أنَّ المرادَ الانّصال والمدار عليه؛ وسيآتي أنَّ المنقطع 
ما سقط من رواته واحدٌّ قبل الصَّحابِئَ من مكان أو أكثرء والمُعْصَل السّاقط منه اثنان فأكثر مع 
التّواليء والمُزْسل ما سقط منه الصَّحابِيُ ورفعه التّابعي. 

وقوله:(لغيبة:.. إلى آخره) غلَةٌ مقدّمة غلى المعلول. 


)١(‏ في هامش (ج): «قوله: ما عرف مخرجها قال البقاعئ: أي رجاله الذين يدور عليهمء فكلُ واحدٍ من رجال 
السّند مَخْرجٍ خرجٌ منه التحدييث: وبلحوه في هامش (ل). 


للعلاهة القشطلاني 457 القدّمة 


لا يُعلّم مَخْرَج الحديث منهاء فلا يسوغ الحكم بمَخْرّجهء فالمعتبر الانُصال 11 


وقوله: (لا يعلم... إلى آخره) خبر المنقطع. 

5000 1 2 ع2 5 8 

وأمًا قوله (لا يُسوغ) فالظاهر أن له فاء سقطت ولا يسوغ سقوطهاء إذ المعنى أنه يترتب على 
عدم معرفة السّاقط منها عدم جواز الحكم على مَخْرجها بالحُسن؛ لتوقفه على الانّصال المتوقف 
مَخْرَّجِهِ لا يسوغ الحكم عليه... إلى آخره. 

ثمّ ما ذكره الشارح من التّعريف أصله للخطّابئ؛ واعترضه ابن دقيق العيد بصدقه على 
الصّحيح» وأجيب بأنَ الصّحيح أخصٌ من الحسنء ودخول الخاصٌ في حدٌ العام ضروريٌ» والتّقييد 
بما يخرجه عنه مخلٌ بالحدٌّ له وهذا مبنيئٌ على طريق المتقدمين من جواز التّعريف بالأعمٌ» لكنّ 
الشّارِح سيأتي بقوله (وَشْهْرَةٌ رِجَالِهِ يِالعَدَالَةِ... إلى آخره) عاطمًا له على قوله (فَالمُعْتَبَرُ الانّضَالَ) 
لغيره» ولذا لم يرتض ذلك ابن الصّلاح» وقال ما حاصله: قد أمعنتُ النّظر في ذلك جامعًا بين أطراف 
كلامهم ملاحظًا مواقع استعمالهم فاتّضح لي أن الفغواق اتروتاة الها و انك والسنده 
لغيره ما في إسناده مستورٌ لم تتحمّق أهليّته غير أنه ليس مغفلا ولا كثير الخطأ فيما يرويه ولا منَّهِمًا 
لذاته ما اشتهر رواته بالصّدق والأمانة ولم يصل في الحفظ والإتقان مرتبة رجال الصّحيحء قال: 

5 2 ٠. 0 32 

وعليه ينزل حد الخطابيّ ويزاد في كل منهما سلامته من التعليل والشذوذ. انتهى. 

أي: لتتمٌّ الوط الخمسة الّتي للصّحيح وهي الاتُصالء وكون راويه عدلاء وكونه ضابطاء 
وعدم الشُّذوذ والتّعليل. 

قال ابن جماعة: ويرد على الأوّل من القسمين الضّعيف والمنقطع والمرسل الذي في رجاله 
مستورء وروي مثله أو نحوه من وجه آخرء وعلى الثاني المرسل الذي اشتهر راويه بما ذكر فإِنّه 
كذلك وليس بحسن في الاصطلاح» قال: ولو قيل: الحسن كل حديث خالٍ عن العلل وفي سنده 
المنّصل مستور له به شاهد أو مشهور قاصر عن درجة الإتقان لكان أجمع وأخصر. انتهى. 

وحدٌ شيخ الإسلام الصّحيح لذاته بما نقله عدل تام الضُّبط متّصل السّند غير معلّل ولا شاد ثمٌ 
قال: فإِنْ خف الضَّبط فهو الحسن لذاته. فشَّرّك بينه وبين الصّحيح في الُّروط إِلّا تمام الضَّبطء ثمٌ 


القدّمة 45219 إرشَاد السَاري 


ولولم يعرف المَخْرَج إذ كل معروف المَخْرّجٍ متَّصلٌ ولاعكسّ ء وشهرة رجاله بالعدالة والضبط 
المنحطّ عن الصّحيح, ولو قِيلَ: هذا حديتٌ 0111111111 
ذكر الحسن لغيره بالاعتضاد. 


وبالجملة فقد كثّرت تعاريف الحسن ولم يصف منها تعريف حسن. قال البلقينيٌ: الحسن لما 
توسّط بين الصّحيح والضّعيف عند النّاظر كأنَّ شيئًا ينقدح في نفس الحافظ وقد تقصر عبارته عنه 


فلذا صعب تعريفه. انتهى. 

قوله: (ولّمْ يُعْرَف المَخْرّج) أي: لم يشتهرء وأمّا أصل معرفته وضبطه فلا بلَّ منه. 

قوله: (مُتَصِلٌ) أي : لِمَاعرفت من أنَّ ما سقط من رجاله شيء لم يعرف مخرجه. 

وقوله : (ولاعَكْسَ) أي : لأنَّه قد ينّصل مع عدم الاشتهار بل ومع الضَّعف. 

قوله: (وسّهْرَةُ) بالرّفع عطف على الاتّصالء والمراد بالشهرة: سلامة الرّجال من وصمة الكذب 
فهو بمعنى قول التّرمذيٌ: ولا يكون في إسناده منَّهم بالكذب. كما في "شرح التّقريب»» ويحتمل أن 
كرة زركي 6 سعدا ولبالميالة خيرها المع + وشهر» رتاله العى عي كراد لتعزفة التخريج 
تكون بالعدالة... إلى آخره» أي: فمعنى قولنا: ماغرف مخرجه. أي: ما اشتهرت رجاله بأنّهم عدول 
ضابطون... إلى آخره» وبالجملة فهذا التُعريف فيه من الول والقلاقة والصُعوبة ما لا يخفى. 

قوله: (المُبْحَط عَنْ الصَّحِيْح) أي: الذي للصّحيح وهو تمام الصَّبط إذ المعتبر فيه الضّبط النَامُه 
وفي الحسن أصل الشّبط» واعلم أنَّ الحسن بقسميه يشارك الصَّحيح في الاحتجاج والعمل به عند 
جميع الفقهاء وأكثر المحدثين وإن كان دونه في القرّة ولهذا أدرجه جماعة في نوع الصّحيح كالحاكم 
وابن حبّان؛ لكن مَن سبّاه صحيحًا لا يُنكر أنّه دونه بدليل تقديم الضّحيح عليه عند التّعارض 
فحينئذ يكون الخلاف لفظيًّاء فمن جعله من الصّحيح أراد في الاحتجاج والعمل» ومن أخرجه منه 
أراد أنَّ رتبته أقلُ من رتبته. 

ويُشارك الصَّحيح أيضًا في تفاوت رتبه؛ فمن الرُتبة العُليا سندًا ما قاله الحافظ الذَّهبيُ: إنَّ أعلى 
مرائن الح وقد بن اعمرى عن أب يولنية عن أب هريرةء فإن علا من البنقاظ بصفون .جك 
اللريق بأنّها من أدنى مراتب الصَّحيح» وروي منها قوله بؤاشيم: الَوْلَا أَنْ أَسْقّ على أُمّبِي لَأَمَرْتهُمْ 
بِالسّوَاكِ عِنْدَ كل صَّلَاةٍ؛ رواه التّرمذي. 


للعلامة القشطلاني 559 » القدّمة 
حسن الإسناد أو صحيحه؛ فهو دون قولهم: حديثٌ حسنٌ صحيجٌ7" أو حديث حسنٌ؛ لأنّهِ قد 

(تنبيهان): 

الأوّك: إذا كان راوي الحديث متأخرًا عن درجة الحافظ الضَّابط مع كونه مشهورًا بالصّدق 
والسّتر حتَّى يكون حديثه حستا فرُويَ حديثه من وجه آخر ولو واحذا قَوِيَ بالمتابعة وانجبر ذلك 
النّقص اليسيرء وارتفع من درجة الحسن إلى درجة الصّحيح وهو الصّحيح لغيره» وذلك كحديث 
حئَّى ضعّفه بعضهم ؛ من جهة سوء حفظه. ووثّقه بعضهم؛ لصدقه وجلالته فحديثه من ذلك الوجه 
حسنء وانضمٌ إلى ذلك كونه رُوي من وجه آخر عن أبي هريرة فرواه الشيخان من طريق الأعرج عن 
أبي هريرة فحكمنا بصحّته فهو صحيحٌ لذاته من طريق الشيخين صحيح لغيره من طريق محمّد؛ 
نظرًا لجبره بوروده من طريق غيره؛ وحسنٌ لذاته من طريقه بقطع النّطر عن جبره بغيره. 

الكانج اعتيررانٌ الأحادي» المحيقة يقوئ بعههايعفاء واكم تسد[ )من مجكوعها أن اديع 
يصير حسئًا. وليس على إطلاقه؛ بل ما كان ضعفه لضعف حفظ راويه الصّدوق الأمين زال لمجيئه 
من وجه آخر موافق له» وعرفنا أنه لم يختلّ فيه ضبطه وصار الحديث حسئا بذلك وهو الحسن 
لغيره. وكذا ما كان ضعفه لإرسال أو تدليس أو جهالةٍ رجال زال بمجيئه من وجه آخر وكان دون 
العض لذاته :وأا المَّعيفك لفسق الدّاوي:أ و :كذبة قلا يؤثر فيه مؤافقة غيزه له إذا كان الآخر مغله؛ 
لقوة الضَّعف وتَقَاعُد هذا الجابر» نعم؛ يرتقي بمجموع طرقه عن كونه منكرًا أو لا أصل له. 

قال شيخ الإسلام: بل ربّما كَثْرَت الظرق حتَّى أوصلته إلى درجة المستور والسَّيّىئ الحفظ. 

قوله: (حَسَنٌّ الإِشَْادِ أو صَحِيْحِهِ) أي : بإضافة الحُسن أو الصّحة إلى الإسناد. 

وقوله: (فَهُوَ دُونَ قَوْلِهِم: حَادِيْث حَسَن... إلى آخره) أي: كل منهما أدنى من كل منهماء وكذا لو 
قيل: صحيح حسن الإسناد, بأنَّ وصف الإسناد بكلّ من الصّحة والحّسن على ما جرى عليه شيخ 
الإسلام فيما يأتي في الحديث الصّحيح الحسن إذا كان له طريق واحد وعُلم أنَّ كلا ممّا ذكر أدنى من 
)0( في هامش (ج): قوله: ادون قولهم: حديث حسن صحيح) كذا بخطه؛ ولعل الصواب بإسقاط كلمة حسن. وأما 

الجمع بين الوصفين فقد ذكره بالأثر. 


القدمة 123 ارثا الشارت 
يصحٌ أو يحسنُ الإسناد؛ لانُصاله وثِقَةٍ رواته وضبطهم دون المعن""؛ لشذوذ أو علَّةٍ را عر 6 


قولهم: صحيح الإسناد» فالحاصل أنه قد يُضاف إلى الإسناد الصّحة وحدها أوالحسن وحده أو كلاهماء 
وكذلك إلى الحديث؛ فما أضيف إلى السّئد بأقسامه الئّلاثة أدنى من كل مما أضيف إلى الحديث. 


قوله: (دُوْنَ المَئْنِ) قال ابن الصّلاح: لكن إذا اقتصر الحاكم المعتمد على قوله: (صحيح 
الإسناد) ولم يذكر له -أي: للمتن - علَّة» فالطّاهر منه الحُكم بأنَّه صحيح في ذاته؛ لأنَّ عدم العلّة هو 
الأصلء قال شيخ الإسلام : والّذي لا أشكُ فيه أنَّ الإمام منهم لا يَعدل عن قوله: (صحيح) إلى قوله: 
(صحيح الإسناد) إلا لأمر مّا. انتهى. 

قال العراقئٌ: ومثل ذلك يُقال فيما لو اقتصر على قوله: (حسن الإسناد) ولم يعقبه بضعيف. 
فهر أيضًا محكوم له بالحسن. 

قوله : (دُوْنَ المَمْنِ) أي : لشذوذ أو علَّةٍ فيه» وكذلك قد يصحٌ المعن دون السّند بأن يجيء المعن 
من طريق آخر سالم مما في هذا الطّريق كما في #شرح المشكاة»؛ ولا يختصٌ ذلك بالصّحيح ولا 
باليحدن بل يتجزى ف الضّعيك بها كماقاله الرركمق 3 ١تكمة‏ ءافلا علازم تين التسن والسعن.ى 
الصّحة وغيرهاء فإذا قالوا: هذا إسناد صحيح أو حسن أو ضعيف. فلا يلزم منه صحّة المتن ولا 
قلعفه وتالعكسن 4 وكذا يقال في سافن الأدواع»>وذلك»لأنها إمَاءآن: تكون»علقة :العا كالمعضلء 
والمنقطع والمعلّق والمتّصل والمسلسلء وإمّا أن تكون من أوصاف المتن كالمرفوع والمقطوع 
والمسئد والموقوف والمرسل والمتواتر والمشهورء وإمًّا أن تكون من الأوصاف الشَّاملة للسّند 
والمتن وهي الصّحة والحسن والضّعفء فإذا وصفنا السّند بصفة تخصّةُ كأن يقال: مُضل مثلًا لم 
يُنظر إلى متن الحديث أصلاء بل تارة يكون صحيحًا أو حسنًا أو ضعيمًا وتارة يكون مرفوعًا أو 
موقوفًا أو مقطوعاء وإذا وصفنا الحديث بصفة تخصه كأنْ يقال: مرفوع لم ينظر إلى السّند أصلًا 
سواء كان صحيحًا أم حسنًا أم ضعيفًا أم منقطمًا أم معضلًا أم غير ذلك؛» وإذا وصفنا أحدهما بما هو 


مشترك بينهما لم يلزم منه كون الآخر كذلك؛ فاعرف ذلك واغتنمه. 


(1) في هامش (ج): قوله: "دون متن الحديث»؛ هو ما ينتهي إليه غاية السند قاله ابن جماعة. وقال الطيبي: هو: 
ألفاظ الحديث التي تتقوم بها المعاني. قال ابن جماعة : وأخذه لإتاعن] الممادمة دوعن الم اعدة فى العارة أن 
المتن هنا غاية السند. قال الجلال: الأولى اشتقاقه من المتن؛ وهو ما صلب وارتفع؛ لأن المسند يقويه بالسند 
ويرفعه إلى قائله؛ ثم قال: وأكثر صيغ المادة راجعة إلى معنى الصلابة والقوة فلذلك اخترنا الأخذ منه. 


للعلجة القمَطلان 4011 القدّمة 


وما قِيلَ فيه: حسنٌ صحيحٌ» أي: صَمَّ بإسنادٍ وحَسُنَ بآخر. _ ا ا ا 


قوله: (وَمَا قِيْلَ فيه... إلى آخره) أي : كما فعله التَّرمِذَيُ في جامعه في كثير من الأحاديث. وكذلك 
ابن أبي شيبة وغيره. 

تولكداي مصسية بإسقاوا إلى اهو هالنابن دفي العيد+ يرد على ذلك الأحاد يه العبي قي 
فيها ذلك ولع امال مخرج واحد كحديث «إذَا بَتِي نِضْف من شَعْبَانَ فلا تَصُومُوا) أخرجه 
التّرمذئُ» وقال فيه: حسن صحيح لا نعرفه إِلّا من هذا الوجه على هذا اللفظ. وأجاب ابن الصَّلاح: 
بأنَّ المراد بقولهم: احسن صحيح» الحسن اللّغْويٌ وهو حُسن الّلفظ دون الاصطلاحي. 

ولذاقيل ق'بعغلن الأبحاديية : عنن ولكن فى وياتة مرو تعن كذائين وده ابديد في الحيد بأثد يلزه أن 
يطلق على الحديث الموضوع إذا كان حسن الّلفظ أنّه حسن» وذلك لا يقوله من المحدّثين أحد» وأجاب 
ابن كثير: بأنَّ الجمع بين الصّحة والحسن درجة متوسّطة بين الصّحيح والحسن» قال: فما يقال فيه 
حسن صحيح أعلى رتبةٌ من الحسن» ودون الصّحيحء قال العراقيئ : وهذا تَّحَكُمٌ لا دليل عليه. انتهى. 

قلت: لعكَ وجه التَّحكُم أنَّه كان المتبادر أنّه إِما أن يكون جانب الصّحة فيه أرجح أو جانب 
الحسن أو يستويان» فإن كان أحدهما أرجح كان الحكم له وإِلّا فللحسن أيضًا إذ لا يُصار إلى 
الأعلى إِلّا بيقين» فالحكم بدرجة متوسطة حينئذ تحكم ولا دليلَ عليه في اصطلاحهم» ثم نا 
نجدهم تارة يقدّمون لفظ (حسن) على (صحيح) وتارة يؤخّرونه فيقولون تارة: (حسن صحيح) 
وأخرى : (صحيح حسن) والقّلاهر أنهم لا يفعلون ذلك عبثًا بل لا بد من تكتة» ولا مانع مِن أن يقال: 
نه في تقديم لفظ الصّحة يكون الحديث من قبيل الصّحيح لغيره الحسن لذاته؛ فيكون أعلى من 
قولهم: حديث حسن فقط؛ لاحتمال أن يكون حستا لغيره؛ وفي تقديم لفظ الحسن يكون الحديث 
خنئنًا لغيره يقزيكة عن (ضحيح) إليه ويكون المراد من قولهج (ضحريح) آنَّه ليس بضعيفٍ بل ترق 
م هلم الثقية فيكوة ذلك أدص عن قرلي وسيم عزن قدا ظيرى واجين الأجرية عاتقالة في 
الإسلام: وهو أن الحديث إن تعدّد إسناده فالوصف راجمٌ إليه باعتبار الإسنادين أو الأسانيد» قال: 
وعلى هذا فما قيل فيه ذلك فوق ما قيل فيه صحيح فقط إذا كان فردًا؛ لأنَّ كثرة الظرق تُقرّيء وإلّا 
فبحسب اختلاف الثقاد في راويه فيّرى المجتهدٌ منهم بعضهم يقول فيه: (صدوق) وآخر يقول فيه: 
(ثقة)» ولا يترجّح عنده قول واحد منهما أو يترجّح ولكنّه يريد أن يُشير إلى كلام النّاس فيه» فيقول 
ذلك وكأنّه قال: حسن عند قوم صحيح عند قوم, قال: وغايةٌ ما فيه أنه حَذَّفَ منه حرف التَّرَدُدِ؛ِ لأنَّ 


القدّمة 71 » إزكناد الكتاري 


والصّالح؛ دون الحسن» قال أبو داود: ما كان في كتابي «السّنن) من حديث فيه وه”() 
شديدٌ؛ فقد بيّنته» وما لم أذكر فيه شيئًا فهو صالحٌ» وبعضها أصلح من بعض. انتهئ. قال 
الحافظ ابن حجر: لفظ «صالح» في كلامه أعمُ من أن يكون للاحتجاج أو للاعتبار» فما ارتقى 
إلى الصّحَّة ثه2» 221110101012 


أقوى من التَّرَدّد. انتهى. 

(فائدتان) 

الأولى: من الألفاظ المستعملة عند أهل الحديث في المقبول: الجيّدء والقويٌ» والمعروف» 
والمحفوظء والمجوّدء والثّابت. 

فالجيّد هو الصّحيحء قال البُلقِينئٌ : الجَودةٌ يُعبّر بها عن الصّحة» وكذا قال غيره. لا مغايرة بين 
«جيّد؛ واصحيح» عندهم إِلَّا أنَّ الجَهْبَذٌ منهم لا يعدل عن صحيح إلى جيّد إِلّا لدكتةٍ كأنْ يرتقي 
الحديث عن الحسن لذاته ويتردّد في بلوغه الصّحيح» فالوصف به أنزل رتبةٌ من الوصف بصحيح. 
وكذا القويئ» وأما المُجوّد والئَّابت فيشملان الصّحيح والحسنء والمعروف مقابل المنكرء 
والمحفوظ مقابل الشَّادَء وسياتيان. 

(الغانية): زيادةٌ راوي الصّحيح والعنتن مفيولة إذ هي في حكم الحديث المستقلٌ ما لم تناف 
رواية من لم يزد» فإِنْ نافت بأن يلزم من قَبولها رد الأخرى احتيج للترجيح» فإن كان لأحدهما 
مجح فالآخر شادً. 

قوله: (وَالصَّالِحُ دُوْنَ الحَسَن) مقتضاةٌ أنّه لا يشمل الحسن والصَّحيح وليس كذلك بل يَعمّهما 
وغيرهما مما يصلح للاعتبار كما تفيده عبارة ابن حجر الآتية» فهو ما ليس فيه وهنٌّ شديد أعمٌ من 
اذكزة لأزدويفية اصلة أوافيه ومن هدي 

وعبارة «شرح التّقريب»: وأما الصَّالح فهو شاملٌ للصّحيح والحسن. لصلاحيّتهما للاحتجاج بهماء 
ويُستعمل أيضًا في ضعيفب يصلح للاعتبار. انتهى. وهو بمعنى ما ذكره ابن حجر في تفسير كلام أبي داود. 
(1) في هامش (ج): الوَهْنُ: الضَّعْفُ في العَمَلِء ويُحَرَكُ والفغْل كَوَعَدَ وَوَرِتَ وكرُم. «قاموس». 


(؟) في هامش (ل): أشار ب”ثمٌ» إلى أنَّ الضَّعيف الذي يرتقي إلى الحسنء دون الضّعيف الذي يرتقي إلى الصّحة في 
الرتبة» وكلاهما صالح للاحتجاج. 


للعلامة القنطلافي 729 » القَدّمة 
إلى الحُسْن١2‏ فهو بالمعنى الأوّل» وما عداهما فهو بالمعنى الثّانى» وما قَصُرَ عن ذلك فهو 
الذي فيه وَهَنّ شديد2». 

والمُضعًّف : مالم يح / يُجِمّع”" على ضعفه بل في متنه أو سئده تضعيف لبعضهم وتقوية للبعض 
الآخر» وه وأعلى من لع وفي (البخاريً) منه. 

والطغيق» ماقض بعلم ريد الحبن. وتتفاوت درجاته. في الضُعف بحسب بُعده من 
شروط الصَّحَّة. 

قوله: (وَهُوَ أَعْلَى مِنَ الصَعِئِفِ) أي : قرَّةٌ لاضعمًا كما قد يُتوهّم. 

قوله: (وَني البّخَارِيَ مِنْهُ) أي : على وجه التّقوية لحديث آخر تابعًا أو شاهدًا له لا على أنّه أصلّ 
مقصودٌ بذاته. 

قوله: (مَا قَصْرَ عَنْ دَرَجَةٍ الحَسَن) وأَوْلَى عن درجة الصّحيح. 

ع ا ف د وم 1 يٌ 3 3 

قوله: (وَتَتَفَاَت مَرَاتِبُهِ ... إلى آخره) وذلك لأن شروط القبول الشامل للصّحيح والحسن وهي: 
الانّصالء والعدالة والضَّبطء وعدم الشّدُوء وعدم العلَّة» والمتابعة في المستور بالنّظر إلى انتفائها 
انفرادًا واجتماعاء يتفرّع منها أقسام أوصلها العراقيُ إلى اثنين وأربعين» والبستيٌ إلى تسعة وأربعين» 
وزاد على ذلك شيخ الإسلام حتّى أوصلها إلى ثلاث مئة وأحد وثمانين» ونوّع ما فَقَد الانّصال إلى 
المرسل» والمنقطع» والمعضل. بالنّظر لكون السّاقط صحابيًا أو غيره وكونه واحدًا أو أكثر» وما فقد 
العدالة إلى ما في سنده ضعيفء أو مجهول عيئًا أو حالاء أو كذَّابِ»ء أو فاسقء أو مثَّهِمء أو مبتدع» قال 
ابن حجر : وحص ذلك مع كثرة التّعب فيه قليل الفائدة لكن اشتهر تلقيب تسعة منهاء وهى : المرسل» 
والم لمعضمز لواحيف وان اوالسوريه 335 ون ا وال را 


)ع( في هامش (ج): : قوله: ثم إلى الحسنء أشار ب 5 ثم) إلى أنَّ الضعيف الذي يرتقي إلى الحسن دون الضعيف الذي 
يرتقي إلى الصحة في الرتبة» وكلاهما صالح للاحتجاج به. 

(9) في(م): اكثيرا. 

(") في هامش (ل): قوله: «مالم يجمع»: قال شيخنا اع ش؛: لم يظهر من هذا مقابلته للضعيف. بل الظّاهر منه: أنَّ 
المضكّف قسمٌ من الضعيف؛ لأنّه إن انق على ضعفه سُمّي ضعيفًاء وإن اختُلف فيه سمي مضعَفًا. انتهى. 
أقول: على وزان هذا فهل ما اختّلِف في تصحيحه أو تحسينه يقال فيه: صُحّح أو حُسّنء ولا يقال: صحيح أو 
حسن؟ فليراجع 


القدّمة 471 نكا الكتارئ 


م ا ا ا ا ا ا ا اا ل ا اا ا ا ا ل ا ل نا 


وعُلِمَ مما تقرّر: أن الضُعيف تتفاوت مراتب ضعفه بحسب خفَّة ضعف رواته وشدَّتهم وبحسب 

قال الحاكم: فأوهى أسانيد الصَّدَّيق: صدقة عن فرقد عن مُرَّة عنه. 

وأوهى أسانيد أهل البيت: عمرو بن شمّر عن جابر الجعفيّ عن الحارث الأعور عن عليّ. 

وأوهى أسانيد العمريّين: محمد بن عبد الله بن القاسه(© عن أبيه عن جدّه. 

وأوهى أسانيد أبي هريرة: السّري بن إسماعيل عن داود بن يزيد عن أبيه عنه. 

وأوهى أسانيد المكيّين : عبد الله بن ميمون عن شهاب بن خراش عن إبراهيم بن يزيد عن عكرمة 
عن ابن عبّاس. 

وأوهى منها: السّدّيُ الصّغير عن الكلبيَّ عن أبي صالح عنه؛ قال شيخ الإسلام: وهذه سلسلة 
الكذب لا سلسلة الذهب. انتهى. 

إذا أردتَ رواية الضَّعيف بغير إسنادٍ فلا تقل: قال رسول الله اشيم كذا وما أشبهه من صيغ 
الجزم, بل رُوي عنه كذا أو بَلغنا عنه أو ورد عنه أو جاء أو نُقل عنه أو نحو ذلك من صيغ التمريض» 
وكذا ما شلك في صكّته وضعفه» بخلاف الصّحيح فيُذكر بصيغة الجزم ويّقبح فيه صيغة التّمريض 


زيجورٌ رواية ما سوى الموضوع من الضَّعيف والعمل به من غير بيان ضعفه في غير صفاته تعالى 
وفي غير الأحكام كالحلال والحرام وغيرهماء وذلك كالقَصَصٍ والمواعظ وفضائل الأعمال وغيرها 
مما لا تَعَلُقَ لهُ بالعقائد والأحكام؛ كذا ذكر ابن الصّلاح وزاد شيخ الإسلام ثلاثة شروط : أحدها أن 
يكوة الصَعفا غير شديد فيخرخ من أنفرة من الكذانين ومن فح غلطهء الثاني [أن يعدرج تنك 
أصل معمول بهء الثّالثْ: أن لا يعتقد عند العمل به ثبوته بل يعتقد الاحتياط. وهذا هو المعتمدء 


000 محمد بن القاسم بن عبد الله. والتصحيح من «تدريب الراوي». 
نرق نسخة عند البصريين عن... كما في «التدريب». 


لاعلامة القنطلان 2 القدّممة 
والمسكد: منا انل سنده(0 من زاويه9؛ إلى منتهناه رفعًا اوقا مق امه لاه مام و مهلأ امه مزاع موا 


وقيل: لا يجوز العمل به مطلقاء وقيل : يُعمل به مطلقّاء وعُزي إلى أبى داود وأحمد؛ رَأَيَا ذلك أقوى 
من رأي الرجالء أما الموضوع فلا يجوز العمل به مطلقا إجماعا. 


دو 


قوله: (ما اتَصَلَ سَئَدُهُ) أي: ولو ظاهرًا فيدخلٌ ما فيه انقطاع ظاهر كسقوط صحابي أو غيره منه» 
أو خفي كعنعنة المُدَلّس والمُعاصر الذي لم يثبث لَقِيُهُ. 

قوله: (إلَى مُنْتَهَاهُ) أي: سواءٌ انتهى إلى النّبِينَ بؤاشبدم أو الصحابي أو من دونه» وهذا قول 
الخطيية 


وقوله: (رَفْعًا وَوَفَمَا) أي: فيدخل فيه الموقوف وهو قول الصحابيء وكذا يدخل فيه المقطوع 
وهو قول التابعي مثلاء قال العراقي: وكلامٌ أهل الحديث يأباه» أي: فيكون هذا التعريف غير مانع» 
ولم يمنعه ابن الصلاح كليّاء بل قال: أكثر ما يستعمل فيما جاء عن التَّبوعَ بؤاشعيام دون غيره. فإِنَّ 
الأكثر فيما جاء عن الصحابة استعمال الموقوف. وفيما جاء عن التابعين فمن بعدهم استعمال 
المقطوع» ويقلٌ فيهما استعمال المسند. 

وقال ابن عبد البر في «التمهيد»: هو ما جاء عن النَّبِنَ اشيم خاصةً متصلًا كان؛ كمالك. عن 
نافع» عن ابن عمر» عن رسول الله مزاشيم» أو منقطعًا؛ كمالك؛» عن الزهري» عن ابن عباس عن 
رسول الله مؤاشييم» قال: فهذا مُسْئَدُ لأنّه أسند إلى رسول الله بؤاشييم. وهو منقطع لأنَّ الزهري لم 
يسمع من ابن عباس» وعلى هذا يستوي المسند والمرفوعء قال شيخ الإسلام: يلزم عليه أن يَضْدق 
على المرسل والمعضل والمنقطع إذا كان مرفوعا ولا قاتل به. انتهى. 

وقال الحاكم وغيره: لا يستعمل إِلّا في المرفوع المتصل بخلاف الموقوف والمرسل والمُعْصّل 
والمدلس. اتدهى. 


)00( في هامش (ج): قوله: ما اتصل سنده؛ قال البدر بن جماعة والطيبي: السند: الإخبار عن طريق المتن. 
والإسناد رفع الحديث إلى قائله. قال الطيبي: وهما متقاربان في معنى اعتماد الحفاظ في صحة الحديث 
وضعفه عليهما. وقال ابن جماعة: المحدثون يستعملون السند والإسناد لشيء واحد. وأما بالنظر إلى غير 
صناعة الحديث فالإسناد مصدرء والسند اسم مصدر أو وصف. وقال الزركشي: الأصل ني الحَرف رَاجِع إِلَى 
المسند وَهُوَ الدَّهْره قيكون معنى إِسْنَاد الحَدِيث انّصَاله في الرّوَايّة اُصَّال أزمنة الدّهْر بَعْضَهًا بِبَعْض. 


() في (ص) و (س»: «رواته). أي: من مبدأ رواته. 


القدمة 4025 إرشاد السَاري 


والمرفوع : ما أضيف إلى النَّبِئَ اشيم من قول أو فعل أو تقريرء متَّصِلًا كان أو منقطعاء 
ويدخل فيه المُرسَل» ويشمل الصَّعيف. 


وجزم به شيخ الإسلام» ثم قال: والقائل به لَحَط الفرق بينه وبين المتصل والمرفوع من حيث إِنَّ 
المرفوع يُنْظَرٌ فيه إلى حال المتن وهو إضافته -أي: نسبته- إلى النّبِيئَ اشيم دون الإسناد من أنّه 
متصل أو لاء والمُتّصِلُ يُنْظَرُ فيه إلى حال الإسناد وهو سماعٌ كل راو ممَّن يروي عنه دون المتن من 
أنه مرفوع أو لاء والمسند ينظر فيه إلى الحالين معًا فيجمع بين شرطي الاتصال والرفع» فيكون بينه 
وبين كل من المرفوع والمتصل عموم وخصوص مطلقء وكلُ مسند مرفوع متصل ولا عكسء 
وحاصل ما ذكر أنَّ الحاكم جعل المُسند مركبًا من صفاتهما معّاء وابن عبد البر جعله من صفات 
المتن» فإذا قيل : هذا حديثٌ مسندٌ» علمنا أنه مضاف للنّبِنَ بؤاش ام » ثم قد يكون مرسلًا أو مُعضلا 
إلى غير ذلك» والخطيب الذي تبعه الشارح جعله من صفات المتن أيضاء لكن لحطّ فيه صفة السند 
قتجغلينا القطوذة بالذات«والض>النظر عق اعتبار المتري قإذا قثار :هذا خويف شعن غتلمنا أنه 
متصلٌ» ثم قد يكون مرفوعا وموقوفًا إلى غير ذلك؛ قال السيوطي : وقول الحاكم هو الأصح. انتهى. 
قال الحاكم: وشرط المسند أن لا يكون في إسناده (أخبرت عن فلان) ولا (حُدثت) ولا (بلغني عن 
فلان) ولا (أظئه مرفوعا) ولا(رفعه فلان). 

قوله: (وَالمَرْفْوْعٌ) سمي بذلك لارتفاع رتبته بإضافته إلى النّبِيَ بؤاشييام. 

قوله: (مَا أَضِيِفٌ إلى النّبِنَ مؤاشيم) أي : سواءٌ أضافه صحابي أو غيره ولو منّا الآنء فيدخل فيه 
المسند والمتصل والمرسل والمنقطع والمعضل والمعلق» دون الموقوف والمقطوع, هذا هو المشهور. 

وقال الخطيب: هو ما أخبر به الصحابي عن فعله سؤاشسيام فأخرج بذلك المُرسل» لكن قال ابن 
الصلاح: مَنْ جعل المرفوع في مقابلة المرسل» أي: حيث يقولون مثلّا (رفعه فلان وأرسله فلان) فقد 
عُني بالمرفوع المتصل لا مُطلق مرفوع؛ فهو مرفوع مخصوص لما مر من أنَّ المرفوع أعمُ من 
المتصل والمرسلء والإضافة إلى النَبَِ اشيم أعمٌ من أن تكون صريحًا أو حكمًا قولا أو فعلا أو 
تقرية | أوضفة: 

مغال المرفوع صريحًا من القول قول الراوي مطلقا قال النبي بؤاش يام كذا. 

ومثاله حكمًا قول الصحابي في المتعلق بالافور الماضية كبدء الخلق, أو المستقبلة كأشراط 
الساعة لما يأتي من أنَّ مئل هذا لا يقوله الصحابي إلا عن توقيف. 


للعلاهة القسطلاني 5 القدّمة 


والموقوف: ما قُصِرَ على الصَّحابٌِ قولا أو فعلًا ولو منقطعاء 3 


ومثال المرفوع صريحًا من الفعل قول الصحابي: فَعَلَ النّبِئُ كذا ورأيته يفعل كذا. 

ومثاله حكمًا أن يفعل الصحابي ما لا مجال للرأي فيه. قَيُتَزّل على أن ذلك عنده عن النَّبِيّ 
انوا امقر الؤدار الوكين برو بوكرب عا بلي يدت رد 

ومثال المرفوع صريحًا من التقرير أن يقول الصحابي : فَعَلْتُء أو: فعِلَ بحضرة النَّبِيَ مزاشيهام 
كذاء ويذكر عدم إنكاره لذلك. 

ومثاله حكمًا حديث المغيرة بن شعبة: اكَانَ أَصْحَابُْ النَبِيحَ ماش يرم يه يَفْرَعْوْنَ بابه بِالأَطَافِيْرٍ) 
فإنّه مستلزم لاّلاعه اشيم على ذلك وإقرارهم عليه. 

ومثال المرفوع صريحًا من الصفة أن يقال: ١كَانَ‏ النبي مؤاش يدم أَبْيَضَ اللَّوْنِ رَبْعَةا مثلا. 

ومثالها حكمًا قول الصحابي: أمنا بكذاء أو: تُهِيْئا عن كذاء أو: من السئّة كذا؛ لظهور أن النّبيّ 
اشيم فَعلَ ما ذكرء والفعلٌ صفةٌ لفاعله. 

قوله: (عَلَى الصّحابي) سيأتي تعريفه وما تبت به الصحبة» والتقييد بالصحابي إِنّما هو بالنظر 
للإطلاق. وإِلّا فيستعمل في غيره مقيدًاء فيّقال: موقوف على عطاء أو على الزهريء أو وقفه فلان 
على مجاهد أو الثوري أو غيرهما من التابعين. 

قوله: (قَوْلَا أو فِعْلًا) أي: له كما في بعض النسخء وكان الأولى التعبير بالواو بدل (أو) في قوله: 
(أو فعلا) فيه وفيما قبله؛ لأنّها تُفِيد الجمع» ولا شاك أنَّ كلا من القول والفعل مجتمع فيمًا أضيف 
لمن ذكرء وكلمةٌ (أو) تقتضي خلاف ذلك لأنّها لأحد الشيئين أو الأشياء» وهذا مُطَرِدٌ في كل ما كان 
من تقسيم الكلي إلى جزئياته كالكلمة اسم وفعل وحرفء أما ما كان من تقسيم الكل إلى أجزائه 
نحو: (الحصير : خَيْط وسَمُرٌ) فتتعين الواو» فاحفظه. 

ومحل كون ما قُصر على الصحابي موقوفًا إذا خلا عن قرينة الرفع» أما لو وجدت فيه قرينة 
الرفع بأن لم يكن للرأي فيه مجالٌ فهو في حكم المرفوع؛ وإن احتمل أخذ الصحابيٌ له عن أهل 
الكتاب تحسيئًا للظن به كما سبق من الإخبار بالأمور الماضية والآتية» وكمافي قول البخاري «كان 
ابن عمر وابن عباس يُفطران ويقصران في أربعة بُرُدِه؛ لأنَّ مئل ذلك لا يُفعل من قبل الرأي» ثم مثل 
القول والفعل التقريرٌ كما أفادهُ الحافظ ابن حجر. 


8/١ 


القدمة ثلا » إرشاد السَاري 


وهل يُسمَّى أثرًا؟ نعم ؛ ومنه قول الصّحابِيَ : «كنا نفعل) ما لم يُضفه إلى النَّبِيْ مناشيسم/. فإن 
أضافه إليه نحو قول جابر: «كنّا نعزل١"‏ على عهد رسول الله مقاشييهم» فمن قبيل المرفوع؛ وإن 
كان لفظه موقوفًا؛ لأنَّ غرض الرّاوي بيانُ الذّرع 1 


قوله: (نَمَم) أي : عند فقهاء خراسان» فيسمُون الموقوف بالأثر» والمرفوع بالخبر لما سبق. وفي 
«شرح النخبة»: يُقال للموقوف والمقطوع : الأثر» قال النووي: وعند المحدثين كل هذا يُسمى أثرًا؛ 
لأنّه مأخوذ من أَتَرْتٌ الحديتٌ» أي : رويته. 

قوله: (وَمِنْهُ قل الصَّحَابِيَ... إلى آخره) أي : سواءٌ قاله في حياته ساشييدم أو بعدها. 

وقوله دكن تفملة هذا أي او ثقولء أو درى هذا 

وقوله: (ما لم يضفه إلى النَّبِنَ سزاشيسم) أي : إلى زمنه» كأنْ يقول: كنا نفعل كذا في زمن النَّبِيّ 
اشم » وما ذهب إليه الشارح مِن أنَّ ما لم يُضف له اشيم من الموقوف. هو ما حكاه النووي في 
«شرح مسلم» عن الجمهور من المحدثين والفقهاء والأصوليين» وأطلق الحاكم والرازي والآمدي 
أنه مرفوع» وقال ابن الصبّاغ: إِنَّه الظاهرء وممّله بقول عائشة «كَاتَت الِيّدُ لا تَقْطعُ ف سَيءٍ مِنَّ 
النّافهِ؛» وحكاه النووي في «شرح المهذب» أيضًا عن كثير من الفقهاء» ثم قال: وهو قوي من حيث 
المعنى. وصحّحه العراقي وشيخ الإسلام. 

قوله: (لِأَنَّ غَْرَض الرّاوي... إلى آخره) أي: ولأنَّ ظاهرٌ ذلك مُشْعِرٌ بأنَّ رسول الله اشم اطلع 
على ذلك وأَقَرَهُم عليه؛ لتوفر دواعيهم على سؤالهم عن أمور دينهم» وتقريرةُ اشيم أحد وجوه 
البندن المرفرغة: 

قوله: (بَيَانُ المَّرْع) أي: لا اللخة ولا العادة» والشرعٌ يُتلقّى من الكتاب والسنة والإجماع 
والقياس» فمراد جاح موكه :نا تعر لد إل باألعزة) أن العزل جائز شرعا لفعلهم إياه في زمنه 
اشام مع إقراره إياهم عليه وإفْرَارُه بؤاشييدم حكمٌ شرعيئٌ» وكذا قول الصحابي: أُمِرْنَا بكذاء إذ 
لايصحٌ أن يُريد بقوله (أمرنا) أي : أمرنا الكتابُ؛ لكون ما ني الكتاب مشهورًا يعرفه الناس» ولا الإجماع 
لأنّ المتكلم بذلك من أهل الإجماع ويستحيل أمره نفسهء ولا القياس؛ إذ لا أمر فيه» فتعيّن كون 
المراد أمْر الرسول اشيم ولأنَّ مطلق ذلك ينصرف بظاهره إلى من له الأمر والنهي» ويجب اتباع 
أمره وذلك هو الرسول مشيم. 


)00 في هامش (ل): قوله: عَرَلَ المُجامع يعزل؛ بالكسر عزلًا: إذا قارب الإنزال فنزع وأمنى خارج الفرج». 
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وقيلَ: لا يكون مرفوعاء وقول الصّحابِيٌ: من السِّنَةَ كذا)» أو (أمزنا»؛ بِضمٌّ الهمزة. أو «كنا 
نُوْمَرا أو «نهينا) أو (أَبِيحَ) فحكمه الرّفع أيضاء اا ا ا 


قوله: (وَقِيْلَ لَا يَكُوْنْ مَرْفوْعًا) أي: بل موقوف, وهو قول الإسماعيلي؛ وهو بعيدٌ جداء والأول 
هو الصحيح الذي قطع به الجمهور من أهل الحديث والأصولء وقَصَّلَ بعضهم فقال: إنْ كان هذا 
التعزريكا لا فق عالبا كان مرفوغا و لكان يوفوقا. 

قال في «شرح التقريب»: ومحل ذلك الخلاف ما لم يكن في القصة تصريحٌ باظلاعه ماشيام» 
إلا فمرفوع إجماعًاء كقول ابن عمر: اكُنَا قو وَرَسْوْكُ الو ؤاشييدم حي : أمْضَلْهَذِه الم بَْدَ َي 
بو بَكْر وَعْمَرُ وَعْفْمَانُ وَيَسْمَعُ لِك رَسْوْلُ الله ؤاشعيام قَلَا يُنكِرُهُ» رواه الطبراني. 

قوله: (مِنَ السْنَةِ كَذَا) أي: كقول علي 22 : «مِنَ السّنَةِ وَضْعُ الكَفٌ عَلَى الكَفّ في الصَّلَاةٍ تَحْتَ 
السَّدّة) رواه أبو داود. 

وقوله: (أَوْ أُمِْنَا) أي: بكذاء كقول أمٌ عطية: ١أَمرْنَا‏ آنْ تُخْرِجٌ في العِيدٍ العَوَاتِقَ وَذَوَاتِ الخُدُورٍ 
وَأِرَ الحُيضُ أَنْ يَعْتَرلْنَ مُصَلَّى المُسْلِمِينَ» أخرجه الشيخان. 

وقوله: (أَو نُهِيْنَا) أي : كقولها: «تُهِيْنَا عن اتَبَاعَ الجَتَائز وَلّمْ يُعْرّمْ عَلَيْنَاا أخرجه الشيخان أيضًا. 
فكلٌ ذلك حكمه الرفع على الصحيح؛ لأنَّهِم إذا أطلقوا السنة فمرادهم سنة النبي مؤاشييام» ولا نظر 
لما قيل: يحتمل أن يكون المراد سنة غيره فإنّه بعيد» والأصل الأول. 

وأما قول بعضهم: إن كان مرفوعا فَلِمّ لا يقولون فيه: قال رسول الله مؤاشيسم» فمدفوعٌ بأنّهم 
تركوا ذلك تورعًا واحتياطاء وكذا يقال في احتمال أن يكون الآمر في أمرنا غيره سوَاشْسءم كالقرآن» ثم 
مثل قوله (من السنة كذا) قوله: سنة أبي القاسمء أو سنة نبينا مؤاشدم, أو أصبت السُّنَّةء وقيل: كل 
لِك مفرقرق لما ببق محاعليت 43 ومع الخلااف إذا لى يمح الصسابى بالأمر في تسو ء أردنا 
فإِنْ صرّح كقوله: (أَمَرَنَا رسول الله باشميم» فلا خلاف في رفعه إِلّا ما كي عن أبي داود وبعض 
المتكلمين أنَّه لا يكون حجة حتى ينقل لفظه» وهو ضعيف, بل باطلٌ؛ فإِنَّ الصحابي عَدْل عارف 
باللسان فلا يطلق ذلك إِلّا بعد التحقيق» وخصٌّ بعضهم الخلاف أيضًا بغير الصديق أما هو فإِنْ قال 
ذلك فمرفوع بلا خلاف» كما ذكره الحافظ السيوطيء؛ قال: وكذا ما كان عن أبي هريرة» قال ابن 
سيرين: كل شيءٍ حدثتُ عن أبي هريرة فهو مرفوع. انتهى. أقول: الظاهر أن هذا خاص بما جاء من 
طريق ابن سيرين بقرينة إسناد ذلك لنفسه. 


القدمة 9# «كر» إرشتانالكتارقن 


كقول الصَّحابِيَ : «أنا أشبهكم صلاةً به ساذسهم1» وكتفسير تعلّق بسبب الئُزول» وحديث المغيرة: 
«كان أصحاب رسول الله راشم يقرعون7(» ا ‏ اة الدم وا السو امو لكي اي 


قوله: (كَمَوْلٍ الصَّحَابِيَ : أنَا أُشْبَهُكُم... إلى آخره) أي: لأنّهِ في قوَّةِ قوله: كان رسول الله مؤاشييام 

قوله: (تَعَلَّقَ ِسَبَبِ التُرُوْلِ) أي: نزول الآيات القرآنية» كقول جابر: (كَانَت اليَهُودُ تَقُولُ: إذا أتى 
الرّجُلُ امْرَأَتَهُ من دُبُرِهَا في قُبلِهَا جا الوَلَدُ أَحْوَلَ» فأنزل الله تعالى : فسآو َآوْح عَرْتُ لَك 4 الآية [البقرة: 29؟])) 
رواه مسلم. 

قال الحاكم في "المستدرك»: ليعلم طالب الحديث أنَّ تفسير الصحابي الذي شهد الوحي والتنزيل 

وخَرَجَ بما تعلق بسبب النزول ما لم يتعلق به من التفسير فهو موقوف» كما روي عن أبي هريرة 
في تفسير قوله تعالى : «لواعة لتر [المدثر: 29]» قال : (تَلْقَاهُم جَهَنّمُ يَوْمَ القِيَامَةِ فَتَلْمَحُهُم لَفْحَةَ قَلَا 
تُبْقي لخم عَلَى عَظّْم)» قال الحاكم: فهذا وأمثاله يعد في تفسير الصحابة من الموقوفات. انتهى. 

وينبغي تقييده بغير ما يتعلق بأحوال الآخرة وغيرها مما لا يقال من قِبّل الرأي» فقد ذكر في اشرح 
التقريب») 9 أحوال الآخرة والإخبار عن الأمور الماضية من بدء الخلق وأخبار الرسل وكذا الآتية 
صحابي لم يأخذ عن أهل الكتاب فإِنّه يُتَزّل على أنه سمع ذلك من النَّبِيَ مؤاشيام» فيكون مرفوعاء 
بل صَرّحٌ الرازي بأنَّ كلَ ما جاء عن الصحابي مما لا يقال من قِبّل الرأي ولا مجال للاجتهاد فيه يُحمل 
الأفعال بأنّه طاعة لله أو لرسوله أو معصية كقوله: 'من صَامَ يوم الشَّكّ فَقَدْ عَصَى أَبَا القَاسِم مزاشيسلم). 
انتهى. وما قاله البُلْقَيني من أَنَّهُ ليس بمرفوع لجواز إحالة الإثم على ما ظهرٌ من القواعدء لا يظهر له 
رواج عند التأملء لِمَا أَفْرَرْنَا به عينك من النقول وأنعمناك به من التحقيق | لمقبول. 

قوله: (كَانَ أَصْحَابُ رَسُوْلِ الله سؤاشسم) أي : فهو كقوله : كنا نفعل كذا إلى آخره. 

قوله: (وَحَدِيْتُ المُغِيْرَة) أي: ابن شعبة» قال شيخ الإسلام: تَعِب الناس في التفتيش عليه من 


(1) في هامش (ج): قال في «القاموس:»: قَرّعَ البابَء كمَنَعٌ : دقّهُ. 


للعلامة القنطلاني 4111 القدّمة 
بابه بالأظافير7"؛ صرَّب ابن الصّلاح رفعه. وقال الحاكم: موقوف. وقول التَّابِعيَ فمن دونه: 


7 0 : عَِ ع 1 ع 3 ع2 0 
يرفعه أو رفعه أو مرفوعا أو يَبْلغْ به أو يرويه أو يَنْمِيه -بفتح أؤّله وسكون ثانيه وكسر ثالثه - أو 


يسنده أو يأثره ؛ هه أعه اموه عه #اأقإع هاه ويه مهاه 4لا واو وإئع ع فدآة واه يل عل ممه ه وعم يع 6 لقأ ما هم 6 فرعف عه قروة مقلم 6اماء ةوه 


حديث المغيرة فلم يظفروا به(". انتهى. أقول: هو مذكور في البخاري في «الأدب» من حديث أنس»ء 
لكن أخرجه البيهقي في المدخل عن المغيرة ثم أشارٌ بعده إلى حديث أنس. 

قوله: (صَوَّبَ ابْنْ الصَّلّاح رَفْمَهُ) قال: بل هو أحرى باطّلاعه اشيم عليه. انتهى. والضمير في 
رفعه لحديث المغيرة المذكور لا كل ما سبق من قوله كقول الصحابي: أنا أشبهكم... إلى آخره؛ كما 
قد يُتوهّمء وإلا فالحاكم قائلٌ بالرفع لا الوقف فيما تعلّقٌ بسبب النزول كما علمت. 

قوله: (وَقَالَ الحاكمٌ: مَوْقَوْف) أي: حيثٌ قال: ليس بمسندء قال الخطيب: تأوّلناه على أنه 
ليس بمسند لفظاء وإِنّما جعلناه مرفوعًا من حيث المعنى. انتهى. 

قوله: (يَرْفَعْهُ) هو مقولٌ القول وذلك أنّه بعد أن يذكر السند منتهيًا إلى الصحابي فمن دونه يقول 
ما ذكر» فالضمير في يرفعه للصحابي فمن دونه؛ كقول البخاري: عن ابن عباس يرفعه: «السَّمَاءُ في 
ثَلَانَةٍ : شَوْبَةٍ عَسَلء وَشَوْطَةٍ مِحْجّمء وَكَيَّةِ نَارا. 

قوله: (أو يرويه) ومثله: رواه» بلفظ الماضي»ء ورواية بلفظ المصدرء كحديث الأعرج» عن أبي 
هريرة رواية: اتُقَاتلُونَ فَْما صِعَارَ لأَعْيْنِ) خرّجه البخاري. 

الي جرد 1 ارد ال ل رحج لوي 
عن سهل بن سعد الساعدي قال: كَانَ النَّاسُ يُؤْمَرُوْنَ أَنْ يَضَعْ الرَّجْلٌ يَدَهُ اليُمْئَى عَلَى ذْرَاعِهِ 


)١(‏ في هامش (ج): قوله: بالأظافير» هو جمع أظفور. قال في «المصباح؛: الظُفُرُ لِلْإِنْسَانٍ مُذَكرُ وَفِيهِ لَعَاتَ 
أَفْصَحُهَا بِصَمَّتَيْنَء وَيهًا قَرَأ السَبْعَةُ (كُلَّ ذى ظمْر» [الأنعام: 145]. وَالكَّانِيَة الإِسْكَانٌ للتخْقيفيء وبها قَرَأ 
الحسَنُ اببضريئء وَالجَنعْ أَظفَا وَدبمَا بجوع عَلَى طم فل رن وَأرْكنِء وَالقَلَُ بكر الطَاءِ وراك جئل» 
وَالرَابِعةُ بكَسْرَمَْنِللإباع» وهر هما في الَادَه َالحَامِسَ أَظْفُور وَالجَمعُ أَطَافِيرُ مل أُسْبُوع وَأسَابِيعَ. وقوله 
في «الصّحاح»: ويجمع الُفدٍ على أظفور سبق قلمء كأنه أرد أظفر فطغا القلم بزيادة واو. 1 
قال الزركشي: قال الشهيلي: معنى الحديث أن بابه الكريم ليس له حلق. وقال غيره: بل ذلك أدبًا وإجلالا. 

0غ( في هامش (ج): قال الجلال: وقد ظفرت به بلا تعب ولله الحمد» فأخرجه البيهقي ني «المدخل» فقال: أخبرنا 
أبو عبد الله الحافظ في «علوم الحديث» وذكر إسناده إلى أن قال: عن محمد بن سيرين عن المغيرة بن شعبة 
فذكره. قال الجلال: وقد أخرجه البخاري في «الأدب» من حديث أنس. 


القدّمة 4119 أرقت ناكار 


مرفوعٌ بلا خلافي» والحامل له على ذلك الشَّكُ في الصّيغة التي سمع بهاء أَهِيَ: قال رسول الله 
مزاشعيام» أو النَّبِئُء أو نحو ذلك كسمعت أو حدَّئني؟ وهو ممّن لا يرى الإبدال؛ أو طلبًا 
للتّخفيف وإيثارًا للاختصارء أو للشَّك في ثبوته أو ورعّاء حيث علم أنَّ المرويّ بالمعنى فيه 
خلافٌء وني بعض الأحاديث قول الصّحابَِ عن التَبَِ بزاذسام: يرفعه. وهو في حكم قوله 
عن الله تعالى» ولو قال تابعيئٌ: كنا نفعل» فليس بمرفوع ولا بموقوفف إن لم يضفه لزمن 


اليُسْرَى في الصَّلّاةه» قال أبو حازم: لا أعلمُ إِلّا أنّه يَنِمِي ذلك أو يأثره» بضم المثلثة من أثرت 
الحديث ؛ نقلته. 

قوله: (مَرْفْوْع) أي: مع كونه مرسلاء فيقال: مرفوع مرسلء وإذا كان ما ذكر من التابعي مرفوعا 
فمن الصحابي أولىء لكن لا يقال له مرسل. 

قوله: (عَلَى ذَلِكَ) أي: التعبير بالألفاظ المذكورة» دون أن يقول: قال رسول الله مؤاشيرسم» هذا 
جواب لما ذكره بعضهم من أنَّهِ إن كان مرفوعا فَلِمَ لا يقولون فيه: قال رسول الله ماشبيام كما سبق. 
قوله: (مِمَنْ لا يَرَى الإِبْدَالَ) أي : إبدال لفظ النبي بالرسول أو نحوهء وإبدال لفظ سمعت بحدثني أو 
نحوهء فإنّ فى :جوازذذلك خلافاء 

قوله: (أَوْ لِنْسَّكُ ف مُبُوْتِه) أي: عند القائل ذلك؛ فإِنّه لو قال: قال رسول الله بؤاشييتم... إلى 
اندلق كال ترما بؤفعلاء فلم كان شاكا ذلك سنت الراقع إلى غيرة) فعال: يزقفة أو فيحوة: 

قوله: (عن التَّبونَ مؤاشبيم) أي : قول الصحابي ذلك حكاية عن النَّبِيَ بؤاشطام. 

وقوله: (وهو ني الحكم... إلى آخره) أي: فهو من الأحاديث القدسية» وكذا قوله عنه مايريم : 
يرويه؛ أي : عن ربّه بجَّصِلَ. 

قوله : (فَلَيْسَ بِمَرْفُوْع) أي: مُطلقَاء أضافه لِرّمن الصحابة أم لا. 

وقوله: (وَلَا بِمَوْفُوْفِ إِنْ لَم... إلى آخره) أي: قطعاء فقوله: (إن لم) راجعٌ لقوله (ولا بموقوف). 

قوله: (فَإِنْ آَضَافَهُ... إلى آخره) ولو قال: كانوا يفعلون؛ فقال النووي في اشرح مسلم»: لا يدل 
على فعل جميع الأمة بل البعضء فلا حجة فيه إلا أنْ يُصَرّحَ بنقله عن أهل الإجماع فيكون نقلًا ل 


للعلامة القسطلالي « كر4» القَدّمة 
لأنّ الطَاهر/ اطّلاعهم عليه وتقريرهم؛ واحتمل عدمه؛ لأنَّ تقرير الصَّحابِئٌ قد لا يُنسَب إليه» 
بخلاف تقريره سزاشددم» وإذا أتى شىءٌ عن صحابيئ موقوفا عليه مما لا مجال للاجتهاد فيه؛ 
كقول ابن مسعود(©: من أتى ساحرًا أو عدًَافًا!» فقد كفرا» بما أنزل على محمد ماش ل» 
فحكمُّه الرّفعٌ ؛ تحسيبًا لطن بالصّحابة» قاله الحاكم. 

والموصول -ويسكّى المتّصل -: ما اتّصل سنده رفعا ووقق»: لاما اتصل للتّابعيٌَ. نعم؛ 
يشوع ابرثفال #متصل الى بتعيدي و الضنككة أو إلى الأهرئ مدلا: 


قوله: (وَيُسَمَّى المُنّصل) أي : والمؤتصل أيضاء بالفكَ والهمز. 

وقوله: (مَا انَصَلَ سَنَدُهُ) قال ابن الصلاح: أي بسماع كل واحد من رواته ممن فوقه إلى منتهاه» 
سواء كان انتهاؤه له اشيم أو الصحابي» فخرج بقيد الاتصال المرسل والمُعْصّل والمُتْقّطع والمُعَلّق 
راتس نقلي سيكد[ للدم قبل فزق بقاع 

وبقيد السماع الاتصال بغير السماع كاتصاله بالإجازة كأن يقول: أجازني فلان» قال: أجازني 
فلا واحكذا إلى تعر اليفلا ثنتن الحديت المروى كذلك ميضل. 

ودخل بالتعميم السابق المرفوعٌ والموقوف كما ذكره الشارح بقوله: (رَفْعَا وَوَفُمَا). 

قوله: (لَا مَأ انَصَلَ لِلتَابِعيَ) أي: فلا يُسمّى متصلًا على الإطلاقء أما مع التقييد فجائز» واقع في 
كلامهم كما قال الشارح: (نعم يَسْوْعْ أَنْ يُقَالَ: مُعَصِلّ إِلَى سَعِيْد... إلى آخره) أي: بالتقييد» قال 


)00 في هامش (ج): قال السخاوي: حديث ابن مسعود وإن جاء من أوجه عنه بصورة الموقوف؛ فقد جاء في بعضها 
التصريح بالرفع. : 

() في هامش (ج): قال في «النهاية»: أَرَادَ بالعَرّاف: المَّجّم أو الحازِي الْذِي يدّعي عِلْمَ العَيبء وَقَدٍ اشتأثر الله 

إفرة في هامش (ج): قوله: فقد كفر؛ لأنَّ مَن أتى الساحر مصدقًا لسحره؛ أي: مؤمنًا بأنه حقء أو أنه يؤثر بطبعه ققد 
كذب بقوله تعالى: 9وَمَا هم بصََآرِينَ بِء منَ أَحَدٍ إلا بإِدنِ أن 4 [البقرة:؟١٠].‏ ومن أتى عرافًا -وهو مَن يدعي 
علم الغيب - مصدقًا له فقد كفر بقوله: طول لَايَكهسْف اموت وَآلأَرْضٍِالْمبَِلَاأّهُ4 [العمل: 10]. 

040 في هامش (د): قوله: «والموصول ما انّصل سنده رفعًا ووققًا»: تقدَّم تعريف المسند بهذاء فيكونان مترادفين» 
والصّحيح أنَّ المسئّد هو المرفوع» وعليه فبينهما العموم الوجهي؛ إذ قد يكون المرفوع موصولاء وقد يكون 
موقوفاء والموصول قد لا يكون مرفوعاء فافهم. 


داروبت 


القدمة 40 إرشاد التتاري 


والمُرسَل : ما رفعه تابعئٌ مطلقاء أو تابعيئ كبيرٌ إلى النَّبَِ بؤاشييام» ولم ع 


العراقي : والنكتة في ذلك -أي: عدم التسمية بالاتصال مع الإطلاق- أنَّها ُسمَّى مقاطيع. فإطلاق 

قوله: (وَالمُرْسَل) من الإرسالء وهو الإطلاق» سُمِّي بذلك لكون التابعي أطلقه ولم يُقيّد بجميع 
رواته» حيث لم يسم مَن أرسله عنه. 

قوله: (مَا رَفَعَهُ) أي: متنّ رفعه التابعي إلى التبي مزاشرم. بأن قال فيه نحو سعيد: قال 
رسول الله بؤاشيسم» وأسقط الصحابئ الذي رواه عنه. أعم من أن يكون المرفوع قولًا أو غيره على 
قياس ما مر في المرفوع؛ وسواء كان الرفع صريحًا أم كناية - أي حكماء كأن يكون مما ليس للرأي 
فيه مجالٌ- فإن سقط قبل الصحابي واحد فهو منقطع لا مرسلء أو أكثر فمعضل ومنقطع أيضًا وهذا 
عند المحدثين» أما الأصوليون والفقهاء فالكلٌ مرسل عندهمء وهو اختلاف في الاصطلاح لا في 
المعنى ؛ إذ الكل لا يحتج به عند الكلّ. 

وقوله: (تَابِعِيٌ مُظلَقَا) أي؛ سواءً كان التابعي كبيرًا؛ وهو: من لَّقِيَ جمعًا من الصحابة وكان جل 
روايته عنهم كسعيد بن المسيّب وعبيد الله بن عَدي بن الخيار» أم صغيرًا؛ وهو من لقي واحدًا منهم 
كالزهري. هذا هو المشهور في تعريفه عند المحدثين. 

وقوله: (أو تَابعِئٌ كبيْرٌ) أي وقيل: هو ما رفعه التابعئٌ الكبير فقط» فلا يكون ما رفعه التابعئ 
الصغير صا بل منقطعًا؛ لأنَّ أكثر رواية مثله عن التابعين الكبار. 


وقيل في المرسل أيضًا: هو رواية الرجل عمِّن لم يسمع منه» وقيل : ما سقط من رواته راو أو أكثر 
من أوله أ و آخره أو بينهما كما تقدمت الإشارة إليه» فجملة الأقوال فيه أربعة. 

والمراد بالتّابعى: التّابعى ولو حُكمّاء ليشمل الصحابي الذي لم يرو إلّا عن التابعين بأن أسلم 
قبل موته اشام بقليل؛ بحيث رآه ولم يرو عنه؛ أو رآه غيرٌ مميّزء كمحمد بن أبي بكر الصديق» 
فإِنَّ مُرسله في حكم مراسيل التابعي؛ لأنَّ رواية هذا عن التابعين» بخلاف الصحابي الذي أدركً 

نُمّ محل كون قول التابعي مرسلا؛ ما لم يسمع من النّبِيَ بزاشييام وهو كافرٌ ثم أسلم بعد موته أو 
قبله ولم يرة؛ ثم حدّث عنه بما سمعه؛ كالتنوخي رسول هِرَفْلء فإِنّه مع كونه تابعيًا اتفاقًا محكوم 
لماسنينة بالاتفيال ل بالارشان: 


للعلجة القسَطلاني 475 القدّمة 


وهو ضعيف لا يُحتَّجُ به كما عند الشّافعيٌ [1ذ[ذ[ز[ز[ز ز ز ز ز ز ز 1 00 


ولا خلافٌ في الاحتجاج به قال الزركشي: وعليه فيلغز» ويُقال: تابعي يقول: قال النَّبِيْ 
اشيم كذا وحديثه مُسند لا مرسل. انتهى. أي: ويحتجٌ به من غير خلاف لأنَا إِنّما تَردْ المُرسل 
لجهالة الواسطة وهي هنا مفقودة. 

(تنبيهات): 

(الأول): التابعي: هو مسلم لاقى صحابيًًا ومات مسلمًا ولو تخ تخللت منه ردة» ولا يشترط فيه 
طول مدة كالصحابي على المعتمد فيهما. 
البصري -كما عليه أهل البصرة - أو أويس القرني» كما عليه أهل الكوفة؟ 


قال العراقي: وهو الصحيح بل الصواب؛ لحديث عمر: سمعت رسول الله مؤاشييام يقول: «إنَّ 
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خَيْرَ التَابِعِينَ رَجُلّ يُقَالُ له : أَوَيْسٌ). 

(الغاني): الإرسال نوعان: ظاهرٌ كرواية الرجل عَمَّن لم يعاصره. وخفيئٌ وهو أن يروي عمّن 
عاصره ولم يُعرّف له منه سماع مطلقًا أو لذلك الخبر بعينه مع سماع غيره» ويعرف ذلك إما بنص 
بعض الأئمة عليه» أو بوجه صحيح كإخباره عن نفسه بذلك في بعض طرق الحديث؛ ونحو ذلك 
كأحاديث أبي عبيدة عن أبيه عبد الله بن مسعود فقد روى الترمذي أنّه قيل لأبي عبيدة: هل تذكر 
عن عبد الله شيئًا؟ قال: لاء وكذلك مجيؤه من وجه آخر بزيادة شخص بينهما. 

(الغالث): إذا قال الراوي ني الإسناد: فلان عن رجل أو شيخ عن فلان» فقال إمام الحرمين: هو 
مرسل» وجعل منه كتب النَبَِ اشام التي لم يُسَمٌّ حامِلُهاء وقال الحاكم: منقطع؛ والجمهور أنه 
متضل في سنده مجهول؛ 

وقد روى البخاري عن الحميدي قال: إذا صم الإسناد عن الثقات إلى رجل من الصحابة فهو 
حجة إن لم يْسَعَ ذلك الرجل. انتهى. 

وقال أحمد: هو حديث صحيح. وقَرَّقَ الصَّيرنِ بين أن يرويه التابعي عن الصحابي معنعنًا أو 
مصرّحًا بالسماع» قال: وهو حسن متجه؛ وكلام مَن أطلق قبوله محمول على هذا التفصيل. 


قوله: (عِنْدَ الشَّافِعِنَ) أي : وأحمد ومالك في أحد قوليهما. 


ع 5 


القَدّمة ذكر» إرقاد الكاري 


والجمهورء واحتجّ به أبو حنيفة ومالك وأحمد في المشهور عنه. فإن اعتّضِدَ(" بمجيئه من 


ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اللا ا ا ا ا 


وقوله: (وَالجُمْهُوْر) أي: جمهور المحدثين وكذا عند كثير من الفقهاء والأصوليين» وذلك للجهل 
بحال الساقط فيحتمل أن يكون غير صحابي ؛ لأن أكثر رواية التابعين بعضهم عن بعض . وحينئذ احتمل 
أن يكون ضعيمًاء ولو اتفق أن الذئ أرسله كان لا يروي إلَّا عن ثقة فإنَّ التوشيق في الجْبْهَم غيك كافيء وإذا 
كان المجهول المُسمّى غير مقبول فالمجهول عيئًا وحالًا أولى؛ قال السيوطي: ولهذا لم يُصَرَّبْ قول من 
قال: المرسل ما سقط منه الصحابي؛ إذ لو عُرفٌ أنَّ الساقظ صحابئئٌ لم يرَد؛ لأنهم كلهم عدول. انتهى. 

وحينئذ فقول متن البيقوني : 

ومرسلٌ منهُ الصحابيٌُ سقط ف يفيك ج84 ونوامة ‏ 3 

ليس على ما ينبغي”2» وعبارة شارحنا خالية عن ذلك إذ لم يتعرض فيها للساقط. 
وكذا الإمام مالك» فلو قال الشارح : في المشهور عنهماء لكان أحسن. 

قال البقاعي : واحتعجاج مالك وغيره بالمرسل مقيّدُ بأن يكون التابعي لا يروي إِلّا عن الثقات فقطء 
فإن كان ممّن لا يحترز ويرسل عن غير الثقات فلا خلاف في رَدِّ. انتهى. وهو منقول عن ابن عبد البَرٌ. 

وقال غيره: محل قبوله عند الحنفية إذا كان مرسِله من أهل القرون الثلاثة الفاضلة؛ لحديث: 
«خَيْرْ القَرُونٍ قَرْنِيء ثُمَ الَذِينَ يَلونَهُمْ» ثم الذِينَ يَلونَهُمْء ثمّ يَفشُو الكَذِبُ)ء ورد بأنَّ الحديث 
محمول على الغالبء وإلَا فقدُ وْجِدَ في القرنين من هو متصف بالصفات المذمومة. 

قوله: (مُسْئَّدَا) صوّر الرازي وغيره من أهل الأصول المسئّد العاضد بأن لا يكون مُنْتَهضٌ الإسناد 
ليكون الاحتجاج بالمجموع. وإِلّا فالاحتجاج حينئذ بالمسئّد فقط ولا حاجة للمرسّل. 
)١(‏ في هامش (ج): قوله: «فإن اعتضد) إلى آخره؛ قال الماوردي: المرسل عند الشافعي في الجديد يقبل إذا 

أهل العَضرء أو لا يوجد دليل سواة. انتهى. وضم إليها غيره الاعتضاد بمرسل آخر أو بمسند. انتهى من حواشي 

المنهج للعبادي قبيل باب المناهي. وقوله : أو لا يوجد دليل سواه استشكله الزركشي في «البحر» فليراجع. 


)2( خرج الشيخ عبد الستار أبو غدة من هذا في طبقته (ص؟ 37) بتعديل للبيت على هذا النحو: 
ومُرسل من فوق تابع سَقَط 0 


للعلامة القسطلافٍ 25 القدّمة 


أو مرسلًا أخذد مُرسِله العلم عن غير رجال المُرسّل الأوّل؛ احمّجّ به» ومن ثمّ احتجّ الشّافعيٌ 


بمراسيل سعيد بن المسيِّ؛.لأئها وجدت مسائيدٌ من:وجوو أخر. 


قوله: (العلم) أي : هذا الحديث أو ما أخذ منه. 

وقوله: (عَنْ غَيْر رِجَالٍ المُرْسّل الْأَوْلِ) أي: كما ذكره الشافعي قال: أخبرنا مالك» عن زيد بن 
أسلم عن سعيد بن المسيّب» أنَّ رسول الله بؤاشييم ١نَهَى‏ عَنْ بَيْع اللّخم يِالحَمّوَانِ). 

فهذا مثال المرسل» ومثال الْمُعضّد له ما رواه البيهقىي من حديث الحسنء عن سَمْرّة بن جُندّب» 
عن النّبَِ جزاشييال : «أَنَهُ نَهَى عَنْ أَنْ يْبَاعَ حون بِمَيِّتِا. 

فاختلقوا في سماع الحسن من سَمُرَة فمنهم من أثبته وحينئد فيكون مثالا لما له شاهدٌ مسندء 
ومنهم من لم يُثبته وحينئذ فيكون مغالا للمرسل الآخر الذي كذ مويله الله عن غير وجال 
المرسّل الأوّل. 


قوله: (احْنّجّ به) أي : عند أولئك الذين منعوا الاحتجاج به أي: 
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أنهم لم يمنعوا الاحتجاج به 
مطلقاء بل ما لم يعتضد بما ذكر» فإن تعضّد احتجٌ به عندهم» وتبين بذلك صحة المرسلء وأنّهما 
-أي: المرسل وما عضده- صحيحان لو عارضهما صحيح من طريق واحدة رجحناهما عليه إذا 
تعذّر الجمع بينهماء وبهذا مع ما قبله يندفعٌ ما يّقال: إذا اعتضد المرسل بمسند فالعمدة على 
المسند في الحجة ولا حاجة للمرسل. وحاصلٌ الجواب: أنَّ ذلك المسند إما أن لا يكون بمفرده حجة 
بأن كان لا ينتهض إسناده فيكون الاحتجاج حينئذ بالمجموعء إذ المُسند وحده حينئذ غير صالح 
للاحسماع وإما إن يعون حي بإنشراده فيكت ولياح مزاسووالكرسال حروية يعيضد به تيضر وليل 
آخر فيرجح بهما عند معارضة حديث صحيح واحد. 

قوله: (لأَنّهَا وُحِدَتْ مَسَانِيْدَ) أي: ولجمعها بقية الشروط المُعتبرة عنده» وهي كما قاله النووي 
كون المرسل من كبار التابعين» وكونه إذا سَمَّى مَن أرسل عنه سمّى ثقةء وإذا شاركه الحفاظ 
المأمونون لم يخالفوه. وأن يوافق قول صحابيء أو يفتي أكثر العلماء بمقتضاه. أو يكون منتشرًا 
علد الكافة» أو يوافقة ففل أهل الحصر .هما اشتهر عو العنافش انه لا يلصم بالفربل الا كراسيل 
سعيد بن المسيب هو على إطلاقه غلظ» بل يحتج بالمرسل بالشروط المذكورة مطلقاء ولا يحتج 
يمرسل سعيد إلابهاء 


القدّمة # كر » إرشَاد السَاري 


قال النّوويُ: إِنّما اختلف أصحابنا المتقدّمون في معنى قول الشّافعيئَ: إرسال سعيد بن 
السكب عدفا حَسنٌ على قولي» الحدهيا :اواك عباه: بنعلا كيززها من المزاسئل؟ 
لأنّها وجدت مُسئدةٌ؛ ثانيهما: أنَّهها ليسث بحجّة عنده بل كغيرهاء وإِنّما رَجحَ الشَافعي 
بمُرسَله» والتّرجيح بالمُرسَل جائزٌ. 


قال الخطيب: والصّواب الثّانىء وأمّا الأوّل فليس بشىء؛ لأنْ في مراسيل سعيدٍ ما لم يوجد 


قوله: (بَلْ هِيَ كَمَْرِهَا) أي: في عدم الاحتجاج بها إن خَلّت من تلك الشروط لما سَلَفٌ من أنّها 
ضحلفة؛ للجهل نخال المحذوف» وغايقه اله إذا تعارضن بجدينان موصولان ووجد لأحدهما من 
مراسيل سعيد موافق رجحه به» فيكون مرسل سعيد كغيره في أنّه لا يحتج به» وإِنّما يرجح به مقدما له 
عن غيره» قال البيهقي: وزيادة ابن المسيب في هذا على غيره أنَّه أصح التابعين إرسالًا فيما زعم 
الحفاظ. انتهى. أي : ولما سلف من استجماعه لتلك الشروط. 

قوله: (مَا لَمْ يُوْجَدْ بحَالِ) أصلٌ عبارة الخطيب: لأنَّ في مراسيل سعيد ما لم يوجد مسندًا بحالٍ 
من وجه يصحء وبذلك علَّل البيهقي أيضّاء قال النووي: فهذان الإمامان -أي: الخطيب والبيهقي- 
حافظان فقيهان شافعيان من أرباب الخبرة التامة بنصوص الشافعي ومعاني كلامه. انتهى. أي : فلا 
عبرة بقول غيرهما: إِنَّ معنى كلام الشافعي في قوله: وإرسال ابن المسيب عندنا حسن. أنه حجة 
عنده» بل معناه أنَّهِ يُقدّم الترجيح به» قال النووي أيضًا: ولا يصحٌ تعلق مَن قال إِنّه حجة بقوله: 
إرشالة حتنالآنَ الشاقغي لم يعتم د علية وبحذه بل لِمَاادِضم إلية من قول أبن بكر وَمَنْ رةه من 
الصحابة وقول أثمة التابعين. انتهى. أي: في قضية منع بيع اللحم بالحيوان التي ساقها مرسلة 
لسعيد وذكر بعدها أنَّ أبا بكر منع ذلك ووافقه من الصحابة والتابعين جمعٌ» فلو سلّمنا أنّه احتج به 
فيما ذكر فإِنّهِ ليس به وحده بل به وبغيره» فالاحتجاج بالمجموع لا به وحده. 

قوله : (مِنْ وَجْهِ يَصِحُ) هو من تمام كلام الخطيب كما علمتء وقد عرفت أنَّ أصل عبارته: لأنَّ 
في مراسيل سعيد ما لم يوجد مُسئدًا بحالٍ من وجه يصحٌ. والمعنى في مراسيل سعيد ما لم يصح 
إسناده في وجهٍ من الوجوه؛ أي: طريق من الطرق. 

واعترض بأنّهِ لا يُشترط في المسند الذي يُرجّح به المرسل أن يكون صحيحاء وبعد ذلك 
فالتعليل في ذاته غير مُسَلَّمه لما ذكره في شرح التقريب» مما نصه: تأمّل الأئمة المتقدمون مراسيل 


للعلامة القسطلانٍ 4259 القدّمة 


وأمًا مُرسَل الصَّحابِيَ كابن عبّاس وغيره من صغار الصّحابة عنه شط مما لم يسمعوهمنه 


و 
. و م 


حُجَّةَ وإذا تعارض الوصل والإرسال بأن تختلف الثّقات في حديث؛ فيرويه بعضهم 20 


سعيد فوجدوها بأسانيد صحيحة» وقال الماوردي في «الحاوي»: كان الشافعي يحتجٌ في القديم 
جماعة أو من أكابر الصحابة أو عضده قولهم أو رآه منتشرًا عند الكافة أو وافقه فعل أهل العصر. ثم 
قال: ومذهبه في الجديد أنّه كغيره. انتهى. 

(فائدتان): 

(الأولى): في الاحتجاج بالمراسيل أقوال أَخَرُ غير ما تقدم. حاصلها أنّه حجةٌ مُطلقَاء غير حُجَةٍ 
مَظَلقَاء كه إن أزسله سحي د فقط مظلقاء حجَة إن لم يكن ف الاب سواءء عو أقوى من المستد» جه 
إن أرسله صحابيء وقيل : يُحتج به ندبًّاء فالجملة ثمانية أقوال. 

(الثانية): قال الحاكم في «علوم الحديث»: أكثر ما تروى المراسيل من أهل المدينة عن ابن 
المسيّبء ومن أهل مكة عن عطاء بن رباح» ومن أهل البصرة عن الحسن البصريء ومن أهل الكوفة 
عن إبراهيم التّخعي» ومن أهل مصر عن سعيد بن أبي هلال» ومن أهل الشام عن مَكْحُول. 

قال: وأصحٌّها مراسيل ابن المسيب؛ لأنّه من أولاد الصحابة» وأدرك العّشرة» وفقيه أهل الحجاز 
ومفتيهم» وأول الفقهاء السبعة الذين يحتج مالك بإجماعهم» كإجماع كافة الناس» وهذه الشرائكط 
لم توجد في مراسيل غيره. انتهى. 

ومنه يُعلم وجه ترجيح الشافعي لمراسيله دون غيره أيضًا زيادة عما سبق. 

قوله: (وأَمًا مُرِسَلْ الصّحَابِي... إلى آخره) ظاهره أنَّ المعنى أنَّ هذا الخلاف إِنّما هو في مرسل 
التابعي» أما مرسل الصحابي.. إلى آخره فلا خلاف في الاحتجاج به مطلقاء وليس كذلك؛ بل الاحتجاج 
به أرجح القولينء إذ قيل: إنَّه كغيره لا يحتجُ به إلا إذا تبين أنّه عن صحابيء ثم المراد الصحابي 
حقيقة وحكمًا لامن في حكم التابعين السابق؛ فإنَّ مرسله كمراسيلهم. 

قوله: (مَا لَمْ يَسْمَعُوْهُ مِنْهُ) أي : كإخبارهم عن شيء فَعَلَهُ النِّىْ ساشييدم أو نحوه مما عُلِمَ أنهم لم 
يحضروه؛ لصِعّر سِنّهم وقته؛ أو تَأخْرِ إسلامهم عنه. 


وقزلة: (كو شك اي : لصستةة عكذ الجمهورء وف «البيخاري» منه كتيدٌ؛ .وذلك أن اكد رواية 


القَدَّمة # ١5ر4‏ إرقادالسَاري 
منّصلًا وآخر مرسلا؛ كحديث: ١لا‏ نكاع إِلّا بوليئ» رواه إسرائيل وجماعة عن أبي إسحاق 
التي لاعن ان ,ثرا عن اي رموش بن ثري لاغيي/» ودداهالغوريا رطفن نه 
إسحاق عن أبي بردةً عن التَبَِ مؤاشسام؛ فقيل: الحكم للمُسند إذا كان عدلا ضابطّاء قال 
الخطيب: وهو الصَّحيحء وسّبْلَ عنه ابكار فَحَكمّ لمن وصلء وقال: الزيادة من الثّقة 
مقبولةٌ؛ هذا مع أنَّ المرسل شعبة وسفيان» ودرجتهما في" الحفظ والإتقان معلومة وقِيل: 
الحكم للأكثر» وقِيلَ: للأحفظ. وإذا قلنا به وكان المرسِلٌ الأحفظ فلا يُقدّح في عدالة الواصل 
وأهليّته على الصّحيح» وإذا تعارض الرّفع والوقف بأن يرفع ثقةٌ حديثًا وقَقَهُ ثقةٌ غيرُه فالحكمٌ 
للرّافع؛ لأنّه مُئِيتٌ وغيرُه ساكتٌ؛ ولو كان نافيا فالمثيت مقدَّمٌ وتُقبّل زيادة النّقات مطلقًا 
على الصّحيح؛ سواءً كانت من شخص واحدء بأن رواه مرّةَ ناقصاء ومرَّةَ أخرى وفيه تلك 
الكيَادق أوكافت الزيادة من غير عق وواه داقهمًا :وكيا ول مووودة مطلقال قيال مردودة ممه 


مثل هذا عن الصحابة» وكلهم عدولٌ» وروايتهم عن غيرهم نادرة» وإذا رووها بيّنوهاء بل قيل: أكثر 
ما رواه الصحابة عن التابعين ليس من الأحاديث المرفوعة» بل إما إسرائيليات» أو حكايات؛ أو 
قوله : (السّبيْعي) بفتح السين المهملة وكسر الباء الموحدة وبعد التحتية عين مهملة؛ وسيأتي له ذكرٌ. 
قوله: (مُفْبتٌ) أي: للرفع. 
وقوله: (وَلَّوْكَانَ نَانِيًا نَالمُفِْتُ مُقَدَّمُ) أي: عليه؛ أي: فالساكت أولى. 
قوله: (التّقَات) الجمع ليس مرادّاء والمراد بزيادة الثقة أن يزيد في روايته عمًّا رواه الجماعة في 
الحديث كرواية الستة (وكَاءٌ العَيْنَ) زاد فيه إبراهيم بن موسى: اقَمَنْ نَامَ فَأَْتَوَضَأ». 
قوله : (سَوَاء كانت .. إلى آخره) أي : وسواء تعلق بها حكم شرعي أم لاء وسواء غيّرت الحكم 
الغابت أم لا وكذا الإعراب. كأنْ يروي (ن أَرْبَعِيْنَ شَاةً ثم يروى افي أَرْبَعِيْنَ نِضف شَّاوا. 
قوله: (وَقِيْلَ مَرْدُوْدَةَ مِنْهُ) أي : ممّن روى بدونها ثم روى بها. 
)00( 000 2 : الشبيهي ؛ ل ا التحتية وفي آخرها 


(9) في غير (ب): امن2. 


للعلمة القنطلاني 4 للكلمنة 


مقبولةً من غيره. وقال الأصوليُون: إن انّحد المجلس ولم يحتمل غفلته عن تلك الزّيادة غالبًا 
رُدثْء وإن احتمل قيلت عند الجمهور» وإن جُهِلَ تعدّدُ المجلس فأؤلى بالقبول من صورة 
اتُحاده» وإن تعدّدت يقيئًا قَبلّت اتّفَاقًا//. 

والمقطوع: ما جاء عن تابعئّ من قوله أو فعله موقوفًا عليه» وليس بحجّة. 

قوله: (إن انََحَدَ المَجْلِسٌ.. إلى آخره) فإن اختلف فقال ابن الصباغ: إذا ذكر أنَّه سمع كل واحد 
من الخبر في مجلس قبلت وكانا خبرين يُعمل بهما. 

قوله: (وَلَمْ يُحْتَمَلَ غَفْلَئُه... إلى آخره) أي : بل عُلِمَ أنه متذكرٌ لها غير ذاهل عنها. 

وقوله: (رُدّت) عِبَارَةُعَيْرِهِ: وَجَبَ التَّوَقَفْ فِبِهَاء ولعله للتعارض بين الزيادة والنقص. 

وقوله: (وَإِنْ احْثُملَ) أي: غفلته عنهاء وبالأولى ما لو صرّح بأنّهِ نسيهاء وترك الشارح أقوالًا 
أخرى فيها: منها أنَّها لا تُقبل إن غَيّرت الإعراب» وقيل: إِلَا إِن أفادث حُكمّاء وقيل: إن زادها واحد 
كان مؤت قامزنا قفا اجواقه التولذ ل سكليه #غ انها رعادة الع كبلاوإلا فالنواستشك شيخ 
الإسلام قبولها مطلقًا؛ بأنهم شرطوا في الصحيح والحسن أن لا يكون شاذًا مع تفسيرهم الشذوذ 
بمخالفة الثقة مّنْ هو أوثق منه» قال: والمنقول عن أثمة المحدَّثين كاليخاري والحاكم والنسائتي 
والدارقطني وغيرهم اعتبار الترجيح فيما يتعلق بالزيادة المنافية بحيث يلزم من قبولها رد الرواية 
الأخرى. 

قوله: (المَقْطوْع) جمعه مقاطع ومقاطيع» وسُمّيَ الحديث المذكور بذلك لقطعه عن الوصول 
للصحابى أو النَبِوعَ مقاشيدسم» والفرق بينه وبين المنقطع أنّه من أوصاف المتن» والمنقطع من أوصاف 
السدل. 

قال الزركشي في «التُكت»: إدخال المقطوع في أنواع الحديث فيه تسامحٌ كبير فإنَ أقوال التابعين 
ومذاهبهم لا مدخل لها في الحديث فكيف تُعَدٌ نوعا منه» قال: نعم يَجِيءٌ هنا ما في الموقوف من أنّه إذا 
كان ذلك لا مجال للاجتهاد فيه يكون في حكم المرفوع» وبه صرّح ابن العربي واذّعى أنه مذهب مالك. 

قوله: (مِنْ قَوْلِهِ أو فِعْله) أي: أو تقريره سواء كان إسناده متصلا أم لاء حيث خلا عن قرينة الرفع 
والوقف بأن لم يكن للرأي فيه مجال وإلا سْمّي مرفوعًا أو موقوقا لامقطوعاء وكالتابعي مَنْ دونه» وقد 
استعمل الشافعئٌ والطبرانئٌ المقطوعً في المنقطع الذي لم يتّصل إسناده لكن قبل استقرار الاصطلاح. 


4/1 
دلابوأ 


القدمة 451 إرشّاد السَاري 


والمنقطع : ما سقط من رواته واحدٌّ قبل الصَّحابِيَّ وكذا من مكانين أو أكثر. بحيث لا يزيد 
كل ما سقط منها على راو واحل(2"., 


والمُعضصّل : ما سقط من رواته 0 


قوله: (مَا سَقَط... إلى آخره) أي: ما لم يتصل إسناده بل سقط منه واحد قبل الصحابي في الموضع 
الواحد أيّ موضع كان وإن تعددت المواضع بحيث لا يزيد الساقط ني كلّ منها على واحد فيكون منقطعًا 
من مواض عه فخرج بالواخد النعفل الآثي» ويما قبل:الصحابي المرسل» نولم بقيدوة. كول الساقط في 
غير أول السند فمقتضاه دخول المعلّق فيه» ولا يبعد التقييد لتخصيص ذلك باسم يَخُصّهُ. 

وما ذهب إليه الشارح من التقييد بالواحد هو المشهور, وذهب غيره إلى أن المنتقطع ما لم يتصل إسناده 
على أيّ وجهِ كان انقطاعه» أي : سواء كان الساقط منه واحدًا أو أكثرء صحابيًا أوغيره» وهو الذي صححه 
النوويء وهو أقرب من جهة المعنى اللغويٌ؛ فإنَّ الانقطاع ضدٌ الاتصال فيصدق بالواحد والأكثر. 

قال ابن الصلاح: إِلَّا أنَّ أكثر ما يُوصف بالانقطاع من حيث الاستعمالٌ ما رواه مَن دون التابعي 
عن الصحابي كمالك عن ابن عمرء وأكثر ما يوصف بالإعضال ما سقط منه اثنان» وأكثر ما يُوصف 
بالعدة ما حدق أول سعده ولو إلى آغروء فالأكقر امجسبالة هر القول المشهور: اتحهين, 

والانقطاع قد يكون ظاهرًا وقد يخفى فلا يدركه إِلّا أهل المعرفة ويُعرف بمجيئه من وجو آخر 
بزيادة رجل أو أكثر. 

قوله: (وَالمُمْضَل) ©وبفتح الضاد المعجمة» اسم مفعول بمعنى المُعياء بصيغة اسم المفعول» 
والعين مهملة ساكنة؛ مِن أعضله فلانٌ» أي: أعياه. فكأنَ المحدّّث الذي حدَّتٌ به أعضله وأعياه فلم 
ينتفع به من يرويه عنه» قال ابن الصلاح: أهلُ الحديث يقولون: أعضله فهو معضّل» وهو اصطلاحٌ 
مُشكز: الماخل من حيث اللغةٌ؛ لأن مُفْعَلّا بفتح العين لا يكون إِلّا من ثلائي لازم عُدّيَ بالهمزة؛ وهذا 
لازم معهاء قال: وقد بحثتٌ فوجدثُ لهم: أمرٌ عضلٌ» أي: مُستغلق شديد. وفعيل بمعنى فاعل يدل 
على القلاتيع فسلق مهدا يكن رراعفي كاليتواء فيز متعدي؟ 017 انتيئ, 
)00 في هامش (ج): قد علم من كلامه الفرق بين المقطوع والمنقطع؛ أن المنقطع من مباحث الإسناد؛ والمقطوع من 


مباحث المتنء قال في اشرح النخبة»: وقد أطلق بعضهم هذا في موضع هذاء وبالعك » تجورًا عن الاصطلاح. 
020( في هامش (ج): وتتمة كلام العجمي : كما قالوا: ظلم الليل وأظلم الليل. 


للعلامة القنطلاني 4 القدّمة 


قبل الصَّحابِيٌ اثنان فأكثر» مع التَّواليء كقول مالك”": قال رسول الله ماشييسم. ولعدم التّقييد 
باكنين قال ابن الصّلاح: 9 قول المصئفين: «قال رسول الله مؤاشمرسم) من قبيل المُعضل9) 
ومنه أيضًا حذف لفظ النَّبِيَ والصَّحابِيَ معّاء ووّقف المتن على التَّابِعيٌ ؛ 227000 
قوله: (قَبْلَ الصَّحَابِي) أي: سواءٌ سقط الصحابي أيضًا أو لاء والظاهر أنَّ المقصود الصحابي 
الراوي عنه ساش دم » فلو كان ثمٌ صحابي روى عن صحابئ فسقط أيضًا فهو كالتّابعي. 
وقوله: (اثْنَان) أي: من غير أول الإسناد كما قَيّدَ به الشّمتَْ والتّبريزي» أما ما كان في أوله 


فمُعَلّقَه وسواءً كان سقوط الاثنين المذكورين في موضع واحد أو مواضع ؛ فيكون معضلًا من مواضع» 
وسواء كان الساقط الصحابى والتابعىء أو التابعى وتابعه, أو اثنان قبلهما. 


قوله: (كَقَوْلٍ مَالِكِ... إلى آخره) أي : فإنّه يروي عن نافع» عن ابن عمر» عن عمر فقد أسقط قبل 
عمر اثنين» ومثله في «الموطأ»: بلغني عن أبي هريرة أنَّ رسول الله ياشييسم قال: «اللمملوك طَعَامُةُوَكِسْوَثَهُ 
ِالمَعْرُوْف)» فإنَّ مالكًا وصله خارج «الموطأً» عن محمد بن عَجلانء عن أبيه» عن أبي هريرة» فعرفنا 
بذلك سقوط اثنين منه» ومنه: الشافعي. عن مالك» عن أبي هريرة» بإسقاط أبي الزناد والأعرج. 

قوله: (قَالَابْنُ الصَّلّاح : إِنَّ َوْلَ المُصَئْفِيْن... إلى آخره) أي : على غير الأشهر ليلائم ما سبق عنه 
من تسمية هذا بالمعلّق. 1 

قوله: (وَوَفْفُ المَْن عَلََى التَّابِعِيَ) أي: إن كان عند ذلك التابعي مرفوعًا متصلا كما سيأتي فهو 
مُعضلء لأنَّه تدان علي لافطا بالرسول الذي هو الأصل لأنّه منشأ الأحكام» والصحابي المتلققي 
عنه تلك الأحكام» فقد سقط منه اثنان. 


)00 في هامش (ج): قوله: كقول مالك؛ قضية التمثيل به تفيد أنه متى سقط من السند اثنان على التوالي كان 
معضلا؛ وإن انضم إلى سقوطهما الصحابي أيضا. ١ع‏ ش". وعبارة التدريب» وهو -أي المعضل - ما سقط من 
إسناده اثنان فأكثر. قال الجلال السيوطي: بشرط التوالي. انتهى. فلم يشرط كون الاثنين قبل الصحابي. بل 
ظاهره أن الصحابى الحدهيمنا. 

020( في هامش (ج): قوله: من قبيل المعضل» وكذا من قبيل المعلق أيضا. قال الحافظ ابن حجر في #شرح النخبة': 
ومن صور المعلق: أن يحذف جميع السندء ويقال مثلا: قال رسول الله مؤاشيرسم. وذكر قبل ذلك أن بين 
المعضل والمعلق عمومًا وخصوصًا من وجه. قال: فمن حيث تعريف المعضل بأنه: ما سقط منه اثنان 
فصاعدًا؛ يجتمع مع بعض صور المعلق؛ ومن حيث تقييد المعلق بأنَّهِ مِن تصرّف مُصِئّفٍ من مبادئ السند 


يفترق منه؛ إذ هو أعمٌ من ذلك. 


القيتمنة 4 إركاد الكاري 


نولل" 5 () عن الك بِيَ7»: (يُقال للرّجل يوم القيامة: عملت كذا وكذاء فيقول: ما عملتّه 
فتنطوّ جوارحه...») الحديث. 


والمعنعن : وو اونؤاقة و إفاقاة فاه إقيهرة وإق اف هافق وف هاه واف هاه واه ويوه 6ه فيهاة منهرف ه98 دهع :6# إعافة زه 4 هيه ووه عم هماع هيه وام وهاه مم واو هاقرة وم 


قال ابن الصلاح: فهو باسم الإعضال أولى من الذي سقط منه اثنان غير الصحابي والرسول؛ 
لأنّه أدرك من الإعياء ما لا يدركه ما سقط منه اثنان غيرهما. انتهى. 


أقول: وعلى هذا فلا يظهر للتقييد بَعَبْل الصحابي وجه. 


(كتنتة): 


ذكر شيخ الإسلام لذلك شرطين: أحدهما: أن يكون مما يجوز نسبته إلى غير النّبِيَ مزاش ام 
والأقيو عرسل ليشا فيما لا يقال قله من قبل الراي» الغاض : أن يكو سند م طريق ذلك الذئ 
رقف صليةة وَإلا قموقرف لامعل + لاشعيال أنه قاله مخ عيده» فلها يمحقق شر طا التسهية هن 

(فائدة): 

قال ابن الجوزي في مقدمة كتاب «الموضوعات»: المُعضل أسوأ حالًا من المنقطع؛ والمنقطع 
أسوأ حالا من المرسل» والمرسل لا تقوم به حُجة» ونّما يكون المُعضل أسوأ حالا من المنقطع إذا 
كان الانقطاع في موضع واحدء أما إذا كان في موضعين أو أكثر فإِنّهِ يساوي المعضل في سوء الحال. 

قوله: (كقؤل أنه 5 إلى آخره) أي : فقد قال عَقَبَهُ: أعضله الأعمش» وهو عند الشعبى 
متصل مسند. انتهى. وقد وصله فضيل بن عَمرو» عن الشعبي قال: كنا عند النَّبِيَ اشام » فذكره. 

قوله :(الحَدِيْتٌ) بقيته: افيختم على فِيْهِ فتنطق جوارحه فيقول لجوارحه : أَبْعَدَكٌنَ الله مَا خَاصَنْتُإِلَا 
فِيِكُنَ) رواه الحاكم. 

قوله: (وَالمُعَنْعَنُ... إلى آخره) الظاهر من صنيع الشارح أنْ المعنعن مبتدأ خبره قوله: 
(مَوْصوْلُ... إلى آخره)» ولا يَخفاكٌ أنَّه بصدد ذكر نفس الأنواع وحدودها وأحكامها لا خصوص 


(0 في هامش (ج): قوله: كقول الأء . » أخرجه الحاكم وقال: أعضله الأعمش»ء وهو عند الشعبي متصل مسندء 
6 في هامش (ج): الشّعبِي : بفتح الشين المعجمة؛ نسبة إلى شّعبٍ بطن من همدان. 


للعلامة القنطلاني 45 القدّمة 


الذي قِيلَ فيه: فلانٌ عن فلانٍء من غير لفظٍ صريح بالسّماع أو النّحديث أو الإخبار؛ أتى عن 
رواةٍ مُسمّين!" معروفين؛ موصولٌ عند الجمهورء بشرط ثبوت لقاء المُعَنِعِنين بعضهم بعضا 
ولو مرّة؛ وعدم النّدليس من المُعنعن» لكن في شرطيَّةِ ثبوتٍ اللّقاء بينهما وكذا طول الصّحبة 


أحكامهاء فالأحسن أن يجعل الخبر قوله: (الَذِي قِيْلَ فِيْه... إلى آخره) ويكون قوله (موصول) خبر 
مبتدأ محذوف أي : وهو موصول. ليكون كلامه في الأنواع منتظمًا في سلك واحد. 

قوله : (مِنْ غَيْر لظ صَرِيْح... إلى آخره) أي : كحدّئنا فلان أو أخبرنا أو سمعت من فلان» أي: أو 
نبجو ذلك كقال لعااز ذكرننا. 

قله اتن اش وق جَمَلة خالية: أي شال كؤنه أن . إلوزئخرة. 

وقوله: (مَعْرُوْفِيْنَ) أي : مشهورين بالعدالة والضبط. 

قوله: (مَوْصْوْلٌ) ولذلك أودعة المشترطون للصحيح في تصانيفهم» وادّعى أبو عمرو الداني 

قوله: (عِنْدَ الجمْهُوْرِ) أي: من أصحاب الحديث والفقه والأصول كما ذكره النوويء قال: وهو 
الصحيح الذي عليه العمل مقابله ما ذهب إليه بعضهم من أَنَّه مرسلٌ حتى يتبِينَ اتصاله بمجيئه من 
طريق آخر أنَّه سمعه منه وإن لم يكن مدلسًا لأنَّ (عن) لا تّشعر بشيء من أنواع التحملء قال النووي : 
وهذا مردودٌ بإجماع السلفف. 


قوله: (الجُعَنْعِنِيْنَ) بكسر العين الثانية اسم فاعل» وسيأتي للشارح أنَّ هذا الشرط مما اختُلف 


قوله: (وَعَدَمْ النَدِيْس من الجُمَنِْنِ) أي: بأن يكون من عادته أن لا يقول: عن قُلانء إلا إذا كان 
قوله : (ف كَرَطِية ُبْوْتِ اللّقَاِ) أي : وعدم الاكتفاء بإمكانه؛ كما شرطه البخاري وشيخه. 


وقوله: (وَكَذَا ظوْلُ الصُّحْبَةِ) أي : كما اشترطه بعضهم. وهو السمعاني. 


الف في هامش (ل): «مُسَمْينَ؛ بخط المصنف؛ بكسر الميم؛ جمع : مسمّي ؛ على صيغة اسم الفاعل؛ والذي يظهر فتحها 


جمع مسمّى» اسم مفعول؛ أي: مبّن. 


القدّمة 25255 إرشَاد السََاري 


ومعرفة الرٌواية للمعنهن عن المَعنن عنه خُلْفُ صرّح باشتراط اللّقاء عل بن المدينيئ» 
وعليه البخاريُ» وجعلاه شرطً في أصل الصّحّة. وعَرّاه الّوويُ للمحقّقين» وهو مُقتضّى كلام 
الشّافعِيَ» ولم يشترطه مسلمٌ» بل أذكر اشتراطه في مقدّمة «صحيحه'؛ وادّعى أنه قولٌ مُخترعٌ 
قد تاقك زليه 


وقوله: (وَمَعْرِفَة الرَوَايَةِ... إلى آخره) أي : ومعرفةٌ المُعَنْعِنِ بالرّواية عن المُعنعن عنه كما اشترطه 
بعضهم, وهو أبو عمرو الدّامغاني. 

قوله: (بِاشْتِرَاط اللَقَاءِ... إلى آخره) أي : فقط ولم يشترط ما بعده. 

قوله: (وَجَعَلَاهُ) أي : ابن المديني والبخاري» واشتراط البخاري ذلك هو المشهور عنه» وقيل: 

يشترطه في أصل الصحة وإِنَّما التزمه في (جامعه). 

قوله: (وَعَرَاُ النَوَوِيُ لِلْمُحَقّقَيْنَ) أي: فقول مسلم إِنّه قول (مخترع) قول مختلق. 

قوله: (وَلَّمْ يَشْكَرظْهُ) أي: اللقاء بالفعل الذي اشترطه البخاري وشيخه. بل اكتفى بإمكانه؛ وعبَّرٌ 
عنه بالمعاصرة. 

وقوله: (بَلْ أَنْكَرَ اشْتَرَاطَُ) أي: فقال: إن اشتراط ثبوت اللقاء قولٌ مخترع لم يسبق قائله إليه؛ 
وَإِنَّ القول الشائع المتفق عليه بين أهل العلم بالأخبار قديمًا وحديثًا أنّهِ يكفي أن يثبت كونهما في 
عصر واحدء وإِن لم يأت في خبر قط أنهما اجتمعا أو تشافها. انتهى. 

قال ابن الصلاح : وفيما قاله مسلم نظر؛ فليس له حكم الاتصال مالم يكن له من شيخه إجازة. انتهى. 

قال شيخ الإسلام: مَن حكم في المُعَنْعَنِ بالاحداع نيا شدَّدٌ» ويليه من شَّرَط طول الصحبة» 
ومن اكتفى بالمعاصرة سهّل» والوسط الذي ليس بعده إلا التعنت مذهب البخاري ومن تبعه. 

(فائدتان): 

الأولى: قال ابن حجر: قد ترد (عن) ولا يُراد بها بيانُ حكم اتصال أو انقطاع بل ذكره قصة» سواء 
أدركها أم لاء بتقدير محذوف, أي : عن قصة فلان أو شأنه أو غير ذلك» كما رواه أبو إسحاقا لسع 
عن عبد الله بن حَبّابٍ بن الأرت أَنَّهُ خَرَجَ عَلَيْهِ الحَرُوْرِيهُ فَقَعَلوْهُ حَنَّى جَرَى دَمُهُ في التّهْر. فهذا لا ؛ 5 أن 
يكونَ أبو إسحاق سمعه من ابن خباب كما هو ظاهر العبارة؛ لأنّه هو المقتول» قال السيوطى: 
السماع إِنّما يعتبر في القولء أما الفعل فالمُعتبر فيه المشاهدة وهذا واضح. 


للعلامة القسطلاني 457 القخممة 


والمؤئّن: قول الرّاوي: حدَّئنا فلان أنَّ فلانًا قال» وهو ك«عن» في اللّقاء والمجالسة والسّماع» 
مع السّلامة من التّدليس. 

الثانية: قال في التقريب»: وكَيْرَ في هذه الأعصار استعمال (عن) في الإجازة؛ فإذا قال أحدهم 
معلا : قرأت على فلان عن فلان» قَمُرَادهُ أنّه رؤاة عنئه بالإجازة. انتهى: 

قال في «التدريب»: وذلك لا يخرجه عن الاتصال. انتهى. 

قوله : (وَالمُوَئَنُ) بميم مضمومة فهمزة مفتوحة فنونان أولهما مفتوحة مشدّدة. 

قوله: (قَوَلُ الدّاوي... إلى آخره) أي: كقول مالك مقلا: حدّثنا الزهري أن ابن المسيب حَدَّقْه 
بكذاء ومثل ذلك ما لو قال الزُهري: قال ابن المسيب كذا أو فعل كذا أو كان ابن المسيب يفعل كذا 
وتججوه. 

قوله: (وَهُوَ كّ١عَنْ»...‏ إلى آخره) أي: إِنَّ لفظّ (أن) المُستفاد من المؤنن كَّاعَنْ2 في إفادة الاتصال 
أوالمعض: وهو -آى: المؤنن- ك«عخ) -آي: كالمروئ بعن - يما كر 

فالرواية ب(عن) و(أنَّ) سواءء ولا اعتبار بالحروف والألفاظ» بل باللقاء والمجالسة والسماع مع 
السلامة من التدليس» وهذا مذهب مالك والجمهورء فالمؤنن عندهم متصل كالمعنعن» وقال 
البَرْدَعِيْ : المروي بلفظ (أنَّ) محمول على الانقطاع حتى يتبينَ وصلٌْ سند بالسماع في ذلك الخبر 
بعينه من جهة أخرى» وهو مذهب الإمام أحمدء قال ابن عبد البر: ولا معنى لهذا؛ لإجماعهم على أنَّ 
الإسناد هو المتصل بالصحابي سواءٌ قيل فيه (قال) أو (سمعت) أو (أنَّ) أو(عن). انتهى. 

قوله: (في اللّقَاءِ) أي : في اشتراطه. 

وقؤلة: [والمسالش)راى ويد رموزهر طيا )رقن خلاف المععيده الذي معرا تعر علي قال 
العراقي: والقاعدة أنَّ الراوي إذا روى حديئًا في قصةٍ أو واقعة فإن كان أدرك ما رواه بأن حكى قصة 
وقعت بين النَّبِنَ ساشييدم وبين بعض الصحابة» والرّاوي لذلك صحابي أدرك تلك الواقعة» فإِنّه 
يُحكم لروايته بالاتصال وإِنْ لم يُعلم أنَّه شاهدهاء سواء روى ب(قال) أو (عن) أو (أنَّ) أو (فعل) أو 
نحوهاء ومن لم يدرك تلك الواقعة فهو مرسل صحابيء وإن كان الراوي تابعيًا فهو منقطع» وإن روى 
التابعي عن الصحابي قصة أدرك وقوعها فمتصلٌ» وكذا إن لم يدرك لكن أسندها لمن رواها عنه 
سواء روى بعن أو غيرهاء قال: وهذا متفق عليه بين أهل التمييز من أهل الحديث. انتهى. 


القدمة 56# 4 إرقتَادالكتاري 


والمعلق: ما حلاف من !أل إستنادة 400 لا:وشظل 00 او تعليق الجدار؟؛ لقطع اتصاله: 

قوله: (مَا حُذِف مِنْ أَوَّلِ إِسْنَادِهِ) كذا في نسختناء فإن لم يكن تحريفًا من النساخ فالأصل: ما حذف 
مهاه إلى الجرة بالضمير المجرور بمن» وإِلّ ذ(من) زائدة» والمراد بأول الإسناد طرفه الذي ليس 
فيه الصحابي سواء كان ذلك المحذوف واحدًا أو أكثر أو جميع الرواة ولو مع الصحابيء وعَزِيَ 
الحدية لمن قوق المسحدواف. 

مثالٌ ما خُذف من أوله واحدٌ قولٌ البخاري: وقال مالك» عن الزهري» عن أبي سلمة» عن أبي 
هريرة» عن النّبيع مؤاشيددم : «لَا تُفَاضِلُا بَيْنَ الأَنْيَاءِ؛» فإن البخاري بينه وبين مالك واحد. 

ومثالٌ ماحُذف منه غير الصحابي قولٌ البخاري : وقالت عائشة يك : كَانَ النَّبِْ سؤاش متم يَذْكُر الله 
عَلَى كل أَحْوَالِها. 

ومثالٌ ما خُذف منه جميع الرواة قولُ البخاري: «وَفَالَ وَفْدُ عَبْدِ القَيْس للتَبِيَ مؤاشييم: مُرْنَا 
بجُمل من الْأَمْر إن عَمِلْتا بها دَكَلْنَا الجَنّدَ الحديت. 

ومنه قول الواحد ما : قال رسول الله مزاشسم» أو: قال ابن عباس أو عطاء أو غيره. 

قولت ولا وصظه: . إلى خرن اي #الاننا حلفت وس إستقاذه :فلم :يستختلوة في .ذلك لآنَّ لهاالنمًا 
يخصّه من الانقطاع والإرسال والإعضالء فبّين المُعَلَيِ وكلٌ من المعضل والمنقطع والمرسل وكذا 
الموقوف عمومٌ وخصوص وجهي كذا قال بعضهم. وتَقدَّم أن شرط المُعْضل أن يكون المحذوف منه 
من الوسط لا الأول فلا وجه له إِلّا الإطلاق. 


قوله : (مَأْخُوْدٌ مِنْ تَعْلِيْقِ الجدَارٍ) وقيل : من تعليق الطلاق بجامع قطع الاتصال. 


)١(‏ في هامش (ج): ولو إلى آخره» فيجتمع مع المعضل في بعض صوره؛ كما لو حذف جميع السند» أو حذف من 
أوله اثنان فأكثر على التوالي. وعبارة «التقريب": التعليق أن يحذف من أول الإسناد واحد فأكثرء ثم قال: 
5 يستعملوه فيما سقط وسط إسناده. انتهى. وعلى هذا فنائب الفاعل في الحقيقة محذوف أقيم الجار 
والمجرور مقامه؛ أي: ما حذف واحد فأكثر من أول إسناده. وفي نيابة المجرور عن الفاعل تفصيل؛ وهو أن 
المجرور بحرف زائد لا خلاف في إقامته؛ وأنه في محل رفع نحو أحد في: ما ضرب من أحد, فإن جر بغيره 
فاختلف على أقوال؛ أحدها وعليه الجمهور أن المجرور في محل رفع وهو النائب نحو: سير بزيد. كما لو كان 
الجار زائدًاء إلى غير ما ذكره في "الهمع". 

() في هامش (ج): بفتح السين؛ ويجوز الإسكان على ضعف. 


للعلامة القنطلاني 45 لل 


وسبق» ويأتي حكمه -إن شاء الله تعالى- في الفصل الثّالى بعون الله سبحانه وتعالى. 
والمدلس - بفتح اللام المشدّدة - ثلاثة: 
أحدها: أن يُسقط اسم شيخه ويرتقي إلى شيخ شيخه أو مَنْ فوقه» فيسند7" عنه ذلك بلفظ 


قؤله؟ (وسَبَقَ وَيَأيِيتفكْمَه) ما سبق نه وقول تق الكلام على الضحيح: (وهو في صَحَيح 
البخاري» ويكون مرفوعاء أو موقوفاء يأتي البحث فيه إن شاء الله في الفصل التالي). 

وحُكمه حكم الصحيح إذا وقع في كتاب التزمثُ صحتّه» وروي بصيغة الجزم كقال وفعل وأمر 
ونهى وذكر وحُكي بصيغة اسم الفاعل» لا بصيغة التمريض كرُوِيَ أو يُقَالُ أو يُحْكَى أو نحو ذلك 
بضيغة المبعي للمقعول. 

قوله: (وَالمُدَلّس) بفتح اللام المشددة مشتقٌ من الدَّلّس بالتحريك» وهو اختلاط الظلام؛ 
ويُطلق أيضًا على الظلمة» سمي الحديث المذكور بذلك لاشتراكهما في الخفاء؛ لأنَّ الظّلمة تغطي 
الأشياء عن البصر وتخفيها عنه» ومن أسقط من السند شيئًا فقد غطى ذلك الذي أسقطه.ء أي : أخفاه 
وستره» وكذا تدليس الشيوخ على ما سيأتيء فإِنَّ الراوي يُعْطي الوصف الذي يُعرف به الشيخ 
ويُغطي الشيخ بوصفه بغير ما اشتهر به. 

قوله: (ثَلّانّة) فيه نظرٌء بل إن نظرنا إلى الأنواع فخمسة: تدليس شيوخ» وتدليس إسناد. 
وتدليس قطع» وتدليس عطف» وتدليس تسوية» وإن نظرنا إلى الأقسام فقسمان فقط. تدليس 
الأستاد» وتدليس الشيوخ» وكلها من طلس الاستاه إلا العالث إلى ركلوى المارع فهر كديس 
الشيوخ. 

قوله: (أَحَدَّهًا: أَنْ يُسْقِط اسم شَبْحهِ) أي: لصغره أو ضَعْفِهِ ولو عند غيره فقطء ويسمى هذا 
تدليسٌ الإسنادء وكان الأنسب أن يقول: أحدها: تدليس الإسنادء وهو أن يُسقط... إلى آخره؛ 
لتَحْسُن مقابلته بقوله فيما يأتي: وثانيها: تدليس التسوية» وثالثها: تدليس الشيوخ» ثم تسميته 
النوع المذكور تدليس إسناد هو المذكور في كلامهم» ولم يميّزوه من بقية أنواع تدليس الإسناد باسم 
يخضّه كما فعلوا بالبقية ولو سْمُوه قذليش الإسقاط لكان له وجه» قال النووى: من قدليس الإسناد 
أن يسقط الراوي أداة الرواية مقتصرًا على اسم الشيخ فيقول: فلان» كما رُوِيَ عن علي بن خشرم 


)١(‏ في(س): !فيسندا. 


القدّمة ١9‏ » إرشَاد السَاري 


لا يقتضي الاتّصال» بل بلفظ موهم له0"» فلا يقول: أخبرناء وما في معناهاء بل يقول: عن 
فلان» أو قال فلانَ» أو أنَ فلانًاء موهمًا بذلك أنَّه سمعه ممّن رواه عنه وإنّما يكون تدليسًا إذا 


كان المدلس قد عاصر الذي روى عنه؛ أو لقيه ولم يسمع منه؛ أو سمع منه ولم يسمع ذلك الذي 


قال: كنا عند ابن عيينة فقال: الزهريء فقيل له: حدَّثكم الزهري؟ فسكت. ثم قال: الزهري» فقيل 
له: سمِعْئّه من الزهريٌ ؟ فقال: لاء ولا مئّن سمِعّه من الزهريٌ» حدّثنا عبد الرزاق عن معمر عن الزهري» 
وسمّاه شيحٌ الإسلام : تدليسٌ القطع. 

قُنْتٌ : الظاهرٌُ أن تدليس القطع هو ما مّل له ابن حجر بما كان يفعله عُمّر بن عبيد فكان يقول: 
حدّئئاء ثم يسكت وينوي القطع» ثم يقول: هشام بن عروة» عن عائشة؛ وهذا هو الرابع» ومن تدليس 
الإسناد أيضًا تدليس العطف, وهو الخامسء وهو أن يُصَرّحَ بالحديث عن شيخ له ويعطف عليه 

كما ذكره الحاكم في «علوم الحديث»» قال: اجتمع أصحاب هُشيم فقالوا: لا نكتب عنه اليوم 
شيئًا مما يُدَلْسُهُ. ففطنَ لذلك» فلما جلسٌ قال: حدّئنا حُصين ومُغيرة» عن إبراهيم» وساق عدَّة 
احاذيلت» هلما قرع :متها غال#تطل ذَلنك لك شيا قالوا: لا#افقان؟ بل علبنا كفتك حا + 5 
فهو سماعي ولم أسمع من غيره من ذلك شيئًاء فهو محمول على أنه نوى العطف. فقوله: (وفلان) 
أي : وحدَّث فلان. 

قوله: (لا يَقْئَضى الانّصَّالَ) أي : لئلا يكون كذبًا محضا. 

قوله: (تَدْ عَاصَرٌ الذي رَوَى عَنْهُ) جعلَ هذا شيخ الإسلام إرسالًا خفيًًا وخصّ التدليسٌ بقسم اللّقي 
وخرج بالمعاصرة على ما ذكره الشارح وما بعدها ما إذا روى عمّن لم يدركه رأسًا بلفظ مُوهم فليس 
بتدليس على المشهور وهو الصحيحء وقال قوم: إنه تدليس» فحدَّوْهُ بأنْ يحرّث الرجل عن الرجل بما 
لم يسمعه منه بلفظ لا يقتضي تصريحا بالسماع؛ قال ابن عبد البر: وعليه فماسَلِم من التدليس أحد!. 


)0 في هامش (ج): ويص 59 الإسناد عاليّاء وهو في الحقيقة نازل مذموم جدًا ؛ لما فيه من مزيد الغش والتغطية. قال 
ابن حزم : صَحّ عَن قوم إِسْقَاط المَجْرُرح؛ وَضم القوي إلى القوي تلبيسًا على من يحدث. وغرورًا لمن يَأَخُذ 
عَنَهُ فَهَذَا مَجْرُوح» وفسقه ظاهرء وَخَبره مَرْدُود؛ لِأَنّهُ سَاقِط العَدَالّة. #سخاوي». 


للفاجة القسْطْلانٍ 41 القدّمة 


فلا يبل ممّن عرف بذلك إِلّا ما صَدّح فيه بالانّصال» 5«سمعت»» وفي «الصّحيحين) من 
حديث أهل هذا القسم المصرّح فيه بالسّماع كثيرٌ؛ كالأعمش وقّتادة والنّوريٌ وما فيهما من 
حديثهم بالعنعنة ونحوها محمولٌ على ثبوت السَّماع عند المخرّج من وجه آخر. ولو لم نطّلع 
لم يسمعه من النَبِيَ اشيم بل من صحابي آخر فيُسمّى مرسل صحابيء ولا يُسمّى تدليسًا؛ تأذْبًا فيحق 
الصحابة» فجُملة شروط هذا النوع -أعني تدليس الإسناد- شرطان: المعاصرة على غير مذهب شيخ 
الإسلام أو اللّقي مع عدم السماع رأسمًا أو سماع غير هذا الحديث» وكونه غير صحابي كما ذكره شيخ 
السام قلت : ومقتضاه أنه لوكان تابعيًا يُسَعَى تدليسَآء وعليه فيكون المرسِل مَدَلْسَا؛ فليُظر. 

قوله : (مِمَّنْ عُرِفّ يِذَِّكَ) أي: التَّدْليس لأنّهِ قادح في حنٌ من فعله» قال شيخ الإسلام : لا شك أنّه 
جرح وإن وْصِفٌ به الغوريٌ والأعمشٌ فإنهما إِنّما كانا يفعلانه في حل من يكون ثقة عندهما ضعيفًا 
عند غيرهماء وهو مكروه جداء لا حرام؛ لأنَّه ليس كذبّاء وإِنّما هو تحسين لظاهر الإسناد» وضَزب 
من الإبهام بلفظ محتمل. 

قوله : (إِلّا مَا صَرَحَ فِيْهِ بالانّصَالِ) أي: بأن قال راويه: حدَّئني فلان أو سمعت أو نحو ذلك؛ فهو 
مقبولٌ يُحتج به وإن كان راويه مشهورًا بالتدليس» لأنّه صرح بالسماع في هذا المروي بخصوصه 
فعلم أنَّه لم يدلس فيه» والغرض أنه ثقة» وإذا قيل ذلك ممن اشتهر بالتدليس فممَّن لم يشتهر به 
أولى» كما رَوَى مالك عن ثور عن ابن عباس. فإِنَّ مالكًا لم يلق ثورًا وإنّما روى عن عكرمة؛ فإذا 
روى عنه بالسماع قل وكان محتيمًا به وحُمل على سماعه منه وإن لم نطّلِعْ عليه» وإذا روى بالعنعنة 
ونحوها لم يُقبل إلا ممّن التزم تخريج الصحيح كالبخاري ونحوه؛ وحمل أيضًا على ثبوت السماع 
من طريق أخرى عند ذلك المخرّج؛ ولذا وقع في الصحيحين من ذلك كثير كما ذكره الشارحء وإِنّما 
آثرا هذه الطريق على طريق التصريح بالسماع لكونها على شرطهما دون تلكء, والتفصيل الذي 
جرى عليه الشارح هو مذهب أكثر الفقهاء والمحدثين والأصوليين؛ وهو قول الشافعي ويحيى بن 


0 


1 


معين وابن المديني» وصححه الخطيب وابن الصلاح. 

وقيل: مردودٌ مطلقًا بَيّنَ الاتصالَ أم لاء كان التدليس عن ثقة أو عن غيره؛ ندر أم لا. حكاه ابن 
الصلاح عن فريق من الفقهاء والمحدّثين؛ إذ التدليس في ذاته جَرْحٌ لما فيه من التّهمةٍ والغضّء وقيل: 
مقبول مُطلقًا كالمرسل عند مَن يحتج به. 


القدّمة 411 إرشَاد السَاري 


ثانيها:.تدليس الكمويةويان كتعط سطيقًا ب شيكبيها ليون فيستري الإسقاد كله 
ثقاث» وهو شب التّدليس» وكان بقيّة'" بن الوليد أفعلَ الئاس له. 


ثالئها: تدليس الشيوخ ؛ بأن يسمّيَ شيخّه الذي سمع منه بغير اسمه المعروف. أو ينسبه أو 


وتَقَلُ النوويّ في اشرح المهذب» الاتفاقٌ على ردٌ المعنعن منه محمولٌ على اتفاق من لا يَحتج 
بالمرسل» وقيل: إن لم يُدلس إِلّا عن الفقات كسفيان بن عيينة» وقيل: إن تدر تدليسه. 

قوله: (نَانِيْهًا : تَدْلِيْسٌ النّسْوِيَة) تَِعَ الشَّارِحُ في جعله قسمًا مستقلا العراقيَ» وجعله ابن حجر من 
تدليس الإسناد» وسّمّي تدليس تسوية لأنّهِ يُسوّى فيه بين الثقة وغيرهء وسمَّاهُ ابن القطان تسوية 
بدون لفظ فدليس»فيقول : سؤآه فلان6 وهذه نسوية. 

قال العراقي: والقدماء يُسمّونه تجويدّاء فيقولون: جرَّدَهُ فلان» أي: ذكر من فيه من الأجواد 
وحذف غيرهم. والتحقيقٌ أن يُّقال: متى قيل تدليس تسوية فلا بِدَّ أن يكون كل من الثقات الذين 
حذفت بينهم الوسائط في ذلك الإسناد قد اجتمعٌ الشخصٌ منهم بشيخ شيخه ني ذلك الحديث. وإن 
قب وكسوية بدو ن كدليس ال سم تن الماع لتر جني بذ شوق كما فل مالاك :كه له يقم ف 
التدليس أصلًا ووقع في هذا إذ روى عن ثور عن ابن عباس كما سلفٌء وعلى هذا فيفارق المُنقطع 
بأنَّ شرط الساقط هنا أن يكون ضعيقًا بخلاف المنقطع فأعي؛ فهذا منقطع خاص. 

قوله: (بَيْنَ شَيْخَيْهِما) هكذا فيما بأيدينا من النسخ» تثنية لفظ الشيخ وضمير التثنية» ولعله: 
بِينَ شيخيه» بتثنية لفظٍ شيخ فقط» والضمير عائد على الراوي» كما يؤخذ مما قررناه قبلٌ» ويكونٌ 
المراد شيخًا مباشرة وبالواسطة, ويُحتمل أن المراد شيخه وشيخ ذلك الضعيف الذي أسقطه. وعلى 
كل فهو مع كونه تكلقًا قاصرٌ على بعض الصورء إذ لا يتقيد هذا النوع بذلك. 

قوله: (وَهُوََدْ التَدِيْسِ) أي: لأنَّ الثقة الأول قد لا يكون معروفًا بالتدليس ويجده الواقف على 
الحديث قد رواه عن ثقة آخر فيحكم له بالصحة. وفيه غَرَرٌ شديد. 
)١(‏ في هامش (ج): أي: المدلس والراوي الضعيف. 
)2( في هامش (ج): بَّقِيّة؛ بفتح الموحّدة وكسر القاف وتشديد التّحتيّة؛ لقب أبي يُحْمِد؛ بضم التحتية وسكون 

المهملة؛ وكسر الميم: الحميري الكلاعيّ الحمصي, أحد الأعلام؛ مات سنة 19177» كذا في «التّقريب» وغيره» 

قيل : أحاديث بقيّة غير نقية» فكن منها على تقيّة. (التقريب»". وبنحوه في هامش (ل). 


لعلافة القنطلاني 4 القدّمة 
يصفه بما لم يشتهر به تعميةٌ؛ كي لا يُعرّف» وهو جائرٌ؛ لقصد تيقظ الطّلالب واختباره؛ ليبحث 
عن الرّواة. 

قوله: (بِمَا لَمْ يَمْتَهِر بِهِ) أي من كُنية أو لقب أو نسبة إلى قبيلة أو بلد أو صنعة أو نحو ذلك؛ كقول 
أبي بكر بن مجاهد المقري: حدَّثنا عبد الله بن أبي عبد الله -يريد به عبد الله بن أبي داود السّجستاني- 
قال ابن الصلاح : وفيه تضييع للمروي عنه؛ قال العراقي : وللمروي أيضًا لأنّهِ قد لا يفطن له فيحكم 
عليه بالجهالة. 

وكراهةٌ هذا القسم أخف مما قبله ويختلف الحال في كراهته باختلاف الغرض الحامل عليه؛ فإن 
كان لضعف المروي عنه فيُدلسه حتى لا تظهر روايته عن الضعفاء حَرُمَ. 


واختلفوا في قبول المدلّس وعدمه. وأن التدليس جرح أو لاء فالأصحٌ أنه ليس بجرح مطلقًا 
فقيل» ويل جرخ وإن كان يمتفد عو أله فقة لجوان إن وكر قف قنتودن كنيعل با لا يعرف هوووقيل ان 
فول فيه عند متجرع ]و الاخعلافهم في قبول ووايكه فاك إن كان لصبخر ميته عن المدلسن أو كتره 
عنه يسيرًا أو كثيرًا وتأخَّر موته حتى شاركه في الأخذ عنه من هو دونه فالأمر سَهْلٌ» وكذا إن كان 
لغرض إيهام كثرة الشيوخ بأن يروي عن الشيخ الواحد في موضع بصفة وفي آخر بأخرى يُوهم أنه 
غيره. 

ومن التدليس ما هو عكس هذا وهو إعطاءً شخص اسم آخَّر تشبيهاء ذكره ابن السبكي في (#جمع 
الجوامع» قال: كقولنا: أخبرنا [أبو](© عبد الله الحافظ -يعني الذهبيَ- تشبيها بالبيهقي حيث 
يقول ذلك يعني به الحاكمّ» وكذا إيهام اللّقي والرحلة: كحدثنا من وراء النهر» يُوهم أنّه جيحون 
ويريد نهر بغداد أو نهر الجيزة بمصرء وليس ذلك بجرح قطعءًا لأنَّ ذلك من المعاريضء قاله الآمدي 
وآنى دقن العيد» ؤطاعددا لظا يق انوا العدليمو ا فباكرزة دوك |لبدنقن وانوعانادي اعبار تو 
بالَعَ شُعبة في ذمّه فقال: التدليس أخو الكذب. ولْأَنْ أزني أحبُ إليّ من أن أدنّس. 

قال ابن الصلاح : وهذا منه محمول على المبالغة في الزجر عنه. انتهى. 

(قلت): ولا مانع من أن يكون أراد أن ضررٌ الزنا قاصرٌ على نفسه؛ والتدليس يتعدّى ضرره 
للأمة؛ لما فيه من الغشّ وإيهام الحق باطلًا وعكسهء وربما ترتب على ذلك رفض سّنَة وترويج 


بدعه. 


)١(‏ زيادة لا بدَّ منها فالذهبى محمد بن أحمد بن عثمان بن قايماز أبو عبد الله. 


القدمة :0 »# إرشَاد السَاري 
والمُدرَج: كلام يُذْكر10) ففمفةوموووم ومو مو ووووو مو ووم مفو مم مووممممممءوموءمووممم ءءء وم ممم ءمن نم ةم نزم م ةنو 


وأقول: قد وقع التدليس أيضًا للمداراة والخوف كما رُوِيَ عن يونس بن عبيد قال: سألت 
الحسن البصري قلت: يا أبا سعيد إنك تقول: قال رسول الله راشم وإنك لم تدركه. فقال: ياابن 
أخي سألتني عن شيء ما سألني عنه أحد قبلك. ولولا منزلتك مني ما أخبرتك. إني في زمان كما 
ترى -وكان في زمن الحَجّاج - كل شيء سمعتني أقوله قال رسول الله سؤاشييسم» فهو عن علي بن أبي 
طالب غير أني في زمان لا أستطيع أن أذكر عليًا. والظاهر أن هذا لا حُرمة فيه وإن كان فيه كراهة 
فخفيفة جداء سيّما من مثل الحسن ممّن لا يروي إلّا حسبًا ولايفعل إلا حسبًا. 


(فائدتان): 


(الأولى): يشبتُ التدليس بمرةٍ واحدة كما جزم به الشافعي إذ قال: من عُرِفٌ بالتدليس مرةً 
لا يقبل منه ما يُقبل من أهل النصيحة في الصدق حنَّى يقول: حدّثني أو سمعت. 

(الثانية): استدلٌ على أنَّ التدليس غير حرام بما أخرجه ابن عدي عن البراء قال: لم يكن فينا 
فارسٌ يوم بدر إِلّا المقداد» قال ابن عساكر: تر مدر قد ارسي المسامين أن البراء نم شيك ين 
أفاده في «شرح التقريب». 

أقول: ويستدل له أيضًا بقول أبي بكر لمن سأله عن النَّبِيَ اشام في طريق هجرتهما إلى المدينة 
وهو راكب معه: (هَذَا رَجُلّ يَهْدِيْبِي الطّرِيْقَ)» ويُستأنس له بقول إبراهيم ل في سارة: هذه أختي» 
وغير ذلك. 

قوله: (وَالمُذْرَحٌْ) من الإدراج وهو الإدخالء سمي بذلك لما فيه من إدخال كلام آخر فيهء 
والإدراج قسمان لأنّهِ ما أن يكون في السند أو في المتن» والمُدرج في المتن ثلاثة أنواع, والمُدرج في 
السند أربعة» فالجملة سبعة كما ستعرفه. 

قوله: (كَلَامْ يُذْكَرُ) أي: يذكرُهُ الرّاوي للحديث سواء كان صحابيًا أو غيره وسواء كان ذلك 
الكلام لنفسه أو غيره لأجل تفسيرٍ غريب في الحديث كخبر الزهري عن عائشة: «كَانَ بزاش يسم 
يَتَحَنَّتُ ف غَارٍ جِرَاءٍ -وهو التعبد- الليالي ذوات العدد؛» فقوله: وهو التعبد... إلى آخره؛ مدرجٌ ؛ 
تفسيرٌ للتحنث, أو لاستنباط ما فهمه بعض رواته كما في حديث بُسرة الآتي فإنَّ عروة فَهِمَ منه أنَّ 


000( في (م): «يدرج)2. 


للعلامة القنطلاني 0-3 القدّمة 


عقب الحديث منصلا يوهم أنّه منه/ أو يكون عنده متنان بإسنادّين» فيرويهما بأحدهماء 15 


سببٌ النقض مظنّة الشهوة فجعل حكم ما قَرْب من الذّكّر كذلك؛ لأنَّ ما قرب من الشيء يُعْطَى حكمه 
فقال: (أو أنثييه أو رُفْعَيْه)00". 

قوله: (عَِبَ الحَدِيْثْ) كان الأولى أن يقول: يُذكر مع الحديث؛ ليعمّ ما يُذكر في أوله أو وسطه أو 
آخرة» كما سيذكر ولك بَقُوله(وَيَكُوْنُ في المَئْنَ تَارَةٌ ف أَولْه:.. إِلَىْ آخخره): ولتلة أراد الأغلب. 

وقوله: (مُتَصِلًا) أي : بالحديث من غير فصل بين الحديث وذلك الكلام بذكر قاثله مثلا. 

وقوله: (يُوْهِعُ أنه مِنْهُ) أي : يُوهم مَن لم يعرف حقيقة الحال أنَّه من الحديث ٍوأنَّ الجميع مرفوعٌ. 

وهذا تعريف للإدراج في المتن وهو ثلاثةٌ أنواع كما أشرنا إليه وأشار إلى الإدراج في السند بقوله 
(أَو يَكُْنُ عِنْدَهُ مَنْنَانِ... إلى آخره)» وتقدم أنّهِ أربعة أنواع: 

الأول: أن يكون متنان مُختلفي الإسناد عند راو فيرويهما عنه راو فيجعلهما جميعا متنا واحدّاء 
مقتصرًا على أحد السندين. 

الثاني : أن يروي جماعة الحديتٌ بأسانيد مختلفة فيرويه عنهم راو ويجعل الكل إسنادًا واحدًا. 

الغالث: أن يسوق المحدّث الإسناد إلى منتهاه فيقطعه قاطعٌ عن ذكر متنه ويذكر كلامًا أجنبيّاء 
فيظن بعضُ من سمعه أن ذلك الكلامَ من ذلك الإسناد فيرويه عنه كذلك. 

الرابع: أن يكون متن عند راو بإسنادٍ إِلّا طرفًا منه فإنّه عنده بإسناد آخر فيرويه عنه راو تامًا 
بالإسناد الأول ولا يذكر إسناد طرفه الثاني الذي فيه الزيادة. 

وقد ذكر الشارح الأول بقوله: (أو يكون عنده متنان... إلى آخره)» والثاني بقوله: (أو يسمع 
حديئًا من جماعة... إلى آخره)» والثالث بقوله: (أو يسوق الإسناد... إلى آخره)»؛ وترك الرابع وكأئّه 
لدخوله في الأول لما سنذكره من أنَّهِ يصدقٌ على ذلك الطرف أنَّه متن آخر كما يصدق على جميع 
الأول أنَّه متن كذلك. 

قوله: (أؤْ يَكُوْنْ عِنْدَهُ مَنْنَانِ) أي : مختلفين بإسنادين مختلفين كما هو ظاهرٌ. 

وقوله: (فَيَرْوِيْهِمَا) أي : جميعهما أو جميع أحدهما وبعض الآخرء فيدخل الرابع حينئذ في كلامه أيضا. 


قوله: (بِأَحَدِهِمًا) أي: أحد السندين. 


.٠١7 سيأتي شرحهما ص‎ )١( 


دا/اب 


القدّمة 4005# إرشاد التاري 


كرواية سعيد ابن أبي مريم: «لا تباغضوا ولا تحاسدوا ولا تَدَابروا ولا تّنافسوا», أدرج ابن أبي 
مريم: اولا تنافسوا» من متن آخرء أو يسمع حديثًا من جماعةٍ مختلفين في إسناده أو متنه» فيرويه 


وقوله: (كَروَايَةِ سَعِيْد ابن أبي مَرْيَم) أي : عن مالك, عن الزهري. عن أنس أنَّ رسول الله بؤاشييام 
قال: ١لا‏ تَبَاعَضُوًا»... إلى آخره؛ فأدرج ابن أبي مريم» قوله: «وَلَا تَنَافَسُواا من متن آخرء وهو ما رواه 
مالك أيضاء عن أبى م - »عن أبي هريرة» عن التّبرع مؤاشييهم ولفظه: (إِيَاكُمْ وَالطَّلن؛ 
فإن الطلنّ أكذت الخديث. ولا كَكَكجوا ولا كتاقوا وَل تُحَاشْدُؤَاة وكلا الكديكين معفق عليه هن 
111111111110 

وهذا المثالٌ صالح للنوع الذي ذكره الشارح والرابع الذي زدناه؛ إذ كل من الحديثين متنٌّ له 
إسناد خاص روى أحدهما كاملا مع بعض الآخر ابنُ أبي مريم وصَيِّرَهُمًا بإسنادٍ واحدٍ وَهَمّا كما جزم 
به الخطيب» ويصدق على تلك الزيادة أنّها متن كما يصدق على جميع الحديث الأول أنه متن 
كذلك كما أفاده في «شرح التقريب». 

قلت: يؤخدٌ منه أنهم اعتبروا في الإدراج أن يكون ذلك الكلام المُدرج ليس من كلام النبوة وإلّا 
فالمُتبادر أن يكون هذا من الإدراج في المتن مع أنهم عَذَّوْهُ من إدراج السند ؛ نظرًا إلى ما فعله الراوي من 
عنده في الإسناد لا لما زادّ من كلام النبوّة بذكره الحديث الثاني كلا أو بعضًا عقب الأول الذي هذا السند 
سندٌ له خاصة. كان كأنّه أدرج سند الثاني في سند الأول فيكون إدراجًا ضمنيًا كذا ظهر فتأمل. 

قوله: (فْ إِسْنَادِو) أي: كحديث عبد الله بن مسعود اقُلْتُ: يَارَسُولَ الله أي الذَنْبٍ أَعْطَمْ ؟ قال: أن 
تَجْعَلَ لَه ندّاا الحديتٌ. فإِنَّ الأعمش ومنصور بن المعتمر روياه عن شقيق» عن عمرو بن شر حبيل» عن 
ابن مسعود»ء ورواه واصل الأسدي» عن شقيق» عن ابن مسعود وأسقط عَمْرَاء فجاء الثوري ورواه عن 
واصل ومنصور والأعمش. عن شقيق» عن عمروء عن ابن مسعود» فأدرج رواية واصل في رواية منصور 
والأعمش؛ لأنَّ واصلًا لم يذكر فيه عَمْرًا بل يجعله عن شقيق» عن ابن مسعود. 

قوله: (أَْ مَمْنه) لفظ المتن مُستدرك هنا وكأنّه أشار به إلى القسم الرابع الذي ذكرنا أنَّهِ تركه إن 
لم يكن اعتمد على دخوله في الأول كما أومأنا إليه؛ وهو أن يكون المتن عنده بإسناد إِلَّا طرفًا منه 
فبآخر إلى آخر ما سبقء وقد تقدَّم ما يصلح مثالا له. 


و را 
وقوله: (باتفاق) أي: في المتن أو السند ولا يبِينُ ما اختلف فيه. 


للعلاهة القنطلان 2 القدّمة 


أو يسوق الإسنادء فيعرض له عارضٌء فيقول كلام من قِبَل نفسه» فيظن بعض مَن سمعه أنَّ 
ذلك الكلام من متن الحديث. فيرويه عنه كذلك20. 

ويكون في المتن؛ تارةً في أوّله كحديث أبي هريرة: «أسبغوا الوضوء. فإِنَّ أبا القاسم بؤاشيدم 
قال: ويلٌ للأعقاب من الثّار» [ح:5١1]»‏ ذ«(أسبغوا» من قول أبي هريرة» والباقي 0000 


قوله: (مِنْ مَمْنَ الحَدِيْثْ) الظاهرٌ أن (من) زائدة: وإلّا كان من الإدراج في المتن الآتي. 


قوله: (وَيَكَوْنْ في المَنْنِ) الضمير راجمٌ للأصل الذي هو الإدراج» وتقدم أن أنواع إدراج المتن 
ثلاثةٌ وقد ذكرها الشارح بقوله (تَارَةً ف أَوّلِه... إلى آخره). 


قوله: (كَحَدِيْثِ بي مويو بكو !لي ار الأولي بل الصراب التمثيل جما رُوَاةسَبَابَةُ 
وغيره» عن شعبة» عن محمد بن زياد» عن أبي هريرة قال: قال رسول الله سؤاش يتم : «أَُسْيِعُوا الوْضوءَء 
وَيْل لِلْأَعْمَابٍ من النّارِا» فإِنَّ هذه الرواية فيها رفعٌ الجملتين مع أنَّ الأولى من كلام أبي هريرة كما 
بيّنه جمهور الرواة عن شعبة» كما في رواية البخاري» عن آدم» عن شعبة» عن محمد بن زياد عن أبي 
هريرة قال: (أَسْبعُوا الؤُضُوءَ؛ فإن أَبَا القَاسِم اشيم قال... إلى آخره) ما ذكره الشارح» فرواية 
الشارح مبيّةَ للرواية التي ذكرناهاء وهي التي فيها الإدراج» وهذه لا إدراج فيها؛ لتصريح محمد 
بأنَّ الجملة الأولى من كلام أبي هريرة» بل أفادَ أبو هريرة نفسه أنّها من كلامه إذ علّلّها بقوله: (فإنَّ 
أبا القاسم... إلى آخره)» وشرط المدرج الإيهام؛ ولا إيهام مع التصريح» على أنَّ قول أبي هريرة: 
(اسمموات إلقق أكرة) دكت في المسيصين مرق عاتن عزاية يه شين مقرو ب الخاص) وعليه 
فلا يكون من الإدراج في شيء؛ ولذا مثّلَ في «شرح التقريب» لذلك بما رواه الدّارقطني في «السنن» 
من رواية هشام؛ عن عروة؛ عن بُسرة بنت صفوان قالت: سمعتٌ رسول الله اشيم يقول: ١مَنْ‏ مَسّ 
دقْمَيْه أو أَنْكَييه أو ذَكَرَهُ فَلْيكَرَضَّأَاء والرّفغان بفتح الراء وضمها: تثنية رفغ بالغين المعجمة أصل 
الفخذة. قال: قال الدارقطني: كذا رواه عبد الحميد؛ عن هشام. وَوَهَمَ في ذكر الأنثيين والرفغ» 
وإدراجه لذلك في حديث بُّسرة» والمحفوظ أنَّ ذلك قول عروة» وكذا رواه الغتقات عن هشام كحماد 


)١(‏ في هامش (ج): فائدة: قال النووي في «التقريب»: وكله -أي الإدراج بأقسامه- حرام. قال السيوطي: بإجماع 
أهل الحديث والفقه. وعبارة ابن السمعاني: « من تعمد الإدراج فهو ساقط العدالة» وممن يحرف الكلم عن 
مواضعه» [وهو ملحق بالكذابين]». وعندي أن ما أدرج لتفسير غريب لا يمنع» ولذلك فعله الزُهري وغير 


واحد من الأكمة. 


القدمة 41# إرشاد السَاري 


مرفوعٌ» ويكون أيضا في أثنائه» وفي آخره» وهو الأكثر؛ إلى آخره كحديث ابن مسعود: أنه اشير 
علمه التَّسْهدٌ في الصّلاةء فقال: التَّحيّاتَ لله... [ح: ]8١‏ أدرج فيه عو فم 41 


ابن زيد بلفظ ١من‏ مَسّ ذَكَرَهُ فَليَتَوَضَأف قال: وكان عروة يقول: #إذَا مس رفغيه أو أنثييه أو ذَكْرَه 
فليعْوعنا»»فعؤة قهم من لفظ التخبر أن ستبب نقض الوضوء مظبَةٌ الشهوة فتجعل كم ما قرب من 
الذَكّر كذلك فقال ذلك» فظن بعض الرواة أنّه مِن وَصْل الخبر فنقله مُدرجًا فيه. وفَهم الآخرون 
حقيقة الحال فمَّصَّلوه. انتهى. 

قوله: (وَيَكُوْنْ أَيْضًا ف أَنْنَائِه) ترك التمثيل له؛ ومن أمثلته حديث عائشة في بدء الوحي وهو قول 
الزهري فيه : (وهو التعبد الليالى... إلى آخره)؛ وقد قدمناه لك آنفًا. 

قوله: (وَهُوَ الأَكْمَرٌ) أي: من وقوعه أوّله أو أثناءف وني الأثناء قليلٌ بالنسبة للمدرج ني الآخرء 
كثيرٌ بالنسبة للمدرج في الأولء فإنَّهِ في الأول نادر جدًّا حتى قال الحافظ ابن حجر : لم يوجد منه غير 
خير (أَسْبعُوا الوُضُوءَ ويْ::: إلى آخره» إلّآمااؤقع فيا بعضل'ظرق خب بسر المَارٌّعن ل الظيراتي:بلفظ 
«مَنْ مَسَ رُفْعَيْهِ... إلى آخره). 

(تنبيهان): 

(الأول): يُعرف الإدراج بوروده مُمَضَّلا في رواية أخرى » أو بالتنصيص على ذلك من الراوي 
وبعض الأئمة المطّلعين كما يُعلم مما سبق» أو باستحالة كونه اشم يقول ذلك كما في الصحيحين 
عن أبي هريرة مرفوعا: الِلْعَبِدٍ المَمْلُوكِ أَجْرَانِء وَالَذِي تَفْسِيْ بِيَدِهِ لؤلا الجهَادُ في سَبِيلٍ الله وَالحَجُ 
َك أمّي لَأَخْبَبْتُ أَنْ أَمُوتَ وأنا مَمْلُوك». فقوله: (والذي نفسي بيده... إلى آخره) مُدْرَجٌّ من كلام أبي 
هريرة لأنّه يمتنع منه باشبيدم أن يتمنى الرّقَء ولأنّ أمّه لم تكن إذذاك موجودةً حتى يَبَرّهَا. 

(الثانى): لا يجورٌ تعمّد الإدراج في متن أو سند لتضمنه عزو القول لغير قائله إِلّا ما كان لتفسير 
غريب كما فعله الزهرى وغيره من الأئمة» كذا ذكره أئمة الحديث» قلت: استثناء تفسير الغريب 
يقتضي أنَّه إذا كان الإدراج لفائدةٍ لا يضرٌ وحينئذ فيظهرٌ قياس ما يُدرجه الراوي المجتهد قياسًا على 
المدكور ؛ كما يقدّم في حديث: لقن مش أَلقيئه... إلى آخرهة فإِنّه وإن لم يصادف الحق ففضلًا عن 


للعلمة القشطلاني 41519 القدّمة 


أبو خَيْكَمّة(!) زهير بن معاوية أخدٌ رواته عن الحسن(» بن اليحدٌ هنا كلاما لابن مسعود. وهو: 
«فإذا قلت هذا فقد قضيت صلاتكء إن شئت أن تقوم فقم» وإن شئت أن تقعد فاقعدا. 


والعالى خيسة: 0078|[ 1 311011 


قوله: (أَبْوْ خَيْكَمَةَ) بفتح الخاء المعجمة وسكون المثداة التحتية وفتح المثلثة» وقوله: (زُهَيْر) 
بدلّ منه. 

قوله: (ابْنْ الحُرّ) بضم الحاء المهملة آخره راء مشددة. 

قوله: (وَالعَالِي) أي: الحديث العالي» وعُلوٌ الحديث بعلوٌ سنده» وطلب العلوٌّ في السند؛ قال 
الإمام أحمد: سُئَةَ حَمّنَ سلف لأنَّ أصحاب عبد الله كانوا يرحلون من الكوفة إلى المدينة فيتعلمون 
من عمر ويسمعون منه. قال الطوسي: قرب الإسناد قربةٌ إلى الله تعالى» فأصلٌ الإسناد سنة مؤكدة 
والعلوّ فيه سنةٌ أخرىء ولولا الإسناد لقال من شاء ما شاء» كما قال ابن المبارك؛ وهو سلاحٌ المؤمن» 
كما قاله الثوري. 

(فائدة): 

قال ابن حزم: نقلٌ الثقة عن الثقة يبلغُ به التي ؤاشبيم مع الاتصال فضيلة خصّ الله بها هذه الأمة 
دون سائر المللء وأما مع الإرسال والإعضال فيوجد في كثير من اليهود» ولكن لا يقربون من موسى قُربنا 
من محمد مزاشيم» بل يقفون بحيث يكون بينهم وبين موسى أكثر من ثلاثين عصرًاء وأما النصارى 
فليس عندهم من صفة هذا النقل إِلّا تحريم الطلاق فقطء أما النقل بالطريق المشتملة على كذاب أو 
مجهول العين فكثير في نقل اليهود والنصارى» قال: وأما أقوال الصحابة والتابعين فلا يمكن اليهود أن 
يبلغوا إلى صاحب نبي أصلًا ولا تابع له ولا يمكن النصارى أن يصلوا إلى أعلى من شمعون وبولص. 

وقال أبو علي الجبائي: خصّ الله هذه الأمة بثلاثة أشياء لم يُعطها مَنْ قَبّلها: الإسناد والانتساب 
والإعراب» ومن أدلة ذلك ما رواه الحاكم في قوله تعالى (أوْأَنكرَوَ م نَعِلَِ4 [الأحقاف: 4] قال: إِسْتَادُ 


الحَديثك' انتهئى: 


)١(‏ في هامش (ل): قوله: أبو خَيثئمة؛ بفتح الخاء المعجمة وسكون المثئّاة التّحتيّة وبالنّاء الملّئة: زَُير؛ بضمٌ 
الرّاي وفتح الهاء وسكون الياء؛ مُصِمَرًا. 

(؟) في هامش (ل): الحَسَن؛ بفتحتين: ابن الخُرٌ؛ بضمٌ الحاء المهملة وتشديد ثانيه؛ قال ابن رسلان: ضدٌ العبدء 
النّخْعئء ويقال: الجعفئْ» نزيل دمشقء ثقةٌ نبيل. 


القدمة ٠١#‏ » إرقاد السَاري 


المطلق؛ وهو القرب من رسول الله اشم بعدد قليلء بالنّسبة إلى سندٍ آخرّ يرد بذلك الحديث 
تعتنة بعد و اكفيز خأو بالكيتبة لمطاق الأمئاتيد: 


والقرب من إمام من أتمّة الحديث ذي صفةٍ عالية؛ كالحفظ والضّبطء. كمالك والشَّافعئ» 


قوله: (المُظلّق) أي: الذي لم يُقِيدْ بإمام أو كتاب. وهو أجلءٌ الأنواع. 

قوله: (بِعَدَدٍ قَلِيْلِ) أي: مع كونه نظيفًا صحيحًاء أما إذا كان مع ضعفب فلا التفات إلى عَلوّه سيّما 
إن كان فيه بعض الكذابين المتأخرين ممّن ادعى سماعا من الصحابة» مثل خراش وثعيم بن سالم. 

قلت: وقد وقع لي من هذا النوع الحديث المسلسل بالمُصافحة. فكان بيني وبين الرسول 
اشم فيه أربعة فقط. فحدَّئني به الشيخ الأجل السيد عمر بن سودة المهدي التاودي المغربي وهو 
مصافحٌ لي بملاصقة إيهام يده اليمنى لإبهام يدي وجعل السبابة والوسطى من يده بجانب إبهام 
يدي والخنصر والبنصر منه عند خنصري وبنصري والمعصم بين ذلك,. قال: حدثني سيدي محمد 
السنوسي وهو مصافحٌ لي كذلك: حدَّثني سيدي محمد بن إدريس وهو مصافحٌ لي: حدَّثني الإمام 
الأكبر محيي الدين بن العربي وهو مصافح لي: حدثني رسول الله اشيم وهو مصافح لي قال: 
«النّهُعَ اغْفِرْ لِئ وَلِأَخِيْ هَدَا وَأَدْخِلْمَا ف رَحْمَتِكَ وَأَنْتَ أَرْحَمُ الرَاحِمِيْنَ. 

قال شيخنا المذكور: وكلا روايتي ابن إدريس عن ابن العربي وابن العربي عنه اشم بلا واسطة 
ا 00 
ضير في مثل ما يُؤَخذ من ذلك بهذه الطرق للتّبرك سيما من مقام الصديقية» وبهذا تجوز رواية الحديث 
عند أهل الصديقية من باب قوله بؤاشيية/ لما أَخبر يكلم اشرو وللب» وسديوبباى السب »ارتل 
الناس وحَفِحان اذاف وؤقت بتكلمان قال : آمَنْتٌ بذَّلِكَ أَنَا وَأ بُوْبَكْر وَعْمَرُ رُ». انتهى20. 


قوله: (يَرِدُ) أي: يُرْوَى. 

وقوله: (بِدَلِكَ الحَدِيْثْ) أي: له. 

قوله: (كَالحِفْظ وَالضَبْطِ) أي : ونحوهما من الصفات المقتضيات للترجيح 

قوله: (كَمَالِكِ وَالشَافِعِيَ) أي: والبخاري ومسلم ونحوهم مع الصحة أيضاء وإن كَثْرَ العددُ إلى 


)١(‏ قال عمر #8 : «.. وإنما نأخذكم الآن بما ظهر من أعمالكم» [ح:21448] هذه أسانيد ظاهرها الانقطاع ولا معاصرة 
بيقين بعض رواتهاء ولا يفرح بمثل هذا العلوَ عند أهل الحديث. 


للعلامة القنطلاني 411 القَدَّمَة 


والثرفي بالكانية لووايةالشيكين واستحاب/السدن. 
والعلرُ بتقدّم وفاة الرّاوي» سواء كان سماعه مع" متأخُرا' الوفاة في آنِ واحدٍ أو قبله. 
والعلرٌ بتقدُم السّماع» فَمَنْ تقدّم سماعه من شيخ أعلى ممّن سمع من ذلك الشّيخ نفسه بعده. 


والنّازل؛ كالعالي بالنّسبة إلى ضدّ الأقسام العالية. 


رسول الله اشام فهو علؤٌ نسب مُقيّد بإمام ممّن ذكر. 

قوله: (لِروَايَة السَّيْخَيْنَ) أي: ونحوهماء والمرادُ رواية كتب أولئك المعتمدة وهي الكتب 
السقة وو حاو دبسين أيضاء إل الراوف لو روى حديثًا من غير طريق كتاب منها ك«جزء ابن عرفة» 
وقعَ أنزل ممّا رواه من طريقٍ كتاب منها كالترمذي. 

قوله: (يتَقَدُم وَمَاةٍ الرَّاوِي) أي : وإن تساويا في العدد» فما يُروى عن ثلاثة» عن البيهقي مثلاء عن 
الحاكم أعلى مما يُروى عن ثلاثة» عن أبي بكر بن خلف, عن الحاكم لتقدّم وفاة البيهقي على ابن 
خلفء قال النووي: وأما عُلوّه بتقدّم وفاة شيخك لا مع التفاتٍ لشيخ آخر أو أمر آخرٌ فحدَهُ ابن عُمير 
فى مسي سعة تيف من ؤياة )الف وبدكة ال بيده قلق لاني 

قوله: (بِتَقَدُم السّمَاع) يدخلٌ من هذا القسم كثيرٌ فيما قبله» ومثاله أن(" يسمعَ شخصان من شيخ 
رسيا الدوينها بو شعن ابد بعاد لمن أزيعين ةسارف العايق البوطاء ف الأول عل يميه 
الثاني» ويتأكد ذلك ني حقٌّ من اختلط شيخه أو خَرِفٌ وربما كان المتأخر أرجح بأن يكون تحديقه 
للأول قبل أن يبلغ درجة الإتقان والضبط ثم حصل له ذلك بعد. 

قوله : (بِالتّسْبَةِإِلَى ضِدّ الأَقْسَام... إلى آخره) أي : فهو خمسة أقسام أيضًا فإِنَّ كل قسم من أقسام 
العلز يُقابله قسءٌ من أقسام التزول كما قاله ابن الصلاح. 1 

وهو بأقسامه مفضولٌ”؟» مرغوب عنه عند الجمهور وهو الصواب. 


قال ابن المديني: النرَوّل شوم 


)١(‏ في(ص): «من»؛ وهو تحريف. 

(؟) في (ص)و(م): «المتأخّرا. وكذا في نسخة العجمي. 
() في المطبوع تصحيفًا: ويمتاز عنه بأن. 

(4) في المطبوع : مفصول. 


١/١ 


الَدَمَة 4011# إركتادالكاري 


والمُسلسّل : ما ورد بحالةٍ واحدةٍ ا 100 


وقال ابن معين : الإسناد النازل قرحة في الوجه. انتهى. 

وما حكي من تفضيله0" احتجاجًا أن الإستاد كلما واداعدده زاد الاجتهاد في متن الحديث وناقله 
وقعدياله قيوداة القواب قي هذى شعي 

قال اين دفيق العيدة لآن كثرة البققة لوست مطلو ب لتقبها ومراهاء المع البقفيرة من الروانة 
وهوالصحة أولى. انتهى. 

ولا نظرٌ لتأييد العراقى له بأنّه بمثابة مَن يقصد المسجد لصلاة الجماعة فيسلك طريقًا بعيدًا 
لعكثير,الخطا وإن آذَاهُ شلوكها إلى فوات الجماعة الحى هى المقصودء وذلك لأنّْ المقصود من 
الحديث التوصل إلى صحته وبُعْدُ الوهم فيه» وكُلَّما كثّرت رجال الإسناد تطرّقٌ إليه الخطأ والخللٌُ 
وكُلَّما قَصْرَ السّندُ كان أسلمء اللهم إِلّا أن يكونّ الإسنادُ النازل مشتملًا على فائدة كزيادة الثقة في 
رجاله على العالي أو كونهم أحفظ أو أفقه. أو كونه متصلا بالسماع وفي العالي إجازة أو مناولة أو 
تساهل بعض رواته في الحمل ونحو ذلك. فإِنّه حينئذ ليس بمذموم ولا مفضول بل محمود فاضل 
كما صرّح به السّلفي وغيره. قال: لأنَّ الأصلّ الأخذ عن العلماء فنزولهم أولى من العلوٌ عن الجهلة 
على مذهب المحققين من النقلة» وقال ابن المبارك: ليس جودةٌ الحديث قُربَ الإسناد بل جودةٌ 
الحديث صحةٌ الإسناد. انتهى: 

والنَازِلُ حينئذٍ هو العالي في المعنى؛ قال ابن الصلاح: ليس هذا من قبيل العلوٌ المتعارف 
إطلاقهُ بين أهل الحديث. وإِنَّما هو العلوّ من حيث المعنى» وقال شيخ الإسلام: لابن حبان تفصيل 
حسن وهو أن النظر إن كان للسند فالشيوخ أولى» وإن كان للمتن فالفقهاء أولى. 

قوله: (وَالمُسَلْسَلُ) هو نوع مهمٌ» قال ابن الصلاح : من فضيلته اشتماله على مزيدٍ الضّبط من الرواة. 

وخيرٌ المُسلسلات ما كان فيه دلالة على اتصال السماع وعدم التدليس كحدثني أو م 
قال: ولكن قَلَمَا يسلمُ المسلسلٌ من ضعفي يحصلُ في وصف المتسلسل لاني أصل الحديث. 

وهو سبعة أقسام. ثلاثة متعلقة بالرواة» وأربعة بالرواية كما ستعرفه. 


قوله: (مَا وَرَدَ بحَالٍ وَاحِدَةِ) أي: ما تواردت فيه الرواية والرواة على وصفب واحدٍ لهم. مأخوذ 


)١(‏ في المطبوع : تفصيله. 


للعلامة القسطلاني 1119» القدمة 
في الرُواة أو الرّواية» ااا 1 1 1 ذ ذا الا ا ا 0 
من التسلسل» وهو التتابع» فهو عبارةٌ عن تتابع رواية الحديث أو رِجَالِهِ على حالةٍ واحدةٍ ووصففب 
واحدء وتتابع الرواة على وصفب أعمُ مِن أن يكون قوليًا فقط أو فعليًّا فقط أو هما معًا؛ فأصئاف هذا 
النوع: ثلاثة. 

مغال الأول: الحذيث المسلسيل:بقوله مؤاشييتم لمعاذ 2 : (يا مُعَاذُ إنّى أُجِبْكَ فَقَل في دُبُْر كل 
صَلذَوْ: اللهى أعكى على ؤكرك وشكرك وخشوعتاذياق» فالهُ مسل”بقول كه من الرواة لمن يرؤيه 
عنه: وأَنَا أَحِبُّكَ فقل... إلى آخره. 

ومثال الثاني: في الحديث المُسلسل بالمصافحة» وقد أسلفناة لك بروايتنا إِيَّاهُ عن شيخنا 
المهدي الفاسي» ومثالهما معًا الحديث المسلسل بِقَبْض الللدية وَقَوْلِ «آمَنْتُ بالقدّرٍ... إلى آخره» 
وهو قوله اشام لأنس 2 : ١لا‏ يَجِدَ العَبْدُ حَلَاوَةَ الإيْمَانِ حَنَّى يُؤْمِنَ بِالقَدَرٍ خَيْر وَشَرهِ خُلُوهِ 
وَمُرٌو) فِإِنَّهُ اشيم بعد أن فَالَهُ لأنس قبضٌ على لحيته الشريفة وقال: «آمَنْتٌ يِالقَدّرِ... إلى آخره؛» 
وكذلك أنس يفعل هكذا بعد روايته للغير» ومن روى عنه كذلك. وهَلّمٌ جَرّا. 

ومن المسلدكل)بالصفة القعلية التسلعل بالقواء والتشناظ والفقهاء والمحدكين وحديض قاتمااى 
متبسماء أو نحو ذلك. 

قوله: (أْوْ الوٌوَايّة) أي: أو وردّ بحال واحدٍ في الرواية بأنْ تواردت فيه الرواية على وصفب واحد 
وذلك الوصف إما صيغة من صيغ الأداء أو أمر متعلق بزمن الرواية أو مكانها أو تاريخهاء فأصناف 
هذا النوع أربعة: 

مثال الأول: أن يروي جميع الرواة الحديث بصيغة: أنبأني أو حدَّثني أو نحو ذلك من طرق 
الرواية» فلمًا انّحد ما وقعَ للرواة من السّماع ونحوه صار الحديث مسلسلًا باعتبار هذا الاتحاد فكلُ 

ومثال الغاني: المسلسل بقصٌّ الأظفار يوم الخميس»ء وهو أنه اشيم قال: «... وَقَص الْأَظْمَارٍ 
َنَنْفُ الإبْط وَحَلْقُ العَانَةِ يَوْمَ الحَمِئْسء وَالعْسْلْ وَالطَيْبُ وَاللْبَاسُ يَوْمَ الجُمْعَةَ؛ء فقصٌ الأظفارٍ وما 
بعده وإن كان وصمًا فعليًا للراوي إلا أنّه لما أضيف إلى زمن الرّواية عل من الأوصاف المتعلقة بها 
فيجب على كل راو أن يُضيفه إلى زمانها. 

ومثال الثالث: الحديثٌ المسلسلٌ بإجابةٍ الدَّعاءٍ في المُلعَرّم؛ فإجابة الدعاء وإن كانت وصمًا له 


القدمة 4111 إرشَاد السَاري 


واميكيات انسور الست 


تعالى إِلّا أنّها متعلقة بمكان الرواية من حيث إِنَّ المُراد إجابة دعاءٍ واقع في المُلئَرّم لا مطلقاء فيلزم 
كل راو أن يقيد بماذكر. ّ 

ومثال الرابع: الحديث المسلسل بالآخرية ككون الراوي آخرٌّ من روى عن شيخه فيقول: (أخبرنا 
فلذن 5س روازفرئ جنا اتقزله زان اتقا زنج لعزم رزففان وسنا علا بالزازئ إلداائه ليا 
تعلّقٌ بتاريخ الروايةٍ عُدِّ من الأوصاف المتعلقة بها وكأنه يقول: روايتي وقعت في آخر أزمنة الرواية 
عنه؛ ولايذهب عنك أن المراد بالوصف المتعلق بالتاريخ وصفٌ مخصّوصٌ كالآخزية فلا يقال: إنَّ 
هذا متعلقٌ بزمن الرواية فهو تكرارٌء ومن هذا القسم الحديث المسلسل بالأوّلية بمعنى أن كل راو إِنّما 
يرويه عَمَّنْ لغ يسمغ منه شيئًا قبله من الأحاديث كحديث: «الرَّاحِمُونَ يَرْحَمُهُمُ الرَّحْمَنُ» ازْحَمُوا أَهْلَ 
الأرض يَرْحَمْكُمْ من في السَّمَاءِ2ء فيقول الراوي: سمعته من شيخي فلان وهو أول حديث سمعته منه 
ويقول شيخه كذلك وهكذا إلى تمام السلسلة» لكن التسلسل فيه ينتهي إلى سفيان بن عيينة» وانقطعت 
فيمن فوقه» فانقطعت في سماع ابن عيينة من عمرو بن دينار» وفي سماع عمرو من أبي قابوس. وفي 
سماع أبي قابوس من عبد الله بن عمرو بن العاصء وفي سماع عبد الله من التَبِيَ قاش يم. 

فنع روف ووتن موث اياك العام تيدف الشيخ عمر بن سودة الفاسي» وهو أول حديث 
سمعته منه: قال: حذثنا به الشزي ف سيدي عبد السلام الآزمي الفاسي» عن ابن الظالت التاودي المري: 
حدثنا أحمد بن مبارك صاحب «الإبريز»): حدثنا سيدي حسن اليوسي : حدثنا العلامة الزرقاني صاحب 
التآليف الشهيرة» عن العلامة الأجهوري بسنده المتصل إلى [عبد الله بن] عمرو بن العاصء وذكره ثم 
قال فيه: ١يَرْحَمُهُمُ‏ الرّحْمَنُ تبارك وتعالى»؛ وقال: رويناه بالرفع والجزم ويشهدٌ لرواية الجزم أحاديث 
كقوله: ' وَإِنَّمَا يَرْحَمُ الله من عِبَادِهِ الرْحَمَاء2 وحديث: ١مِن‏ لَا يَرْحَمْ لا يُرْحَمْ». انتهى. 

قوله: (قِرَاءَة سُوْرَةٍ الصَّف) أي: مُسلسل قراءةٍ سورة الصَّف؛ٍ وهو ما رواه عبد الله بن سلام قال: 
«قَعَدْنًا تَقَرَا من أَضْحَابٍ رسول الل بؤاشييدم فَتَذَاكَرنَاء فَقَلنَا: لو تَعْلّمْ أي الأَعْمَالٍ أَقْرَبُ إلى الله 
َعَالَى لَعَمِلْنَاهُ؟ فَأَئْرَكَ الله بجَرْصَ: سبح هافن ألسَمْواتٍ وَمَافِ الْأرْضِ وَعْوَالْعررُ كير ييا لد اموأ لم 
موك مَالَاتَدْعَُونَ» [الصف: 015١‏ قال عبد الله بن سلام: قَرَأَمَا عَلَيْنَا رسول الَّهّ بؤاشيرسم هكذاء قَالَ 


- - 


َبْوْ سَلَّمَةَ: وَقَرَأَهَا عَلَيْنَا عَبْدُ الله بن سَلَام 48 هكذاء قال يحيى: وفَرَأهَا عَلَيْنَا أبو سَلَمَةَ قَا 


1 


3 


6 


الأوْرَاعِيْ: وَقَرَأَهَا عَلَْنَا يَحْيَى). انتهى. 


للعلاهة القنطلافي 41 القتمية 

والغريب: ما انفرد راو بروايته, أو برواية زيادةٍ فيه عمَّن(') ممق كو وار وداه لوه عق وم فلم عم عم 

قوله: (وَالعْريُب... إلى آخره) سمي بذلكَ لانفراد راويه عن غيره» كالغريب الذي شأنه الانفراد 
عن وطنه. 

قوله: (م اْمَرَدَ رَاوِ بروَايَتِِ) أي: بأنْ رواه هُوَ وحده كُلُا أو بعضاء كما سيذكرة الشارح: وقد قَسَمَ 
ابن سَيِّد الناس الغريب إلى خمسة أقسام : 

غريبٌ سندًا ومتئاء وسندًا لا متئاء ومتئًا لاسندًاء وغريب بعض السند» وغريب بعض المتن. 

فالأول: كحديث النهي عن ابَيْع الوَلَاءِ وَهِبَتِهِا فإنّه لم يصحٌ إلا من حديث عبد الله بن دينار» 
عن ابن عمر. 

الثاني : حديث رواه عبد المجيد [بن أبي] رواد» عن مالك قيِّ» عن زيد بن أسلم» عن عطاء بن 
ساو عن أبي سعيد الخدري. عن الَنّبيّ صلا ش رمم قال: «الأَعْمَالُ بالنَّيّة2» قال في «الإرشاد) : فقد 
أخطأ فيه عبد المجيد لأنَّه غير محفوظ عن زيد بن أسلمء قال أبو الفتح اليعمري: هو إسنادٌ غريبٌ 
كله والمتن صحيح» وفي مثل ذلك يقول الترمذي : غريب من هذا الوجه. 

والغالث: وفيه قال ابن الصلاح: لا يوجد أبدًا ما هو غريب متنا لا سندًا إِلّا إذا اشتهر الحديث 
الفردٌ عمن انفرد به -أي: شهرة مطلقة - بأن رواه عنه عدد كثير فإنّه يصير غريبًا مشهورًا -أي غريبًا 
متنا لا سندًا- لكن بالنظر إلى أحد طرفي السند فإن سنده غريب في طرفه الأول» مشهور في طرفه 
الأخيرء كحديّت : «إِنّمَا الأَعْمَال بالئّيَاتِة فإنَّالشهرة إنّماطرات له من عند يتحيى بن سعيد؛ فقول 
ابن الصلاح: لا يوجدء أي : خارجًا وإن اقتضته القسمة العقلية» كما مرّ عن ابن سَّيّد الناس. 

الرابع: حديث «أمَ رَرْع» المشهورء فإِنَّ المحفوظ فيه ما رواه ابن يونس» عن هشام بن عروة» عن 
الغيدفو ف بو هرر عن الهباءش وعافكلة وزواء الملعرادن مويسعديك الدراوزيدى وحن عشامء 
عن أبيه بدون توسّط أخيه. قال أبو الفتح: فهذه غرابة تخص موضعًا من السند» والحديث صحيح. 

الخامس : كحديث زكاة الفطر» وهو: «فرض رسول الله اشيم رَكَاة الففظر من رَمَضَانَ صَاعًا من 
تمن أواضاعًا من:شعيرء على العبداوالنشن والذّكنِ والأثتئ وَالصّعِير وَالكبيمن المُسْلِيِينَ» حيتٌ 


)١(‏ في هامش (ج): قوله: اعمن يجمع حديئه! أي : عن الذي من شأنه أن يجمع حديئه ؛ لكثرة روايته وإن لم يجمع 


بالفعل. 


المقدمة 4015# إثتادالكتارئي 


يُجمَع حديثُه » كالزُهريٌ أحدٍ الحمّاظ في المتن أو السّندء وينقسم إلى: غريب صحيح؛ كالأفراد 
المخرّجة في الصّحيحين»)» وإلى غريب ضعيفيء وهو الغالب على الغرائب» وإلى غريب 
حسن » وفي «جامع التّرمذي) منه كثيرٌ. 


والعزيز: ما انفرد بروايته اثئان أو ثلاثةٌ دون سائر رواة الحافظ المرويٌ عنه(2. 


قيل فيه : إن مالكًا د تفرّدَ عن سائر رواته بقوله ١مِنَ‏ المُسْلِمِينَ). 

قوله: (عَمَّنْ يُجْمَعُ حَدِيُُْ) أي: من الأئمة -أي: شأنه ذلك؛ لجلالته كالزهري وقتادة ونحوهما- 
والجار والمجرور متعلق بقوله: (بروَايَتِهِ أْ برِوَايَةِ زِيَادَة» لا بقوله (انْفَرَ) كما تُوْهُمَ؛ لاقتضائه أن 
الشرط الانفراد» وعَدّمُ موافقةٍ أحدٍ من الأئمة المذكورينَ أعمُ من أن يوافقه غيرهم أم لاء وذلك لا يصح؛ 
لأنّه في صورة موافقة غيرهم لا يكون غريبًا كذلك. 

ثم التقييد بكون الرواية عمِّن ذكر من الآئمة ليس بقيد إلا عند ابن منده وهو ضعيف. والجمهور لا 
يشترطون ذلك بل يدخل فيه ما انفرد به راو مطلقًا ولولم يكن عن إمام شأنه ذلك» كما في «شرح التقريب». 

قوله: (في المَمْن أَوْ السََّدِ) متعلقٌ ب(زيادة) أيْ: أو انفردَ برواية زيادة في متنه أو سنده أحد الحفاظ 
فلم يذكرها غيره كما عرفت. 

قوله: (وَهُوَ العَالِبُ... إلى آخره) ولذا قال الإمام أحمد: لا تكتبوا هذه الأحاديث الغرايب؛ فإنها 
مناكير وعامتها عن الضعفاء. 

قال مالك قرالا الخولب بور ير العلم الظاهر الذي رواه الناس. 

ورُوي عن الزهري قال: حَذَّثْتُ شت علي ب بن الحسين بحديث فلما فرغثٌ قال: أحسنت بارك الله 
فيك هكذا حُدٌثناء قلت: ما أراني إِلَّا حدثتك بحديث أنت أعلمٌ به مني» قال: لا تقن ذلك فليس من 
العلم ما لا يُعرف إِنَّما العلم ماعُرف وتواطأت عليه الألسن. 

وعن أبي يوسف: من طلب الدين بالكلام تزندق» ومّن طلب غريب الحديث كذبء ومن طلب 
المال بالكيمياء أفلس. 

اي يي لس عه عد رون 


قوله: (انْنَان ' َلائّة) أي : من طبقة واحدةٍ من طبقاته» وخرج بالتقييد بالاقديق الغريبٌ» 


انق في (د): «سائر الحفّاظ المرويٌ نهم». وبهامش (ج): مثاله -كما في ااشرح النخبة) - حديث : «لا يؤم: أحد 
: عدهم 6 8 يؤمن أحدكم 
حتى أكون أحب إليه ...) إلى آخره. 


والغلاثة المشهورٌء وهذا على ما ذهب إليه ابن منده إذ قال: إذا انفرد عن الزهري وشبهه من الأئمة 
ممّن يسمع حديثه رجل بحديث يُسمّى غريبًاء وإن انفرد عنهم اثنان أو ثلاثة يُسمّى عزيزًا وإن رواه 
عنهم جماعة يُسمّى مشهورًا. انتهى. وهو مردودٌ» فالأولى بل الصواب إسقاط قوله: (أو ثلاثة) 
والمعوّلٌ عليه ما في «النخبة» من تخصيص الثلاثة فما فوقها بالمشهورء والاثنين بالعزيز» فالغريب 
ما رواه عن الإمام واحد فقطء والعزيز ما رواه عنه اثنان فقط. والمشهور ما رواه عنه ثلاثة فأكثر» كُمّ 
مَارواهٌ الواحدٌ كذلك غريب ولو رواه بعد ذلك مئة عن هذا الواحد. 

وكذا يُقال في العزيز غايتة أن يُحْدَتٌ للحديث اسم آخر باعتبار الرواة قلة وكثرة بعد ذلك؛ فقد 
يكون الحديث الواحد غريبًا عزيرًا مشهورًاء بأن يرويه عن الإمام أولّا واحدء ثم يرويه عن هذا 
الواحد اثنان» ثم يرويه عنهما ثلاثة فأكثر فيُسمّى بالأسماء الثلاثة بهذه الاعتبارات الثلاثة» والإمام 
يصدق به سزاشعرم اصطلاحا. 

(تنبيه) : 

ليس العزيز من حيثٌُ تعددُ رواته شرطًا للصحيح, بل يكون الغريب المروي من طريق واحد 
صحيحًاء خلافًا للجبائي المعتزلي وللقاضي ابن عربي في شرح البخاري؛ فإنَّه صََحَ أنه شرط 
للبخاري. 

قال ابن رُشّيد - بالتصغير - : كان يكفي القاضي في بطلان دعواه أول حديث مذكور في صحيح 
البخارى جد درتعا الأعمال بالئّيّاتِ) - فإنّه تفرد به عن عمر بن الخطاب علقمة. 

تكلّفٌ القاضي الجواب عن هذا بأن عمر بن الخطاب قد خطبٌ به على المنبر بحضرة الصحابة» 
ولولا أنهم يعرفونه بسماعهم له من غير عمر لأنكروه؛ مردودٌ بأنّهِ عندهم ثقة» لو حدَّثهم بمالم يسمعوه 
قط لم يدكروه عليه والحاصل,ٌ أنَّ الحديث الصحيح لا يُشترط فيه تعدد الرواة بخلاف العزيز. 

قوله: (وَالمُعَلّل) قال في «شرح التقريب»: هذا النوع من أجل أنواع علوم الحديث وأَشْرَفِهًا 
وأدقهاء وإِنَّما يتمكن منه أهل الحفظ والخبرة والفهم الشاقب. 

قال ابن مهذي: لأنّْ أعرف عله حديك زاحر آحَثٌ ليع :من أن اكع حشرين حذيكا ليست عندئ: 


القدمة 11# » إِنُعكَا د الكارف 


ولاكفال الال 77 907 


قال الحاكم: وإِنّما يُعلّل الحديث عندنا من أوجه ليس للجرح فيها مدخلٌ» والحجة في التعليل 
بالحفظ والفهم والمعرفة لا غير. انتهى. 

وسيأتي بقول الشارح (وهذا من أغمض... إلى آخره) أي: هذا النوع من أغمض... إلى آخره. 
وكان الأحسن تقديمه؛ أي : هذا الكلام هناء أي: في أول ترجمة هذا النوع. 

قوله: (وَلَا يُقَال: العَعَلُول) آي : لأنّ معلولا مفعول مخ عله بالشراب إذا سقاة مرة بعذ لخرى» وهو 
ثلاثي وليس مما نحن فيه» إذ هو من أَعَلَّهُ لله أصابه بعلة» وهو رباعي وقياس اسم المفعول منه مُعَلٌ 
وأصله مُعلّل كمُكرّم ومُرسلء ولذا كان التعبير بمعلول لَحْنَاء وإن عَبَّرَ به كثيرٌ من الفقهاء 
والمحدثين» قال ابن الصلاح: إنه مردود عربيةً ولغة. انتهى. والمُعلل من عَلَّلَهُ ُعَلَلهُتعْلِيْلُا: شَغَلَه 
وألهاهُ فهرّ مُعللء ومنه تعليل الصبي بالطعام ونحوه؛ ولا يخفى أنّه ليس مما نحن فيه أيضّاء إذ هو 
من باب التعليل بمعنى ذِكْر العلة المؤثرة» ولذا قال القرافي: الأجودٌ بل الصواب فيما هنا المُعَنُ كما 
هو قياس اسم المفعول من أَعَلَ. انتهى. 

إِنْ قُلت: هذا أيضًا ليس مما نحن فيه ؟ أجيب بِأنّه وإن لم يكن منه حقيقةٌ هو منه مجارّاء وصحّح 
بعضهم التعبير بالمُعلّل بطريق التجوز أيضًا لكن بمعنى مطلق التسامح لا بمعنى المصطلح عليه 
كبافينا قله 

هذاء وما ذكره الشارح من أنّه لا يّقال: معلول» وقول ابن الصلاح: إِنّه مردود لغة وعربيةً. رَدَّهُ ابن 
هشام في اشرح بات سعاد»» وثقل عن الجوهري وغيره أنّه يقال: أَعَلّهُ فهو مَعْلوّلٌ. إلا أنّه قلياة؛ 
وقال ابن حجر: إِنّهُ الأولى لوقوعه في عبارات أهل الفن مع ثُبوته لغة ومن حَفِظ حَجة. 


وقال في (نسيم الرياض»: إِنَّهم استغنوا بمفعول عن مُفعل كما قالوا: «أحمد الله) فهو محمودء 


)0 في هامش (ج): وإن وقع لفظ المعلول للبخاري وغيره ؛ لأن المعلول من علّه بالشراب أي: سقاه مرةٌ بعد أخرى. 
قوله: ولا يقال: معلول؛ وذلك لأن اسم المفعول من أعل الرباعي لا يأتي على مفعولء بل الأجود فيه معل 
بلام واحدة ؛ لأنه مفعول أعل قياسًاء وأما معلل بلامين فمفعول علل» وهو لغة بمعنى ألهاه بالشيء؛ وشغله؛ 
وليس هذا الفعل بمستعمل في كلامهم. كذا قرره في «شرح التقريب» وأقره؛ وهو مأخوذ من كلام الحريري 
وغيره» وقدره ابن هشام في شرح بانت سعاد فقال بعد نقله كلام الحريري وغيره ما نصه: والصواب أنه يجوز 
أن يقال: عله فهو معلول من العلة؛ إلا أنه قليل» وممن نقل ذلك الجوهري وابن القوطية وقطرب إلى آخره. 


للعلامة القنطلاني 411 القدَّممَة 


في ظاهوه اللكاافة #الجمع روسل الطافكة الكو فينع لة بحفكة فيه غموضن: ا 


قال : وقد صرّحَ به سِيْبّؤيه ونقله ابن سِيْدّه في «المحكم» :انتهى: وأوشتح ذلك ابن العليب في شرح 
نظم الفصيح» وغيره فتلخصّ أنَّه يصح أن يقال فيما هنا تقل رمعلل ولول الاق لمن معاي 
الالحيكين: 

قوله: (ظَاهِرهُ السّلَامّة) أي : من العلل القادحة في قبوله. 

وقوله: (لِجَمْعَه) في نسخ (بجمعه) بالموحلدة. فالباء للسببية. 

وقوله: (شُرْوْط الصّحَةِ) تقدم أنّها اتصالٌ سنده بعدول ضابطين إلى منتهاه من غير شذوذ ولا علة 
قادحة. 

قوله: (لَكِنْ فِئِهِ عِلَّه) أي: طرأت عليه فأثّرت فيه. بأن اظُْلع فيه بعد البحث والتفتيش في طرقه 
على عِلَّةٍ قادحةٍ كما أوضحه الشارح. 

وقوله» (فتها عكوفن) يبان واتفسية لقره (تخنيداء وقد مكل الشارم للتخفية يقوله: (كَمخالمَة 
رَاو... إلى آخره) فخرجٌ بالخفيةٍ الظاهرة؛ كإرسال الموصول ووقف المرفوع إذا كان راوي الإرسال 
والوقف أضبط أو أكثر عددًا من راوي الوصل أو الرفع فلا يُُسمّى الحديث بذلك معللًا اصطلاحاء 
كإعلاله بكلّ قدح ظاهر من فسق في راويه أو غفلة منه أو سوء حفظ أو نحو ذلك من أسباب ضعف 
الحديتء إد الؤرسال الخلى والوقفه الجلي وعدا الغطم الجلن والإدراع وغيرها لا قطاى علبها ف 
الاصطلاح المشهور اسم العلة؛ وإِنَّما يُطلق على ما كان منها خفيًا إذ لا يكون الحديث معلولًا عند 
الجمهور إِلّا إذا كانت العلة قادحة فيه وهي الخفية؛ كإبدال راو بآخرء أو زيادة كلمة فيه لم يذكرها 
الجمهورء أو إعلال الموصول بالإرسال أو الوقف إذا كان راويهما أضبط أو أكثر عدداء وأعلَ 
الخليلي بغير القادحةٍ مدب عي صا جد دوت لالت 7 
العِلّةَ في السّند لا في المعن على ما يأتي حتى قال: : من أقسام الصحيح صحيح معلول ممثّلا 
ود ا رو ا 0 
في غير «الموطأ' فرواة عن محمد بن عَجلان» عن أبيه» عن أبي هريرة. قال: فقد صار الحديث بتبيّن 
الإسناد صحيحًا يعتمد عليه ونقل عنه أنّه شدَّد فردٌ بكل علة ولو غير قادحة. 


(19) آي #التسوا: 


القدّمة 41 إِرَعََا د التتَاري 


تظهر للنُقّاد أطبَاءِ السُئةِ الحاذقين بعللها عند جمع طرق الحديث والفحص عنها؛ كمخالفة راوي 
ذلك الحديث لغيره ممَّن هو أحفظ وأضبط وأكثر عدداء وتفرّده وعدم المتابعة عليه» مع قرائنَ 
تنبّه على وهمه في وصل مُرسّلء أو رفع موقوفي. أو إدراج حديث في حديث. أو لفظةٍ أو جملةٍ 
ليست من الحديث أدرجها فيه» أو وهم بإبدال راو ضعيف بثقةٍ» ويقع في الإسناد والمتن: 10 

قوله: (كَمُخَالَمَةِ رَاوِي ذَلِكَ الحَدِيْثْ... إلى آخره) أي : كما في حديث يعلى بن عبيد الآتي» فإنَّه رواه 
عن عمرو بن دينار» وغيره إِنَّما رواه عن أخيه عبد الله بن دينار. 

وقوله: (وتفرده... إلى آخره) أي: كما في حديث مسلم الذي ساقه الشارح أيضًا من جهة الأوزاعي 
المشتمل على التصريح بنفي الافتتاح بالبسملة؛ فإِنَّ هذه الزيادة انفرد بها الراوي ولم يتابعه أحدٌ 
عليها. 

قوله: (علّى وَهَّمِه) بفتح الهاء أي: غَلَطِهِ في تلك المخالفة» من وصل المرسل أو غير ذلك مما 
ذكره الشارح. 

وعبارة «التقريب وشرحه)»: وتُدرك العلةٌ بتفرد الراوي وبمخالفة غيره له مع قرائن تنضم إلى 
ذلك تَتَبّهُ العارفٌ بهذا الشأنٍ على وهم وقع؛ بإرسالٍ في الموصول أو وقفب في المرفوع أو دخول 
تف بيع اذاي لو رفع شر نواعم مقف واا جيه شدتية اميد 

ثم قال: والطريق إلى معرفته جمع طرق الحديث. والنظر في اختلاف رواته وضبطهم وإتقانهم؛ 
قال ابن المديني: البابُ إذا لم نُجمع ظرقه لم يتبين خطؤه. وكَثْرٌ التعليلٌ بالإرسال للموصول بأن 
تكون رواته أقوى ممن وصل. انتهى. 

قوله: (وَيَمَعُ في الإِسْنَادِ... إلى آخره) أي: تقعٌ العلة في الإسناد والمتن» قال الجلال: ووقوعها في 
الإسناد أكثر. انتهى. 

وذلك بأن يختلف السند عن راو واحدٍ فيرويه كل من الجماعة على وجهٍ مخالفي للآخر في 
وصله وإرساله أو في إثبات راو وحذفه أو غير ذلك» وإذا وقعت في الإسناد فقد تقدح فيه وفي المتن 
أيضًاء كإرسال سند متصل» أو وقف مرفوعء أو إدراج أو غير ذلك ولم يقوّ الاتصال أو الرفع على 
الإرسال أو الوقف. وقد لا تقدحٌ فيه بأن يتعدد السند أو يقوى الاتصال ونحوه. أو يكون الذي وقع 
فيه الاختلاف تعيينُ واحدٍ من ثقتين كما مثل به الشارح من حديث «البَيِّعَانِ يالجِيّارٍاء حيث رواه 
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فالأوّل: كحديث يعلى بن عبيدك عن اوري عن عمرو بن دينار: «البيّعان بالخيار)(/ صرّح 
التقَاد بن «يعلى» عَلِطَء إِنّما هو عبد الله بن دينار لا عمرو بن دينارٍ» وشدٌ بذلك عن سائر أصحاب 
النّوريٌ» وسبب الاشتباه: انّفاقهما ني اسم الأب» وفي غير واحدٍ من الشيوخ» وتقاربهما في الوفاة". 

وأمّاعلَّة المتن فكحديث مسلم من جهة الأوزاعيع عن قتادة: أنّه كتب إليه يخبره عن أنس 
أنَّه حدّقه أنَّه قال: «صِلَّيت خلفٌ التبرع عؤاشطط وأ بك وغ وعماة»'فكأنوا ةمجان 
ب: الحمد لله ربٌ العالمين» لا يذكرون «يبّاتترلتم» في أوَّل قراءةٍ ولا في آخرها». فقد أعلَ 
الشَّافِعيُ يك وغيره هذه الرٌّيادة التي فيها عدم البسملة» بأنَّ سبعة أو ثمانية خالفوا في ذلك» 
واتّفقواعلى الاستفتاح ب «الحمد لله رب العالمين»» ولم يذكروا البسملة والمعنى: أنّهم 0 
يَعلى بن عُبيد؛ عن الثَّوري؛ عن عَمرو بن دينار» عن ابن عمر» فقد صَرَّحَ التُقاد بِوَهْمِهِ على الثوري» 
والمعروف من حديثه عن عبد الله بن ديعا لاعمرو بن ديتان لكر هذه العلة لا تقدح في المكن لأنَّ 
عبن اش وف مهما 

قوله: (وَأَمَا عِلَّةُ المَئْنَ) أي : القادحة فيه. 

قوله: (بِأنَّ سَبْعَةَ َو تَمَانِيَةً أي: مِمّنْ رَوى هذا الحديث عن أنس منهم سفيان بن عيينة والفزاري 
والتقفي والعدد الكثير أولى بالحفظ من واحد. 

قوله: (وَلَّمْ يَذْكُرُوا البَسْمَلّة) أي: فلم يقولوا كما قال هذا الراوي: (لا يذكرون: بسم الله الرحمن 
الرحيم) بل اقتصروا على قوله (مَكَانُوا يَسْتَفْتِحُونَ ب« الكند َه َتٍ التلييت 4). قال 
الدّارقطنى: وهذا هو المحفوظ عن قَتَادة وغيره» عن أنسء قال البيهقى : وكذلك رواهُ عن قتادة أكثرٌ 
أصحابه كأيوب وشعبة والدَّسْتُوَائي وشيبان وسعيد بن [أبي]«" عروبة وأبي عَوانة وغيرهم»؛ قال 
ابن عبد البر: فهؤلاء حُنَاظُْ أصحاب قّتادة» وليس في روايتهم لهذا الحديث ما يُوجب سقوط 
البسملة» وهذا هو اللفظ المتفق عليه في الصحيحين وهو رواية الأكثرين. 

قوله: (وَالمَعْنَى... إلى آخره) أي: معنى رواية أولئك الجمهور من قولهم: (فَكَانُوا يَسْتَمْتَحُونَ 


)١(‏ في هامش (ج): قوله: بالخيار متعلق بمحذوف [والتقدير: البيعان متلبسان بالخيار]. 

2( في هامش (ج): مات عبد الله بن ديئار سنة سبع وعشرين ومئة» ومات عمرو بن ديئار سنة ست وعشرين ومئة. 
كذا في التقريب. وبنحوه في هامش (ل). ١‏ 

(71) زيادة لا بد منها. 


دالا 
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يبدؤون بقراءة أمّ القرآن قبل ما د يقرأ بعدهاء ولا يعني أنَّهِم يتوكورن»الستسملة: وحينئذٍ فكأنَ 
بعض رواته فَهمَّ من الاستفتاح نفي البسملة» فصرّح بما فهمه؛ وهو مخطىئٌ في ذلك. ويتأيّد 
بما صحّ عن أنس أنه سُئْل: «أكان النبي مواشييام يستفتح ب«الحمد لله رب العالمين» أو 
ب ايم ارلتم» ؟ فقال للسّائل : إنَّك لتسألني عن شيء ما أحفظه» وما سألني عنه أحدٌ قبلّك2"00, 
على أنَّ قتادة وُلِدّ أكمه”2 وكاتبه لم يعرف» 1131111101 


ب الْحمّد لَه ب العدلييت ») وفنا اذ كال به الشَّافعى شي وقد ورد المّصريحٌ به في رواية 

قوله : (ويتائة) أي : لوبي الفا زوين بعلط قلف وكات امامل 
رَوى با للمعدئ د بحسب ما قَّهِمَ فأخطاً. 

وقوله: (بِمَا صَحّ عَنْ أَنّس) أي: فيما أخرجهُ أحمد وابن خُزيمة بسنده على شرط الشيخين 
وأوزة غلية أن من حفظة غنه حجةٌ على من سأله في حال تسيانه: واجاب أَبْو عثائة بآنوها مشالعان 
فسؤال أبى سلمة عن البسملة وتَرْكِهاء وسؤال قتادة عن الاستفتاح بأيّ سورة. 

قوله: (عَلَى أَنَّ قَعَادَة... إلى آخره) هذه علاوةٌ مُبْدِيّة لعلةٍ أخرى قادحة أيضًا؛ وذلك أنّه حيثٌ كان 
أَكْمَهَ فلا بُدّ أن يكون أمَرَ مَنْ كَنَبَ0" إلى الأوزاعي» وهذا الكاتبٌ لم يسَعّ فيُحتمل أن يكونَ مجروحا 
أو غير ضابط فلا تقومٌ به الحُجَّةٌ مع ما في أصل الرُوايةٍ بالكتابة من الخلاف» وأن بعضهم يرى 
انقطاعها كما سيأتى» فالحديثٌ معلل أيضا بِعِلّل أَخْرَى غير المخالفة» وهي الكتابة وجهل الكاتب 
كما هو معلّل بالإدراج والمُخالفة من الحفاظ والأكثرين 


قال العاف تاوقو لال الشروئ 2 إن الأآنيةاتقتواه ا ضحفه فيدفظ افه3 القافي رواالدا تقس 
في : وقول ابن جورم شعي ولا ارفصي 


فلم يثبت نفي البسملة بطريق صححم» وقد ورد ثبوت قراءتها في الصلاة عنه اشيم من حديث 


)١(‏ في هامش (ج): رواه مسلم وأصحاب السئن الأربعة» ولم يتعرض الشراح لضبط الرواية في هاتين الكلمتين» 
ولعلها بالسكون على الحكاية. 

(؟) في هامش (ج): ذكر الزمخشري في سورة آل عمران أنه لم يكن أكمه غيره في هذه الأمّة» ونقل غيره أن الترمذي 
ولد أكمه. وبذلك جزم البرماوي في شرح منظومته في رجال العمدة. 

(5) في المطبوع: «أملى من كتب". 


داق التسطللتن نلق الق مه 


ثاقك07 وحفظ واسع» ومعرفة تامّة بمراتب الرّواة» ومَلَكَةٍ قويّة ادها فيد والمتون» وقد 


تقصر عبارةٌ المعلّل عن إقامة الحجّة على دعواه؛ كالصَّيرفَ! في نقد الدّيئار والدّرهم. 


أبي هريرة من طرق عند الحاكم وابن خُزيمة والنّسائي والدَّارقَطني والبيهقي والخطيب؛ ومن حديث 
ابن عباس عند الترمذي والحاكم والبيهقي» وعن عثمان وعلي وعمار بن ياسر وجابر ابن عبد الله 
والتُعمان بن بشير وابن عمر وعائشة عند الدَّارقُطني» وأم سَلمة عند الحاكم وجماعة من المهاجرين 
والأنصار عند الشافعي» فبلعٌّ ذلكَ مبلغ التواتر» وقد بيِّنَ طَرُقَ هذه الأحاديث الحافظ السيوطي في 
«الأزهار المتنائرة» فلم يبِقّ مع ذلك ريبةٌ في ثبوتها. 

قوله: (وَهَذَا أَهُُ في التَعْلِيْل) المتبادرٌ أنَّ اسم الإشارة راجمٌ إلى الجهل بحال الكاتبء وأنَّ 
المراد أن تعليلَ الحديث بالكتابة وجهل الكاتب أهم من تعليله بغير ذلك من مخالفة الأكثر مثلاء 
ولبظروجة الأحديف وتمله كا لياع اخيء التانفاق ل الوه الجا وفطيت روَانة الحميول: 

قوله: (وَهَدَا مِنْ أَعْمَض أَنْوَاع الحَدِيْثْ) الإشارةٌ إلى التعليل من حيث هوء وإِنّما كان مِن أغمضها 

قوله: (إِلَّا ذو نَّهُم ثَاقِبِ) قال في «شرح التقريب»: ولهذا لم يتكلم فيه إِلّا القليل كابن المديني 
وأحمد والبخاري ويعقوب بن شّيبة وأبي حَاتِم وأبي زرعة والدّارقطني. 

قوله: (كَالصَيْرَفَ... إلى آخره) روي عن ابن مهدي أنَّه قيل له: إنك تقول للشيء: هذا صحيح» 
وهذا لم يثبت فعمن”" تقول ذلك؟ فقال: أرأيت لو أتيتٌ الناقد فأريته دراهمك» فقال: خذ هذا 
جيذ وهذا رديه أكنت تشأله عَمَنْ ذلك أو تُسِلّم له؟ قآل: بل أَسلّع'له» قال: فهذا كذلك لَطَوَلَ 
المجالسة والمناظرة والخبرة. 


وقد قسم الحاكم العلل إلى عشرة أقسام ولخَّصَّها الجلال في «شرح التقريب» فانظره. 


)١(‏ في(ص): «ثابت). 

)02( في هامش (ج): قال ابن خلكان: بفتح المهملة وسكون التّحتيّة وفتح الرّاء بعدها فاءٌ» فهذه النّسبة لمن يصرف 
الدّراهم والدَّنائير» قال: وإِنَّما َصدتُ ضبطها وتقييدها؛ لأئّي رأيت كثيرًا من النّاس ينطقون بكسر الصّاد 
والرّاء. وبنحوه في هامش (ل). 

() في المطبوع : (فمن). 
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والفرد: يكون مطلقا؛ بأن ينفرد الرّاوي الواحد عَنْ كلّ واحدٍ من الثّقات وغيرهم» ويكون 


قوله: (المَرد... إلى آخره) وجه التسمية فيه ظاهرٌ. 


قوله: (يَكْوْنْ مُظلّقَا... إلى آخره) أي: إِنّه ينقسم إلى قسمين: فردٌ مُطلقٌ؛ بأن ينفردٌ بِهِ راو واحد 
عن كل أحدٍ» وفردٌ نسبي, أي: بالنسبة إلى جهة خاصة وهو أقسام ثلاثة: الأول: المُقيّد بالثقة؛ وإليه 
الإشارة بقوله (مَا قُيّدَ بِثِمّةَ). 

الثاني : المُمَيّدُ بأهل بلدِ مخصوص كمكة. وإليه الإشارة بقوله (أَوْ يِبَلَّدِ مُعَيّن). 

الثالث: ما يُقيد براو مخصوص... إلى آخره. 

وعلى كلّ فلا يُعتبر فيه المُخالفة لما رواه الغير بل المدار فيه على التفرد؛ بأن يروي ما لم يروه 
غيره سواءٌ خالف غيره -أي: في الحكم- أو لاء بخلاف الشاذ فيعتبر فيه مع التّفرد المخالفة» ثم 
الظاهر تقسيمه -كالغريب والشاذ- إلى مُفرد في السند وإلى مفرد في المتن. 

مثاله في السند: ما رواه التّرمذي والنّسائي من طريق ابن عيينة» عن عمرو بن دينار» عن 
عَوْسَجَةء عن ابن عباس: ١‏ أَنَ رَجُلّا نوي على عَهْدٍ رسول الله بؤاشييدم وَلَّمْ يَدَعْ وَارِنًا إلا مَْلى هُوَ 
َعْتَقَهُ)» فإِنَّ حمّاد بن زيد رواه عن عمرو» عن عوسجة؛ ولم يذكر ابن عباسء لكن تابع ابن عيينة 
على وَصله اين "ا رج رقي 

ومثاله في المتن زيادة يوم عرفة في حديث: ١‏ أَيامُ الَمْرِيقٍ أََّامُ أكل وَشُرْبٍ» فإنّه من جميع طرقه 
بدونهاء وإِنّما جاء بها موسى بن عُلِي -بالتصغير- بن رباح» عن أبيه» عن عُقبة بن عامر» وصحَّحَهُ 

قوله: (عَنْ كُلّ وَاجِدِ) أي: من رُواة هذا الحديث, وحُكُمُ هذا القسم على ما ذكره ابن الصلاح أنَّ 
الرّاوي المنفرد المذكور إذا لم يخالف غيره وكان ذا ضبط تام ففرده صحيحٌ مقبولٌ» كحديث النَّهى عن 
بيع الولاء وهِبَِه؛ فإنّه لم يصمٌ إلّا من رواية عبد الله بن ديئار» عن ابن عمرء وإذا كان قريبًا من الضبط 
التام ففردُهُ حسنٌّ مقبولٌ» كحديث إسرائيل» عن يوسف بن أبي بردة» عن أبيه» عن عائشة قالت: 
«كَانَ رَسُوْلُ الل مؤاشميس إِذَا كَرَجَ من الحَلّاءِ قَالَ: غْفْرَانَكَ » فقدْ قال فيه العرمذي : (حسن غريب لا نعرفه 


إلا من حديث إسرائيل» عن يوسف بن أبي بردة). وإذا كان بعيدًا عن الضبط فشاذ مردودٌ كحديث أبى 


)١(‏ زيادة لا بدّمتها. 


للعلاهة القنطلاني 4115 القدّمة 


بالنّسبة إلى صفةٍ خاصَّةء وهو أنواعٌ: 


ما قَيّد بثقَةِ؛ كقول القاكل في حديث قراءته صؤاشْدِم في الأضحى والفطر ب١ق»‏ و«اقتربت)220 


لم يروه ثقة إلا صمرة بن سعيدٍء فقد انفرد به عن عبيد الله بن عبد الله عن أبي 000 


رُكيرء عن هشام بن عروة؛ عن أبيه؛ عن عائشة مرفوعا: ١كُُوا‏ البَلَحَ لمر فَِنَ ابْنَ آدَمَإِذاأكَلَهُ غَضِبَ 
السَّيْطَانَ» قال النُّسائي: هذا حديتٌ تفرد به أبو رُكير وهو لم يبلغ مبلغ مَن يُحتمل تفرد بل ضعّفه 
القوم» وقال العٌقيلي: (لا يُتابع على حديثه)» فَتَحَصَّلَ أنَّ الفرد المخالف والفرد الذي ليس في روايته من 
الضبط والتوثق ما يجبر تفرده من التّكارة والضعف ؛ مردودان» والغالث مقبول. 

(فائكدة): 

قال ابن دقيق العيد: إذا قيل: حديتٌ تفرَّدَ به فلان عن فلان» احتمل أن يكون تفرُدًا مُطلقَاء وأن 
يكون تَمَدَدَ بهِ عن هذا المُعين خاصة» ويكون مرويًا عن غير ذلك المعين فتنبّه لَهُ. 

قوله: (وَهُوَ أَنْوَاعٌ الضمير لهذا القسم الذي هو (الفرد النسبي) أقول: الظاهر أنَّ الفردَ يُغاير 
الغريب بالنظر لهذا القسم بأنواعه فهو أعمٌ منه. وقوله: (أنواع) أي: ثلاثة كما علمت وحكمه 
بأنواعه قريب من حكم الفرد المطلق؛ فينظر فيه هل بلغ رتبة الضبط التام أو قارب منه أو لا؟ 

قوله: (مَا قُيدَ بِئِقةِ) أي: بروايته إياه عن غيره» كقولهم: لم يروه ثقة إِلّا فلان. 

قوله: (كَقَوْلٍ القائِل) أي : الذي اظّلَّعَ على طرق الحَدِيْثٍ فرأى ذلك التفرد. 


قوله: (لَّمْ يروو بِقَة.. إلى آخره) أي: وأمّا من غير الثّقات فرواةٌ ابن لَهِيْعَةَ وهو ضعيف عند 


)0 في هامش (ج): قوله: بقاف واقتربت. ذكر الجلال السيوطي وغيره أن أسماء السور إذا كان أولها حرف هجاء 
كحرف «صّ» «ت4 يجوز فيه الحكاية؛ لأنها حرف فتحكى كما هيء والإعراب لجعلها أسماء لحروف 
الهجاء. وعلى هذا يجوز فيها الصرف وعدمه بناء على تذكير الحرف و تأنيثه؛ وسواء في ذلك أضيفت إليه 
سورة أم لاء نحو: قرأت قافا وصادًا ونونا» وسورة صاد و قاف ونون بالسكون والفتح منونًا وغير منون. قال 
ابن حجر والرملي : تكتب صاد ثلاثة أحرف إلا في المصحف. انتهى. ومثلها قرينتاهاء إذ الرسم لسوره؛ و كان 
أوله همزة وصل قطع؛ لأن همز الوصل في الأسماء لا يكون إلا في ألفاظ معدودة تحفظ ولا يقاس عليهاء وإن 
كان في آخره تاء تأنيث قلبت في الوقف هاء ؛ لأن ذلك شأن التاء التي في الأسماء؛ وتعرب لمصيرها أسماءء» ولا 
موجب للبناء» ويمنع الصرف للعلمية والتأنيث نحو: قرأت اقتربت بهمزة قطع مكسورة. وفي الوقف اقتربة 
بكسر الهمزة وسكون الهاء؛ وترسم في غير المصحف بصورة الهاء كما في المثالين كما نقل عن ابن عصفور. 


المَدَّمَة 41159 إرقَادالكتاري 


واقدٍ الليثيَ صحابيّه. أو ببلدٍ معيَّن؛ كمكّة والبصرة والكوفة؛ كقول القائل في حديث أبي سعيد 
الخدريّ المرويّ عند أبي داود في كتابَيُه «السّئن2» و«التّفرُّدا عن أبي الوليد الطيالسئ عن 
هَمَّام عن قتادة عن أبي نضرة عنه. قال: «أمرنا رسول الله سؤاشيم أن نقرأ بفاتحة الكتاب وما 
تيسّر)0". لم يرو هذا الحديث غير أهل البصرة. قال الحاكم: إِنَّهم تفرّدوا بذكر الأمر فيه من 
صفة وضوء النَبِىَ مؤاشطام: إِنَّ قولّه: اومسح رأسه بماءٍ غير فضل يده)» سنَّة غريبة تفرّد بها 
أوّل الإسناد إلى آخره؛ ولم يَمْرَكُهم في لفظه سواهم. وكذا قال في حديث عبد الله بن زيدٍ في أهل 
مزالم يقرقي 0 امح ع علس ال عاك ل ا و ا 
الجمهور» عن خالد بن زيد» عن الزهري» عن عروة» عن عائشة؛ عن أَبي واقدء بالقاف بعد الألف. 

وقوله: (صَحَابِيّهِ) بدل منه» ولعل ضميره للحديث؛ أي : صحابي ذلك الحديث الذي رواه عن 


النَّبحَ اشيم » ولينظر ما فائدة هذا الإبدال» سيما وهو مرويٌ عن عائشة أيضًا -كما تقدم- فليس له 
صحابي واحد. 


قوله: (السّئَن) بالجر بدلّ من (كتابَيّه)؛ و(التفرد) عطف على «السئن»» وهو اسم كتاب له أيضاء 
اعت وه ادك 26 
قوله: (عَنْ أبي نضرّة) “بفتح التون وسكون الضاد المعجمة : وهو المنذر بن مالك العبديء تابعي” 9. 


قوله: (عَنْهُ) أي : عن أبي سعيد المُتقدّم في قوله: (في حديث أبي سعيد). 


)0( في هامش (ج): قال ابن رسلان: قال ابن حبان: هذا الحديث مما نقول في كتبنا أن المصطفى أمر بشيئين مقرونين في 
اللفظء أحدهما يكون فرضًا قامت الدلالة على فرضيته من خبر آخرء وهو الأمر بقراءة الفاتحة» والآخر يكون نفلا 
دل الإجماع على نفليته» وهو قوله: مَاتسَرَنَلْفرءَانِ4 [المزمل: ١؟]‏ سوى الفاتحة. انتهى باختصار. 

(؟) في هامش (ج): مصر المدينة المشهورة لا تنصرف للعلمية والتأنيث» وقيل: يجوز صرفها لسكون الوسط 
كهند ودعدء أو على تأويل البلد. وفي «الدر المصون) عن الزمخشري: إنه معرّب» وإن أصله مصرائيم» قال: 
وعلى هذا إذا قيل: بأنه عَلَمّ لمكانٍ بعينه فلا ينبغي أن يُضرف البتةً؛ لانضمام العُجْمَةٍ إليه؛ لذلك أجممَّ 
الجمهورٌ على منعه في قوله: لِأَدَعُو مِضَرَ4 [يوسف:44]. انتهى. وقد أجمعوا على المنع أيضًا في قوله تعالى: 
« وَأرَحبَئَآِلَ موي ولوك يوا رحا بور بوتا © [يونس: 0ه]. 

(*» في هامش (ج): قوله: ولم يشركه؛ كذا بخطه؛ وصوابه: ولم يشركهمء بالجمع كما هو المنقول عن الحاكم نفسه. 
قال في «المصباح»: قَرَكْتُهُ في الأَمْرِ مِنْ بَّابٍ تَعِبَ إِذَا صِرْتَ لَهُ َرِيكاء وَأَفْرَكْتَهُ في الأمر وَالبيْع الآلف”جعلتة 
شَرِيكًَا لك انتهى باختصار. 

40 زاد في (ج): من الثالثة» كذا في التقريب. 


للعلاة القَسْطْلَاف لق القدّمة 


أحدٌء ولا يقعتضي شيءٌ من ذلك ضعمّه إِلّا أن يراد تفرّدُ واحدٍ من أهل البصرة» فيكون من الفرد 
المطلق. والئَّالث: ما قُيّد برا مخصوص حيث لم يروه عن فلانٍ إِلّا فلان» كقول أبي الفضل 
ابن طاهر عقب الحديث المرويّ في «السّنن الأربعة»/ من طريق سفيان/ بن عيينة عن وائل'" بن 
داود عن ولده بكر بن وائل عن الرُهريٌ عن أنس : (أنَّ النبَ مؤاشييدم أَوْلَمَ على صفيّة بسويق 
وتمر)ء لم يروه عن بكر إِلّا وائلٌ» ولم يروه عن وائل غيرٌ ابن عُيينة©» فهو غريبٌ؛ ولذا قال 
الملعل: إله حسيق غريت قالء: وقد رواو خرد واخد حن اين خب جتن الزهر يني دوق 
واكل وولده”"» قال: وكان ابن ععيينة 000 


قوله: (وَلَا يَقَمَضِيٍ سَيِءٌُ مِنْ ذَلِكَ) أي : من أنواع القسم الثاني» أعني : التّفرد النسبي. 

وقوله: (ضَعْفَُ) أي: الحديث المتفرد به من ذْكِرَء أي من حيث كونه فردًا. 

وقوله: (إِلَا آَنْ يُرَاد أي: بقوله: (تفرّد به أهل البصرة مثلا)» وقوله: (تفرد واحد) أي: تجورّاء 
ومثل ما ذكر قولهم: (لم يروه ثقة إِلّا فلان) كما في شرح التقريب» ثمّ يصحٌ أن يُقرأً (واحد) بالجر 
على الإضافة» وبالرفع على الفاعلية. 

قوله: (فَيَكُوْنُ مِنَ الَردِ المُظلّقِ) أي: فِحُكْمُهُ كحْكْمِه؛ لأنَّ رواية غير الثّقة كَلَا رواية» فيُنظر في 
المنفرد به: هل بلغ رتبة مَن يُحتجُ بتفرده أو لا؟ وفي غير الثقة: هل بلغ رتبة من يُعتبر بحديثه أو لا؟ 

قوله: (مَا قُيّدَ برَاوِ مَخْصُوْص) أي: بكونه عن راو مخصوصء أي: تقيِّدَ بكون المُنفرد به إِنّما 
قرفم ا طق كاؤابعه لنت ورلاة مرورا يوجر اعؤعن غير 


020 في هامش (ج): في «ترتيب المطالع»: قال ابن ماكولا: وَائِل حَيْتُ وَقع باليّاءِ تحتهًا نقطتان جماعة. انتهىء 
وتبعه ابن الأثير وغيره» ولعل المراد أنه بصورة الياء في الكتابة» وأما في اللفظ فلعله بالهمزة» فقد ذكره صاحب 
«الصحاح) و«القاموس» في أول مهموز العين. قال في (المصباح» في باب الواو مع الهمزة: وَل إِلَى الله بعل من 
باب وَعَدَ المَجَأ بام الفَاعِلٍِ من سمي وَمِنْهُوَائِلُ بْنُ حجْر صَحَابِيٌ؛ وَسَحْبَانُ وَائلٍ. 

22 في هامش (ج): قوله: غير ابن عيينة» غير بالرفع على الفاعلية وهو ظاهرء والنصب على مافي «الصحاح» عن 

020 في هامش (ج): قوله: وولده؛ كذا بخطه هنا وفيما سيأتي؛ وهو الصواب في الموضعين؛ وذلك من رواية الآباء 
عن الأبناء كما سيأتي. 


داالاب 


١17 


5 


العَدَمة 411 إرشَاد السَاري 


ابوط ا 0 
للف ديد زان زر ان الكو وباط قير ااه اال لسو ل ي شاهداء .. 


عن زياد بن سعد عن الزهري. 
قوله: (دَلْسَهُمَا) أي: أسقطهماء أي: وائلًا وأباه» تدليسًا لإيهام أنَّهرَوى عن الزهري بلا واسطة. 
قوله: (بَعْدَ كَوْنِهِ فَرْدا) أي: بحسب الظاهر قبل النظر والبحث. 
يك ع م ع عَدِيْه للاقيبار) أي دك م 
والاعتبار هو: أن تَعْمَدَ إلى الحديثٍ الذي تراه فردًا فتعتبره وتعتني به وتبحث وتفتش في طرقه 
فتنظر هل رواه راو آخر بلفظه أو معناه أو لا؟ فإن وُجِدَ عُلِمَ أنَّ له أصلًا يُرجع إليه؛ ثم إِنّْ كان بمعناه 
وجدانُ راو مشارك لما روى منفردًا فيما رواه بلفظه؛ وهي إِما أن تكون لنفس الراوي بأن روى هذا 
فالأولى متابعة تامة وما عداها متابعة قاصرة» وهي بأقسامها تكسب قوةً في الفرد» وإن كانت 
الأولى أعلى» ويليها.ما بعدها وهكذا إلى الآخرء وسيأتي التمثيل لكل من الاعتبار والمتابعة 
والاستشهاد في كلام الشارح. 
قوله: (وَاقَقَهُ) أي: وافق ذلك الراوي الذي روى الفرد. 


قوله : (سْمي مُتَابما) أي: فتختصٌ المتابعةٌ بما كان باللفظ سواء كان من رواية ذلك الصحابي أم لا؟ 


1١) 


سر 


ما : الطَّنّ: مَضْدَرٌ مِنْ بَابِ قَعَلَ» وَهُوَ خِلّافُ المَقِينِء وَقَدْ يُستَعْمَلُ يِمَعْنَى اليَقِينِء ومنه: هَالْذنَ 
يَُونَ تم مُلهُواْرَبهِمْ 4 [البقرة: 3؛] وَمِنْهُ المَظِئةُ بَكَسْر الطّاءِ؛ٍ أي: : مع فتح الميم لِْمَعْلَمٍ وَهُوَ حَيْتُ يُعلَمُالّيْهُ؛ 
وَالجَمْعُ المَطَانَُ» وقَالَ ابْنُ فَارس: مَظِنَةُ النَّيْءِ مَوْضِعُهُ وَمَألَقُكُ كذا في «المصباح»»ء وعبارة « النهاية»: 
المَطَانَ: ابتتغ عولثة كدر الظلاءة جرع مؤضع الغويءوعطه. تفملة: نالك متك العدم! . وَكَانَ القياسٌ فَنّحَ 
الظاءِء وإِنَّما كيرت لِأَجْلٍ الهاء . انتهى. وقال الجاربردي: : الكسر في المظنة شاذ؛ لأن مضارعها مضموم العين» 


والقياس الفتح؛ ومظنة الشيء موضعه الذي يظن كونه فيه. 


للغلاهة القشطلافي 41151 القدّمة 


وإن لم يوجد من وجهٍ بلفظه أو بمعناه؛ فإنّه يتحمّن فيه التفرٌد المطلق حينئذٍ. ومظئَّة معرفة 
الطرق التي تحصل بها المتابعات والشّواهد وتنتفى بها الفرديّة الكتب المصئّفة في «الأطراف». 
وقد مثل ابن حبّان لكيفيّة الاعتبار؛ بأن يروي حمّاد بن سلمة حديثًا لم يُتابَع عليه عن 
أيُوب7" عن ابن سيرين عن أبي هريرة عن النَّبِيَ ؤاذيام» فينظر هل روى ذلك ثقة غير أيُوب 
عن ابن سيرين ؟”2» فإن وُجد عُلِمَ به أنَّ للحديث أصلًا يُرجّع إليه؛ وإن لم يُوجَّد ذلك فثقة 
غير ابن سيرين رواه عن أبي هريرة» وإلا فصحابيئٌ غير أبي هريرة رواه عن التَّبيَ مقاشيدم. فأي 
ذلك وُجِدّ عُلِمَ به أنَّ للحديث أصلًا يُرجّع إليه» وإلا فلا. وكما أنَّه لا انحصار للمتابعات في 
الكّقة كذلك الشَّواهد 781ب111177777 111 
والشاهد أعمٌ» وقيل: هو مخصوصٌ بما كان بالمعنى» وقال شيخ الإسلام : يُسمى الشاهد متابعة أيضًا. 
قوله: (وَإِنْ لَمْ يُوْجَدٌ مِنْ وَجْهِ) أي: كالحديث الذي رواه العرمذي من طريق حمّادء عن أيوب» 


عن ابن سيرين» عن أبي هريرة أراه رفعه: ١‏ أَخْيبْ حَبِيبَكَ هَوْنَا ما الحديث, قال الترمذي: غريب 
لا نعرفه بهذا الإسناد إِلَّا من هذا الوجه. 


قوله: (في الأَظرّاف) أي: أطراف الأحاديث وصُرُقِهَاء أو أطراف الدنيا. 

قوله: (لَمْ يُمَابَْ عَلَيْه) أي : في بادئ الرأي قبل النظر فيه كما تقدمت الإشارة إليه» لا قطعا. 

قوله: (قَيُنْظر... إلى آخره) هذه هي كيفية الاعتبار لأنّك تعتبر هذا الفرد برواياتِ غيره من 
الرواة» وسَبْر ظَرّقَ الحديث. 

قوله: (غَيْر أَيُوْبٍ عَن ابْنِ سِيْرِيْنَ) وهذه متابعة تامة» وهي الموافقة لنفس الراوي في الرواية عن شيخ. 

وقوله: (وَإِنْ لَمْ يُوْجَدْ ذَِكَ) أي: رواية أحد غير أيوب» عن ابن سيرين. 

وقوله: (قَبِقَة غَيْرُ ابن سِيْرين) وهذه متابعة قاصرة. 

قوله: (قَأَيّ ذَلِكَ وجدَّ... إلى آخره) أي: كما سيأتي للشارح في رواية الشافعي» عن مالك؛ عن 
عبد الله بن دينار في حديث: «الشَّهْرُ تسْمٌ وَعِشْرْوْلَ). 
)١(‏ في هامش (ج): قوله: فثقة غير أيوب» وكذا قوله الآتي: فثقة غير ابن سيرين» هكذا هو الصواب. وقد وقع في 


خطه (عن) في الموضعين وهو سبق قلم. 
(؟) سقط من (ص) قوله: اعن أبي هريرة عن النّبِىَ بؤاش ال فينظر هل روى ذلك ثقةٌ غير أَيُوب عن ابن سيرين ؟1. 


القدّمة 41 إرشَاد السَاري 


فيدخل فيهما رواية من لا يُحِبّجُ بحديثه وحده؛ بل يكون معدودًا في الضُعفاء» وفي «البخاريّ» 
و«مسلم» جماعةً من الصُعفاء ذَكَرَاهم في المتابعات والشّواهدء وليس كل ضعيفيٍ يصلح 
لذلك. ولذاقال الدّارقطنئٌ: فلان يعتبر به وفلانٌ لا يُعتبّر به. وقال النُوويُ في اشرح مسلم»: 
وإِنّما يُدخْلون الضعفاء لكون التّابع لا اعتماد عليه؛ وإِنَّما الاعتماد على من قبله. انتهى. 
قال شيخنا: ولا انحصار له في هذاء بل قد يكون ك7" من المتايّع والمتابع لا اعتماد عليه 
فباجتماعهما تحصل القرّة» ومثال المتابع والشّاهد: ما رواه الشّافعيئْ في «الأمّ» عن مالك عن 
عبد الله بن دينار عن ابن عمر ##: أنَّ رسول الله بؤاشييهم قال: «الشّهر تسعٌ وعشرونء فلا 
تَصوموا ختّى تَرُوًا الهلال» ولا تفطروا حنّى تَرْوْهٌ فإن عْمَّ عليكه2 فأكملوا العدَّةَ ثلاثين»: 
فإِنّه في جميع «الموطّآت» عن مالك بهذا السّند بلفظ : «فإن عم عليكم فاقدروا له». وأشار 2555 


قوله: (فَيَدْخُلُ فِيْهًا) أي: في الشواهد كما يدخل في المتابعات. 

قوله : (وَلَيِسَ كُلُ ضَعِيِف يَصْلْحُ لِذَلِكَ) أي: للمتابعة والاستشهاد بحديثه؛ بل ذلك خاصٌ بمن 
لم يشعدٌ ضعفه» ولذا قال الدَّارَقُطني : لا تُعتبرٌ متابعة ولا استشهاد كل ضعيف. 

قوله: (قَالَ كَيِْنَا) “هو أبو الخير الْسَخّاوي شارح (آلفية العراقي»” . 

قوله: (مِنَ المُتَابَع والمُتَابع) بفتح الموحدة في أحدهما وكسرها في الآخر. 

(وَمِكَالُ المُتَابع وَالشَّاهِدِ) أي : فقد اجتمعا في هذا الحديث. 


قوله: (فْ جَمِيْع المُوَطَآتِ) أي: روايات مالك في «الموطأ». 


(1) «كلٌ»: ليس في(م). 

() في هامش (ج): قوله: فإن عُمّ عليكم, قال البدر الدماميني: بضم الغين المعجمة وتشديد الميم؛ مبني 
للمفعول؛ وفيه ضمير يعود إلى الهلال؛ أي: سّتر؛ من عَمَمْت الشية: سترئه» وليس من الغيم» ويُقال فيه: 
عُمّي مشددًا رباعيّاء وعَمِي مخففًا ثلاثيًا. انتهى. وعبارة المؤلف في حديث أبي هريرة الآتي في الصوم [ح: 19:4] 
نصها: فإن عُبَيَ عليكم بضم الغين المعجمة وتشديد الموحدة المكسورة مينيّا للمفعول» وللحمويي: فإن 
غبي بفتح المعجمة وكسر الموحدة كعلم. قال القاضي: وهو أبين» ومعناه خفي عليكم من الغباوة وهو عدم 
الفطنة استعارة لخفاء الهلال» وللكشميهني: أغمي بضم الهمزة وزيادة ياء مبنيا للمفعول من الإغماءء يُقال: 
أغمي عليه الخبر إذا استعجم وللمستملي: عُمّ بضم المعجمة وتشديد الميم. قال في «القاموس»: حَالَ عن 
رؤيته غيم رقيق. انتهى باختصار يسير. 


للعلامة القنطلاني 4111 القع 


البيهقيئ إلى أنَّ الشَّافِعيَ تفرّد بهذا اللّفظ عن مالك فنظرناء فإذا البخاري روى الحديث في 
(صحيحه). فقال: حدَّثنا عبد الله بن مسلمة القعنبئ20) حدَّئنا مالك به بلفظ الشَافعيٌ 
سواءً”"2» فهذه متابعةً تامّةٌ في غاية الصّحَّة لرواية الشَّافعيَء ودلَ هذا على أنَّ مالكًا رواه عن 
عبد الله بن دينارٍ باللّفظين معَاء وقد تُويع فيه عبد الله بن دينار من وجهين عن ابن عمر؛ أحدهما: 
أخرجه مسلم من طريق أبي/ أسامة عن عبيد”" الله!؟» بن عمر عن نافع» فذكر الحديث. وفي آخره: 

قوله: (تَمَرَدَ بهَذَا اللّفْظِ) أي: قوله: (١فَأَكْمِلُوًا‏ العدَّة)... إلى آخره)» ولذا عُدَّ من غرائب الشافعي 
لأنّ أصحاب مالك رووه عنه بهذا الإسناد بلفظ: «فَِنْ عُمَ عَلَيْكُمْ فَاقْدُرُوا لَهُ نََائِينَ؛ لكن وجدنا 
للشافعي متابعاء وهو عبد الله بن مسلمة القعنبيء فإِنَّه رواه عن مالك بلفظ الشافعي» وهذه متابعة 
تامة كما قال الشارح لمتابعة القَعْتّبِي للشّافعي في شيخه مالك واللفظ واحدٌ. 

قوله: (لِروَايَةِ الشَّافِعِىَ) متعلقٌ بمتابعة. 

قوله: (وَقَدْ تُوْبعَ فِئْهِ عَبْدُ الله بن دِيْئَارِ) أي: فتكونٌ متابعة قاصرةً للشافعي» لكن كون الوجه 
الأول -أعني ما أخرجه مسلم - متابعةً لا يتجهُ على ما قدّمه الشارح من أنَّ المتابعة هي الموافقة في 
اللفظ. إذه:» اللفظ في الروايتين متغايرٌ فيكون شاهدًا لا متابعاء نعم يتجه على ما قدمناه عن شيخ 
الإسلام ين أنَّ السَّاهد يُسمى متابعة؛ وكذا الوجه الثاني -أعني ما رواه ابن خزيمة- فإن لفظ 
(العدة») ساقط منه» فقوله فيه: (فهذه متابعة ) ممنوع على ما قدمّه صحيحٌ على ما ذكره شيخ 
الإسلام؛ ويكون حينئذ متابعة ناقصة. 


)0 في هامش (ج): القعنبي : نسبة إلى جده قعنبء وهو في الأصل الأسد والصلب. 
2( في هامش (ج): قوله: ااسواء»: هو اسم بمعنى الاستواء فهو اسم مصدرء وقال أبو البقاء: لا يثنى ولا يجمع؛ ثم 
في هذا التركيب ونحوه يجوز فيه التّصب على أنَّه مصدرٌ لفعل مقدَّر؛ أي: استوى سواءً؛ بمعنى: استواءً» 


وعلى الحاليّة من لفظ المضاف إلى «الشّافعي)؛ ويجوز أن يكون مرفوعًا خبر مبتدأ مضمر؛ أي: هو سواءً؛ 


م 


أي: لا يزيد ولا ينقص» وقد قرئ قوله تعالى: فر او سآ 4 بنصب لاسَوَآه 4 ورفعه وجره؛ وخُرّج النصب 
والرفع على ما ذكر» والجر على أنه صفة» وهو ممتنع هنا. وبنحوه مختصرة في (ل). 

(5) في(ص) و(م): «عبد»» وهو تحريف. 

(5) في هامش (ل): قوله: عن عبد الله بن عمر عن نافع؛ كذا بخظّه مكبّرّاء والصّواب: عن عبيد الله ؛ بالتّصغير: ابن عَمِرو 
ابن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطّابٍ عن نافع عن ابن عمر يعني ابن الخطاب فذكر الحديث. 

(5) في المطبوع: (إذا). 


دالمأ 


القدّمّة »4 إرككاد التتاري 


«فإن عُمّ عليكم فاقدروا ثلاثين)2". والنّاني: أخرجه ابن خزيمة في «صحيحه» من طريق 
عاصم بن محمّد بن زيد عن أبيه عن جدّه ابن عمر بلفظ: «فإن عُمّ عليكم فكمّلوا ثلاثين». 
فهذه متابعةً» لكنّها ناقصةٌ» وله شاهدان؛ أحدهما: من حديث أبي هريرة رواه البخاريُ [ح:1504] 
عن آدم عن شعبةً عن محمّد بن زيادٍ عن أبي هريرة بلفظ: «فإن عُمّ عليكم فأكملوا عدَّة شعبان 
ثلاثين». وثانيهما: من حديث ابن عبّاسٍ» أخرجه النّسائيٌ من رواية عطروة#بواديباووعِن 


محمّد بن حُنينٍ22 عن ابن عبّاس!" بلفظ : حديث ابن دينار عن ابن عمر سواءً”؟»» وإِنّما أل 


قوله: (وَلَّهُ شَاهِدَانِ) أي: أحدهما موافق باللفظ» وهو ما أخرجه النسائي إذا كان بلفظ حديث 
ابن ديئار عن ابن عمر الذي رواه الشافعي من قوله: «فَأَكْمِلُوا العِدَّةَ نَلَائِينَ4: والثاني وهو ما أخرجه 
البخاري موافق بالمعنى إذ فيه: «فَأَكْمِلُوا عِدَةَ شَعْبَانَ4 ولفظ الشافعي : «فَأَكْمِنُوا العِدّة»»:لكروةهذا 
إنّمايتمشى على رأي الجمهور أنَّ الشاهد شاملٌ لكلا الموافقتين» أمَّا على ما جرى عليه الشارح من 
أن الشاهد هو المواقق في المعتى فقظ فلا يظهر إلا في الأول لا ف العاني» فتآمل. 


قوله: (بِلَفْظٍ حَدِيْثِ ابْن دِيْئَار) أي: فاقدروا له. 


)١(‏ في هامش (ج): قوله: فإن عُمّ عليكم؛ قال الشارح: بضم الغين المعجمة وتشديد الميم؛ أي: إن حال بينكم 
وبين الهلال غيم (فاقدروا) بهمزة وصل وضم الدال» وهو تأكيد لقوله: ١لا‏ تصوموا» إذ المقصود حاصل منه؛ 
وقد أورثت هذه الزيادة المؤكدة عند المخالف شبهة بحسب تفسيره لقوله: «فاقدروا له» فالجمهور قالوا: 
معناه قدروا له تمام العدد ثلاثين يومًا؛ أي: انظروا في أول الشهر واحسبوا ثلاثين يومًا كما جاء مفسرًا في 
الحديث اللاحقء ولذا أخره المؤلّف -يعني البخاري- لأنه مفسر» وقال آخرون: ضيقوا له وقدروه تحت 
الحساب وهو مذهب الحنابلة» وقال آخرون: قدروه بحساب المنازل. قال الشافعي: ولا عبرة بقول المنجم 
فلا يجب به الصوم ولا يجوز. انتهى. وفي التقريب: فاقدروا له بالوصل وكسر الدال وضمها؛ أي قدروا له عدد 
ثلاثين؛ بينه قوله: فأكملوا العدة ثلاثين. 

() في هامش (ج): بضم الحاء المهملة ورفع النون الأولى وسكون المثناة التحتية» مصعُّرًا. انتهى. عبارة 
«التّقريب»: من رواية محمد بن حنين» عن ابن عبّاسء عن النَّبِيَ مؤاشيام... ؛ فذكر مثل حديث عبد الله بن 
دينار عن ابن عمر بلفظه سواء. 

(؟) سقط من (ص) قوله: «أخرجه النّسائيُ من رواية عمرو بن دينارٍ عن محمّد بن حنينٍ عن ابن عبّاس". 

(4) في هامش (ج): عبارة شرح التقريب»: رواه النسائي من رواية محمد بن حُنين» عن ابن عباس . عن النبي -ماشيم - 
فذكر مثل حديث عبد الله بن دينار» عن ابن عمر بلفظه سواء. 


للعلهة القسْطلانٍ كفن القدّمة 
في هذا لكثرة ما في «البخاري» منه» والله سبحانه الموفق والمعين. 

والشَّاذ: ما خالف الرّاوي التّقَةُ فيه جماعةً النّقات بزيادةٍ أو نقص.ء فيظن أنّهِ وَهِمَ فيه. قال 
ابن الصَّلاح: الصَّحيحٌ التَّمْصيلٌ» فما خالف فيه المنفرد مَنْ هو أحفظ وأضبط فشاذ مردود. 
وإن لم يخالف. بل روى شيئًا لم يروه غيره» وهو عدلٌ ضابط فصحيحٌ» أو غير ضابط »ولا يبعد 
عن درتجة الضّابط فحسنٌ» وإن بَعُدَ فشادُ منكرٌ» ويكون الشُّذوذ في السّند؛ عام الع 

قوله: (فَ هَذَا) أي : ما تقدم من الاعتبار والمتابعة والاستشهاد. 

قوله: (وَالشَّادُ) هو لغةٌ: المنفرد عن الجماعة. واصطلاحًا ما ذكره الشارح. 

قوله :6 القت .. فِيْه) خرجٌ ما لم يُخالف فيه غيرةُ» وإنَّما أتى ب بشيءٍ انفرد به» وهو الفرد المطلق 
كماسبق. 

وقوله: (العٌقَهُ) خرج الضَّعيف فحديئة يقال له: (منكر)؛ فيفارقٌ الشاذً المنكرّ بأنَّ المُخالف في 
الشلاً ثقةٌ» وهذا هو المعتمد في حدٌّ الشااً وقال الحاكم: هو ما انفرد به الكُقَةُ وليس له أصلٌ متابمٌ لذلك 
الثقة فقيِّدَ بالثقة دون المخالفة» وقال الخليلي: هو ما ليس له إِلَّا إسناد واحدٌ ثقةٌ أو غير ثقةٍ خالف أو 
لاء فما انفرد به الثقةٌ لا يُحتج به. لكنّهُ يصلحُ أن يكون شاهدًا وما انفرد به غير الثقة متروكء ورد 
ما قالاه بأفراد الثقات الصحيحة كحديث «النهي عن بيع الولاء»» ومن ذلك في الصحيحين كثير 

قوله: (ْمَاعَةَ العَقَاثْ) لعل التعبية بالاجماعة نظرًا للغالب» وإِلّا قل و خالت واحداهو ألفظ ته 
فهو شاد أيضّاء صرح به شيخ الإسلام أخدًا من تعليل الشااً بأنَّ العدد أولى بالحفظ من الواحدء قال: 
لان المذار عن الصنط فون شالف تن هو انظ منه عل اذا 

قوله: (الصَّحِيْحُ النَفْصِيْلُ) ظاهرهٌ أنَّ هذا التفصيل في مُسمّى الشلاً» وليس كذلكء بل هو فيما 
يُقبل من أنواعه وما يرد ثم هذا التفصيل جريًا على ما ذهب إليه ابن الصلاح من ترادف الشاً 
والمنكر وأنّه لايُشترط في الشادً المخالفة من الثقة» وقد عَلِمْتٌ أنَّ الراجح خلافه. 

قوله: (أَحْنّظ وَأَضبَط) أي : أو أكثرٌ عددًا. 

قوله: (وَهُوَ عَدْلٌ ضَابط) أي: تام العدالةٍ والصَّبْط. 


قؤله: (قَهَاذُ) أي: ضعيفت مردؤة وهو على هذا يُجامع المنكرء وعليه فيتحصل من ذلك أن 


١1/ 


القدمة 411 إرشاد التّاري 


كرواية التّرمِذيّ والنّسائيٌ وابن ماجه من طريق ابن عُييئة: عن عمرو بن دينارٍ عن عوسجة عن ابن 
عبّاس بيه : «أنَ رجلا ثُوني!" على عهد رسول الله اشيم ولم يَدَع وارنًا إلا مولى هو أعتقه 
فدفع النَبِحُ اشيم ميراثه إليه...) الحديث: فإِنَّ حمّاد/ بن زيدٍ رواه عن عمرو مُرسلا بدون ابن 
عبّاسٍ» لكن قد تابع ابن ء عبينة على وصلهاابن ججويح وغيره: ويكون في المتن ؛كزيادة ايوم عرفة) 
في حديث : (أيّام التّشريق أيّام أكل وشرب»"” فإِنَّ الحديث من جميع طرقه بدونها » وإنّماجاء بها 
على أنه قد صحّح حديتٌ موسى هذا ابنا خزيمة وحبّان والحاكم؛ وقال: على شرط مسلمء وقال 
التّرمذيٌ: : حسنٌ صحيح. 2 كن ذلك للأنها زياذة نشو قي تانجو ؟ لكان عتتلها عل تاصرئ غرفة: 


الشَّادَ أربعة أقسام؛ اثنان مقبولان وهما ما لم يخالف فيه الثقة مَن ن هو أحفظ وأضبط منهء ومع ذلك 
هو تام العدالة والضبطء وما لم يخالف فيه وهو غير تامِّهِمًا لكنّهُ قريبٌ منهماء واثنان مردودان وهُما 
الفردٌُ المخالف. والفرد الذي ليس في روايته من الثقة والضبط ما يجبر ما يُوجبه تفرده وشذوذه من 
التّكَاريو الشيعف. 
قوله: (كَروَايَة المُرمِذِيَ) الشذوةٌ في سندها من حيث النقصء وما سيأتي في المتن من حيث الزيادة. 
قوله: (وَيَكُوْنْ ف المَنْن) أي: بزيادةٍ فيه» كما ذكره الشارح» أو بجميعه كما رواه أبو داود 
املق رن خديعة عبد الوالحتايق زياد عؤ الا عمش »عن أبي صالحء عن أبي هريرة مرفوعًا: 
(إِذّا صَلَّى أَحَدُكُم رَكْعَتَي القَجْرِ فَلْيَضْطَجِعْ على يَمِينِه؛» قال البيهقي: خالفٌ عبدُ الواحد العدد 
الكثيرٌ في هذا؛ فإنَّ الناس إِنَّما رووه من فعل النَّبِيَ اشيم لا من قوله. وانفرد عبد الواحد من بين 
ثقات الأعمش بهذا اللفظ. انتهى. 
قوله: (بنٌُ عُلَىَ) بضم العين المهملة وفتح اللام مصِغْرًا و(رَبَاح) بفتح الراء والموحدة. 
قوله: (زِيَادَةٌ ثقَِ... إلى آخره) أي : والزيادة من الثقة عندهم مقبولة. 
(1) في هامش (ج): قوله: توفي مبتيًا للمفعول كما قرأ به الجمهور قوله تعالى : (وَالِْيَ يعت 4 [البقرة: 1.4 وقرئ 
مبنيًّا للفاعلء ومعناه: يستوفون آجالهم. نقله (المغرب» عن الزمخشري. 
)02( في حامتن رج : قوله : وشربء. قال في «النهاية» : يُزوى بالضّمٌ وَالمَمْح وَهُمَا ب بِمَع: ٠‏ والشرب بالفتح أقلٌ 
اللغتيه ن» وبا قَرَأ أَبُو عَمْرو شرب أل وٍ4 [الواقعة :0 يُرِيدُ أَنَّهَا أيامٌ لايجورُ صومُها. 


شرف في هامش (ج): قوله: عُلئٌ؛ بالتصغير: : ابن رباح؛ بالموحّدة اللخمي أبو عبد الرحمن || عصد وف وبتكا 
أخطأ من السابعة. اتقريب». وبنحوه في هامش (ل). 


للعلامة القنطلانٍ 4 القدّمة 
والمُنكر: الذي لا يُعرّف متنه من غير جهة راويه» فلا متابع له ولا شاهدء قاله البَرْدِيجيْ» 
والصّواب: التّفصيل الذي ذكره ابن الصّلاح في الشَّاذَّ» فمثال ما انفرد به ثقة يُحمّل تفرّده : 6 


قوله: (الذِي لَا يُعْرَفُ... إلى آخره) أي : إِنَّ الحديث المُنكر هو الذي انفرد بروايته راو من الرواة 
بحيث لا يُعرف من غير روايته لا من الوجهٍ الذي رواه ولا من غيرهء قلت: ظاهر إطلاقه أنَّ رواية 
المذكور أعمُ من أن يكون ثقةً أم لا؛ ضِدَّ ما تقدمَ عن الخليلي» فيكون المنكر حينئذ أعمّ من الشاذ 
وهو قولٌ أشار إليه في حواشي «شرح البيقونية». 

وقيل: إِنّهما بمعنى واحدء وهو ما يُفهم من كلام ابن الصلاح الذي أوردةٌ الشارح هنا وهناك» 
وقيل: إنهما متباينان» فالشاذ رواية ثقة» والمنكر رواية ضعيف؛ وهو ما ذهب إليه شيخ الإسلام 
قال: وقد غَفل من سورّى بينهماء وإلى نحو ذلك ذهب ابن حجر حيث قال ما حاصله: إِنَّهِ إن خُولف 
الراوي المقبول بأرجح منه لمزيدٍ ضبط أو عددٍ أو غير ذلك من الصفات المُرجحة:؛ فالراجح يا 
له: المحفوظء والمرجوح يقال له: الشاذًء وإن وقعت المخالفة مع الضعف فالراجحٌ يقال له: 
المعروفء ومقابله: المدكر فالنسبة بين الشادً والمنكر التباين الكلي؛ لا التساوي ولا التباين 
الجزئي» أي : عموم وخصوص مطلق أو وجهي, إِذْ لا يَصدّق الشاذً على شيءٍ من أفراد المنكر» كما 
أن المنكر لا يصدق على شيء من أفراد الشاذ؛ لأنّه ما خالف فيه الثقة مَن هو أحفظ منه أو تفرَّدَ به 
قليلُ الضبط كما مرّء والمُدكر ما خالف فيه المستور أو تفرد به الضعيف الذي لا ينجير بالمتابعة. 
انتهى. وبما ذكر تَعرف تفسيرٌ المحفوظ والمعروف وهما مما أهمله الشارح. 

قوله: (قال البَرْدِيّجِي) كذا في نسختنا بدون ضمير» والصواب: (قاله البرديجي) كما في بعض 
لخ 0 مدل ع الل كور 1 . 
الصلاح فمن قِبَلٍِ الشارح, ' “والبَرْدِيْجِي بفتح الموحدة وسكون الراء وكسر الدال المهملة بعدها 
مح وجيوويات إلى اديع ثرهة بانرا مجان ريقاب : البردعي أيضاء نسبة إلى بردعة» بإهمال 
الدال قرية قرب برديج” . 

قوله: (التَفْصِيْلٌ الذئ ذَكَرَهُ ابْنُ الصَّلّاح في الشَّاذَ) هو أنّهِ إن كان الثقة بتفْرٌدِهِ مُخالمًا أحفط منه 
وأضبظ كان ما انفرد به كاذ مر ةؤذاء وإن لم يتخالك! إن كان عدلا حافظا موكوقا به كان تفردة 
صحيحًاء وإن لم يوثق بحفظه؛ ولكن لم يبعد عن درجة الضابط» كان ما انفرد به حستاء وإن بَعْدَ كان 
شادًا تُنكرًا مردودّاء قال السيوطي: وهذا العفصيل هبني على ترادق الشَاذً والمتكرء وقد علمت أن 
الراجح خلافه. انتهى. 


القدّمّة كملق إركاد التتاري 


حديث مالك عن الزُهريّ عن عليٌ بن حسين عن عمر بن عثمان عن أسامة بن زيدٍ سر رفعه: 
«لايرثُ المسلمُ الكافرٌ» فإِنَّ مالكًا خالف في تسمية راويه عُمر -بضمٌ العين- غيرّه. حيث هو 
عندهم عمون ديقتههاح وقطل مله .رغير»: عل مالك بالوهم فيه ومكال نا اتقرد يعافقة 
لا يحمل تفرده: حديث أبي زكير''" يحيى بن محمّد بن قيس عن هشام بن عروة عن أبيه عن 
عائشة شك مرفوعا: «كُلوا البَلح بالئّمر... الحديث”". تفرّد به أبو رُكير» وهو شيخ صالحٌ؛ ... 


قوله: (غَيْرَهُ) أي: مِمّن رواهٌ من أصحاب الزهري. فإِنَّ كلّ مَن رواه منهم قال بفتحهاء وفي التمثيل 
بهذا الحديث نظرٌ؛ لأنّه ليس بِمُنْكَر ولم يطلق عليه أحد اسم النكارة كما ذكره العراقي» وغايته أن يكون 
سئده مُنكرًا أو شاذاء ولا يلزمُ من شذوذ السند ونكارته وجود ذلك الوصف في المتنء كما أنْ العلة 
الواقعة في السند قد لا تقدح في المتن» فالمثال الصحيح لهذا القسم ما رواه همام؛ عن ابن جريج» عن 
الزهري» عن أنس قال: «كَانَ النّبيمْ ؤاشميم إِذَا مَخَلَ الْخَلَاءَ وَضَعَ حَاتَمَة) قال أبو داود: هذا حديث 
منكرء وإنَّما يُعرف عن ابن جُّريج» عن الزهري. عن أنس : (أنَّ النِّيَ اشيم اتَحَدَّ خَاتَمًا مِنْ وَرِقٍ كُمّ 
أَلقَاُ)» قال: وَالوّهَمُ فيه من همام» ولم يروه إلاهوء قال النسائي: وهو ثقة احتجّ به أهلْ الصحيح؛ ولكنه 
خالف الناس فروى عن ابن جُريج هذا المتن» وإِنّماروى الناس عن ابن جُريج ما سبق. انتهى. 


وتَرّكَ الشارحٌ المتروكٌ: وهو ما انفرد بروايته واحدٌ مجمعٌ على ضعفهٍ لكونه متهما بالفسق أو الكذب 
في كلامه وإن لم يظهر وقوع ذلك منه في الحديث» وبهذا يُفارق المُدكر وهو كالموضوع لكنه أخفٌ منة. 

قوله: (أبي رُكَيْرِ) بضم الذال مصعْراء آخره راء» واسمه يحيى. 

قوله: (الحَدِيْث) تتمته: (فَإِنَّ ابن آَم إِذَاأكَلَهُ عَضِبَ الشَيِطانُ وقال: عاش ابن آدم حتى [أكل ]7 
الجَدِيْدَ بِالخَلّقِا؛ و(الخَلّق) بفتحتين: القديم. 


)١1(‏ في (ص»): ازكين»» وكذا في الموضع الآتي» وهو تحريف. وفي هامش (ل): رُكير: بضمٌ الزّاي؛ مصفُرًا. 

0 في هامش (ج): وتمامه: افإنَ ابن آدم إذا أكله؛ غضب الشّيطان وقال: عاش ابن آدم حتَّى أكل الجديد بالخَلّق) 
(ن ه ك) عن عائشة. الخلق بفتح اللام: البالي» وقوله: أكل الجديد بالخلق كذا في الجامع الكبيرء ولفظ 
الصغير. أكل الخلق بالجديد. انتهى وقد ذكر العلقمي أن الباء بمعنى (مع) وقال البقاعي: فيه من النكارة 
وجهان.ء الأول: تفرد أبي زكيرء والثاني: ركاكة معناه» قال شيخ الإسلام: هذا الحديث منكرٌء فإِنَّ راويه أبا 
زكير تقد به» ووجهت دكارته بأنَّ معناه ركيكٌ لا ينطق على محان الشّريعة؛ لأنّ ليطن لا يغضب من 
مجرّد حياة ابن آدم؛ بل من حياته مسلمًا مطيعًا لله تعالى. «شرح الألفيّة. 

() زيادة لا بد منها. 


للعلامة القسطلاني 4 القدّمة 


أخرج له مسلمٌ في اصحيحه)» غير أنّه لم يَبلغ مَبلّْ من يُُحمّل تفرده؛ وقد ضعّفه ابن معين وابن 
حبّان».وقال ابن عديٌ: أحاديثه مستقيمة سوى أربعةٍعَلَّ منها هذا. 

والمضطرب: ما رُوِيَ على أوجه مختلفة متدافعةٍ على التّساوي في الاختلاف من راو واحدٍء 
بأن رواه مرّةَ على وجدء وأخرى على آخرٌ/ مخالفب له أو رواه أكثر بأن يضطرب فيه راويان 


فأكثر<"2» ويكون في سند اقوط الوط أمولس عا اطع الجا وا ول 1 وو مواق مو ال مدا م 


قوله: (غَيْرَ أَنَهُ لَمْ يَبْلَغ... إلى آخره) أي: لم يبلغ بتخريج مسلم له المستلزم لتعديله رتبة مَن 
تسمال 1111 لحي ركلاناك معن الجن بيت رقي لذ رظي علي ماين الف بجة ل الشيطان 


ٍِ 000 
لا ايغضب من مجرد حياة ابن آدم» بل من حياته مُسْلِمًا مُطيعا لله “. 


قوله: (وَالمُضْطَربُ) من الاضطراب وهو الاختلاف. وهو نوع من المُعلّل. 

قولة: لما رُوي:.. إلى اآخره) آي الحديت الذئ روه واو واحد أو جفاعة... إلى آخزه. 

قوله: (مُتَدَافعَةِ) أي: متخالفةٍ يَدفع بعضّهًا بعضًا في المعنى. 

قوله: (عَلَى النَّسَاوِي في الاخْتَلّافي) متعلقٌ برُويَء قيدٌ في تسميته مضطربًاء فلا يكونُ مضطربً إِلّا إذا 
تساوت الروايات المختلفة فيه في الصّحة بحيثٌ لم تترجّح إحداهما على الأخرى. ولم يُمْكن الجمع 
بينهماء أمّا إن ترجّحت بكونٍ راويها أحفظ أو أكثر صحبة للمروي عنه أو غير ذلك من وجوه الترجيح 
الآتية فلا يكون الحديث مضطربًاء والحكم للوجه الراجح واجب إذ لا أثر للمرجوح؛ ولا اضطراب 
أيضًا إذا أمكنّ الجمعٌ بحيثٌ يمكن أنَّ المتكلم عبّر بألفاظٍ عن معنى واحد وإن لم يترجّح منها شيء. 

قوله: (مِنْ رَاو... إلى آخره) متعلقٌ بمارُوِيَ وسيأتي مقابله بقوله: (أو رواه أكثر). 

قوله: زَوَيَكُوْنَ ف سَتد... إلى آخرة) أي: إنّه نوعان: مضطرب في السنده ومضطرب في المعو 
وسيأتي ذكره بقوله (وَقَدْ يَكُْنُ الاضْطِرَابُ في المَيْن... إلى آخره)» وترك ثالعًا وهو الاضطراب في 
السند والمتن معّاء ذكره الجلال في شرح التقريب» وسنذكرةٌ بعد الكلام على الأَوّلَِينَء والاضطراب 
في السند يكون بالوصل والإرسال بإثباتٍ راو وحذفه وغير ذلك من موانع القبول» والاضطراب في 
اللكويكون و للظ ا معنا ]وفيما : 


فق الللعكو:.ء 


داباب 


القدذمة 4 ِرشََادْالسَاري 


رواته ثقاث؛ كحديث: اشيّبتني هودٌ وأخواتها"" فإنّه اختّلف فيه على أبي إسحاق. فقيل: عنه 
عن عكرمة عن أبي بكرء ومنهم من زاد بيئهما ابن عبّاس. وقِيلَ: عنه عن أبي جُحيفة عن أبي 
بكر» وقِيلَ: عنه عن البراء عن أبي بكر. وقِيلَ: عنه عن أبي ميسرة عن أبي بكر وقِيلَ: عنه عن 
مسروق عن عائشة عن أبي بكر» وقِيلَ: عنه عن علقمةً عن أبي بكر» وقِيلَ: عنه عن عامر بن سعدٍ 
البُجليَ” »عن أبي بكر وقيل: عنه عن عامر بن سعدٍ عن أبيه عن أبي بكر» وقيلَ: عنه عن مصعب 
ابن سعدٍ عن أبيه عن أبي بكرء وقِيلَ: عنه عن أبي الأحوص”" عن ابن مسعودٍ. وقد يكون 


الاضطراب في المتن» وقلَ أن يوجد مثالٌ سالجٌ له؛ ا ع ا 1 


قوله: (رُوَائُهُ ئِقَاتٌ) أي : وإِلّا فلا اضطراب بالضعيفب إذ لا اعتبار به. 


قوله : (اسَيّبَْنِي هُوْدُ) قال الظّليبي : صم (هود) في الحديث غير منصرف. لأنّه اسم للسورة لا الَّبيَ 
ففيه العلمية والتأنيث. انتهى. قلت: وَرُوي بالصّرف على تقدير إضافةٍ سورة إليه» فإنّه يُصرف إذا 
أضيفت إليه لفظًا أو تقديرًا كما في «الهمع»؛ ولعله لكون مجموع المضاف الملفوظ أو المقدر والمضاف 
إليه علمًا لا المضاف إليه فقط» ثم المُراد بهود ما ذكر فيها من قوله تعالى : 9 تَأَسَمَهِمْ كما لَمرَتَ4 [هود:؟١١]‏ 
وبأخواتها نظائرها في ذلك» وسببُ الحديث أن أبا بكر 2 قال: يا رَسوْلَ اللْهأَرَاكَ شِبْتَ) فذّكره. 

قوله: (فَإِنَهُ ِف فِِهِ عَلَى أبِي إِسْحَاقي) أي : فإنّه لم يُروَ إلا من طريقه. واخْتلِفٌ عليه فيه على 
أحدّ عشرٌ وجها كما فَصَّلَهُ الشَّارِح» ورواته ثقاتٌ لا يُمكن ترجيحٌ بعضهم على بعض والجمعٌ متعدّرٌ. 

قوله: (وَمِنْهُم) أي: من الرواة. 

وول لم زَادَ بَيِتَهمَا) أى :بين عكزمة وآبي بكر. 

قوله :(جُحَبْفَةَ) بتقديم الجيم المضمومة على المهملة المفتوحة مُصغْرّاء واسمه وهب بن عبد الله. 


قوله: (سَالِمٌ لَهُ) أي: بأنْ يكونَ جامعًا للشروط المتقدمة» بل الغالب أن يكون في أحد طرقه 


00 في هامش (ج): قوله: شيبتني هود؛ كذا في أكثر الروايات بدون لفظ سورة» قال الجلال في "الهمع»: فإن لم يضف 
إليه سورة منع من الصرفء نحو هذه هود» وقرأت هود؛ وإن أضيف إليه سورة لفظًا أو تقديرًا صرف» نحو: قرأت 
سورة هود؛ ما لم يكن فيه مانع فيمنع نحو قرأت سورة يونس. انتهى. ثم رأيت الطيبي قال: قيل: صح «هودا في 
الحديث غير منصرف؛ لأنه اسم السورة:» لا النبي» ففيه العلمية والعجمة والتأنيث. انتهى بمعناه. 

(؟) في (ص): «العجلي»؛ وهو تحريف. 

)اق هامكن :(ل): بحاء وصاد مهماتين: 


للعلامة القسطلاني 40 القدّمة 
كحديث نفي البسملة؛ حيث زال الاضطراب عنه بحمل نفي القراءة على نفي السّماع» ونفي 
السّماع على نفي الجهره كما قُرّرَ في موضعه من المطوّلات. ثم إِنَّ الاضطراب سواءً كان في 


ضعفٌ»ء أو يمكن الجمع بينهما كما في الحديث الذي أشار له الشارح وتقدَّم في المعلول» وكما قيل في 
حديث فاطمة بنت قيس قالت: سكل النَّبِئْ اشيم عن الزكاة فقال: ( إِنَّ في المَالٍ حَقَا سِرّى الزَّكَاةَا 
رواه الترمذي هكذا من رواية شّريك» عن أبي حمزة» عن الشعبي» عن فاطمة» ورواه ابن ماجه من 
هذا الوجه يلفظ «لدضن فى العال كن وى لكاو قال + فية| اقطرات لا يبعا" العار يا 6.وذة بن 
شيخ شّريك ضعيف فهو مردودٌ من قِبّل ضعف راويه» وأيضًا فيمكن تأويله بأنّها روت كلا من 
اللفظين عنه يواشم وأن المراد بالحق المثبت المُستحبّ» وبالمنفي الواجب. 

قيل: والمثال الصحيح ما وقع من حديث الواهبة نفسها له بؤاشييتم من الاختلاف في اللفظة 
الواقعة منه اشيم » ففي رواية: (رَوَجْتّكَهَااء وأخرى: (رَوَجْنَاكَهًااء وأخرى: (أَمْكَنَاكَهَااء وأخرى 
«مَلَكْتُكَهَااء فهذو ألفاظ لا يُمكن الاحتجاج بواحد منها حتى لو احتج حنفي مثلًا على أنَّ التمليك 
من ألفاظ النكاح لم يسغ لهُ ذلك. انتهى. 
وَرَدَهُ الجلالُ بأنَّ الحديتٌ صحيحٌ ثابتٌ» وتأويل هذه الألفاظ سهل فإنّها راجعة إلى معنى واحد 
بخلاف الحديث السابق. انتهى. 

قلتٌ: لعكَ المعنى الواحد هو إباحة النكاح» ويمكن تأويل (جملكة ها عم ملكتت بِضعَها) 
أي: الانتفاع به» ويظهر أنَّ ذلك غيرُ ظاهر؛ إذ النظر إلى اللفظ الذي وقع منه باشييتم وتقع به تلك 
الإباحة؛ ولا شك أنه مضطرب إذ يبعدٌ أن تكونَ جميمٌ هذه الألفاظ وقعت منه لاشيم حال التكاح» 
ولم يرذ أنَّ الواقعة تعددث فتعين أن يكون الصادر منه اشيم أحد هذه الألفاظ, وإذا عَوَّلئا على 
أحدها بما هو بلفظ التمليك دلَّ على أنَّه بو صحيحٌ أو بما هو بغيره كان ما هو به غير صحيح. وهذا 
رالا َ 

قوله : (كَحَدِيْثِ تَفْي البَسْمَلَةِ) أي: المرويّ عن أنس السابق إذ قال فيه : اصَلَّيْتُ خَلْفٌ الت بؤاشييام 
وأبي بكر وَعْمَدُ فُكَانْوْا يَسْتَفْنَحُونَ ب « كنس ب اتيت 4 لَا يَذْكدونَ طير سابرت 14 فإنّه الف 
كين اتعلوق عتوا دهم من تال كاتا لايرو زة «سعسحمبيير اه إلى اكرولاه وماهي عن 
قال: «فَكَانُوْا لَا يَجْهَرُوْنَ بِهَاك؛ ومنهم من قال: «فَكَانُوْا يَفْتَتَحُونَ القِرَاءَةَ و« آلْحَمَدسَِ 14, ومنهم من 
قال: «فَكَانُوَا يَقْرَؤَوْنَ «ي رتم14 وهذا اضطرابٌ بَيّنّ. 


القدّمة #411 راد كتارم 
موجبٌٍ للصّعف؛ لإشعاره بعدم ضبط الرّاوي . 
والموضوع : ومفوفو ةو وو ووو ووو ومو وو مموثمةوم م ةنوم مو ووو وة وو ووو وو مو نوو ورور ووةمومة ومنو ووو فءن ةزم ةم ةةةز ةمق نرة 


وأما الاضطرابٌ في السند والمتن فكحديث البسملة أيضاء أما اضطرابه في المتن فقد عرفتهء وأمًا 
اضطرابه في السند فإنَّ مالكًا رواه في «الموطأ» عن حُميد؛ عن أنس» ورواه مسلم عن قتادة أنَّه كتب إليه 
يخبره عن أنس... إلى آخره؛ قال ابن عبد البر: أكثر رواية حُميد عن أنس إِنَّما سمعها من قتادة. 

ويُؤِيدُ ذلك أنَّ ابن عَدي صَرّحَ بذكر قتادة بينهما في هذا الحديث فتبِينَ انقطاعهاء ورواه الوليد 
عن الأؤرَاعي أيضاء والوليد كان يُدلِسٌ تدليس التسوية وإن كان قد صرّح بسماعه من شيخه وإن 
ثبت أنَّهِ لم يُسقط بين الأوْرّاعي وقّتادة أحداء فقّتادة وُلِدَ أَكْمَه فلا بدّ أن يكون أملى على مَن كتب 
إلى الأوزاعي ولم يُْسَمٌ هذا الكاتب كما سلف. 

تولةة (ترجت زلققض) رسع الإتسلام: وقد ياي الضخة وذلكاذارقم الاختلات ال امن 
رجل واحد وأبيه ونسبته ونحو ذلك» ويكون ثقةٌ فيُحكم للحديث بالصحة ولا يضرٌ الاختلاف فيما 
ذكرٌ مع تسميتهِ مُضطربًاء قال: وني الصحيحين أحاديث كثيرة بهذه المثابة» وكذا جزم الزركشي 
بذلك في مختصره فقال: وقد يَدخل القلب والشذوذ والاضطراب في قسم الصحيح وا 

ل ال ل 

قوله: (وَالمَوْضْوع. .. إلى آخره) شت مشتقٌ من الوضع وهو الحطء سمي الحديثٌ المذكور بذلك 
لانحطاط رت تبته دائمًا بحيث لا ينجبر أصلاء وإنَّما أوردوه في علم الحديث مع أنَّه ليس منه نظرًا إلى 
زعم واضعه؛ وهو شر أنواع الضعيف لكونه كذبًا عليه باش ييةم؛ وقد ورد : «وَمَنْ كَذَّبَ عَلَيَ مُتَعَمدَا 

فَليَتَبَوَأْ مَقَعَدَهُ من النّاراء ويليهِ المعروك ثم المدكر كم التعلل كوالخدرج كم العقلوي قن المضطرت 
كذا رتَبَهُ شيخ الإسلام. 

وقال الزركشي: ما صَعْفُهُ لا لعدم اتصاله سبعة أصئاف شِرُهًا الموضوعء ثم المدرج» ثم 
المقلوب؛ ثم المنكر» ثم الشاذ» ثم المعلل» ثم المضطربء قال الجلال: وهذا ترتيبٌ حسنء 
وينبغي جعل المتروك قبل المدرجء وأن يقال فيما ضعفه لعدم اتصال سنده: سوه المُعضلء ثم 
المُنة » ثم المدلّسء ثم المرسل» أقول: وقد ضبطتٌ ذلك على ما استحسنه الجلال مع جعل 
المتروك كما قال. فقلت: 


5 الأحاديث مكنا جاء متصلة - وضع فرك فإذراج فبائكا 


للعلامة القسطلاني 411 القدّمة 
هو الكذب على رسول الله ساشسيام» ويُسمَّى المُختلّق١"‏ الموضوعء وتحرم روايته ا 
كر شْدوذ فمعلولٌ فمضطربٌ وغيرٌذلكمَاللعضل قذْنسبا 
كذاك مضل الببدلش نال لذياض مرسلا ناحلظ تحزرتيا 

قوله: (هُوَ الكَذِبُ) أي: المكذوب -مصدر بمعنى اسم المفعول- وقوله: (على رسول الله مؤش صام) 
أي : من قول أو فعل أو تقرير أو نحو ذلك» وقضية ة التقييد برسول الله صزاشعريم أ المكذوبّ على 
الصّحابِي والتابعي لا يُسنّى موضوعا. 

قوله: (وَيُسَمَ يُسَمّى المُخْتَلقَ) بفتح اللام بعدها قاف أي ##المتتكز الى :اتشكراة ه الواضع من قِبَلٍ 
تقذ رزلجاة لمتمعة ة بالنبي اشع م. 

- ا قي ودلا : 0 5 و 4 . 

وقوله: (المَصّنوْع) أي : الذي صنعه قائله؛ وفي تسخ: (الموضوع) وحينئظذٍ فيكون الموضوع في 
الأول بالمعنى الاصطلاحيء وني الثاني بالمعنى اللغوي أو العكس (وتحرمٌ روايته) أي: على مَن 
عَلِم أو ظنّ أنه موضوعء سواء كان في الأحكام أو في غيرهاء كالمواعظ والقصص والترغيب إِلّا مع 
لوا ار نالا حرا با و1 ل ا 
ومعنى (يرى أنّه كذب) : يعلم ذلك» بمعنى أنه عامدٌ ليس بناس ولا بغالط» فهو بمعنى : «وَمَنْ كَلَّبَ 
عَلََىَ مُتَعَمَّدَا)» فقيِّدَ مزاشسم بذلك ليُفيد أنّه لا إثم على الناسي والغالط» فتُحمل الروايات المطلقة 
على هذاء و(الكذَّائَئّنَ) قال شيخ الإسلام: بالتغئية والجمع» فعلى التثنية: الكذابان واضعه وناقله؛ 
وعلى الجمع يكون المعنى أحدٌ الكذابين المشهورين بالكذب. 

وهو من الكبائر» جتى قال الجويني من.أئمة أصحاببا: يكف متعمده ويُراق دمهء والجمهور أنه 
لا يكفر إل إن افا » وَإنمَا يفقق ودر رفاياته كلها ويبطل الاحتجاج بجميعهاء فلو تاب؛ 
الجيهرر أله لذتوش قويعة ولا ثقبل روايعه أبدا بل ب يتحتم جرحه أبداء قال النووي في اشرح م لم): 
ولم أرَ دليلا لمذهب هؤلاء؛ ويجوز أن يُوجّه بأنَّ ذلك تغليظًا وزجرًا يعظم مفسدة هذاء فإنّهِ يصر 
شرعًا مستمرًا إلى يوم القيامة» بخلاف الكذب على غيره» وبخلاف الشهادة» فإِنَّ مفسدتها قاصرة» 
ومع ذلك فا لمختار القطعٌ بصحة توبته وقبول روايته بعدهاء وقد أجمعوا على صحة رواية مَن كان 
كافرًا وأسلم» وأكثر الصحابة كانوا كذلك وأجمعوا على قبول شهادته» ولا فرق بين الرواية والشهادة 


في هذاء انتهى. 


0 فيحامش (ج) :يتقح اللام؟ أي: المفترى. 


القدمة 41141 يقتا الشاريا 


يم العلم به ]مناه والعم ويه قطلقًا ؛ لاينبتة«انللبيال با الم بولج مدا ااه 


وسيأتي عن السيوطي ما يُصادمه. 

وكما تحرم روايته يحرم وضعه مطلقًا بإجماع من يُعتدَ بإجماعه خلافًا للكرّامية -قومٌ من 
المبتدعة فنسبوا لمحمد بن كرام بتخفيف الراء على التحقيق السّجِسْتَاني- فإِنّهم جوّزوه في 
الترغيب والترهيب دون ما يتعلق به حكم من الثواب والعقابء ترغيبًا للناس في الطاعة» وترهيبًا 
لهم عن المعصية» واستدلوا بما رُوي في بعض طرق الحديث: «مَنْ كَذَّب عَلََ مُتَعَمّدَا لِيْضِلَ به 


النّاسَ» وهي زيادةٌ اتفقّ الحفاظ على بُطلانهاء وبفرض صحتها فهي للتأكيد كقوله : لهَمَنََظْمُمِمّنِ 


20011 


در عَلَ أن دبا لَضِنَّ ألنّاسَ 4 الآية [الأنعام: 144]» أو أنَّ اللام للعاقبة وحمل بعضهم حديث امَنْ 
كَذَبَ عَلَّيَ) أي: قال: إِنَّه شاعر أو مجنون؛ وقال بعضهم: إِنَّما نكذب له لا عليه وقال بعض أهل 
الرأي فيما حكاه القرطبي : ما وافق القياس الجلي جار أن يُعزى إليه مزاشييام. 

قوله: (مُظَلَقَا) أي: بِيْنَ وضعهٍ أولا في الأحكام والعقائد أو غيرهما من الترغيب والترهيب 
والقصص والمواعظ ونحو ذلك» بخلاف الضعيف فيُعمل به فيما عدا الأحكام والعقائد على ما سبقٌ 
كد اليطادك نعم يات 

قوله: (وَسَبَبَهُ) أي : سببٌ وضع الموضوع. 

وقوله: (نِسْيّانَ) انظر ما معنى النسيان هناء ويمكن أن يُصَوَّرَ بأن يروي حديمًا نَبَّهَهُ شيخهٌ على 
وَضْعِهِ فينسى ذلك التنبيه ويرويه؛ لكن أنت خبيرٌ بأنَّ هذا ليس وضعًا لا حقيقة ولا حُكماء نعم كان 
يظهر ذلك لو قيل: وسبب روايته كذاء وإذا قلنا المرادُ ذلك لم يتجه ذلك في المعطوف أعني قوله: 
(أو افتراء» ويّمكن أن يكون مُراده بالنسيان الغلط فالمراد أنّه بغير قصدء. وعبارة «التقريب» 
وشرحه: ورُبّما وقع الراوي في شبه الوضع غلطًا منه بغير قصدٍ فليس بموضوع حقيقة» بل هو بقسم 
المدرج أولى» كما ذكره شيخ الإسلام في شرح النخبة» قال: بأن يسوقٌ الإسناد فيعرصٌ له عارض 
فقول اماج 'قدد ننه تقلح يعدن قرخ انون الل نتن هذا لأسا وه وان ان سي 
رواه ابن ماجه؛ عن إسماعيل بن محمد» عن ثابت بن موسى الزاهد. عن شّريك؛ عن اللأعمش» عن 
أبي سفيان» عن جابر مرفوعما: ١مَنْ‏ َرَت صَلَائُ يِل حَسْنَوَجْهُهُبالنّهَاركء قال الحاكم: دخل 
ثابت على شريك وهو يُملي ويقول: حدثنا الأعمش. عن أبي سفيان» عن جابر قال: قال رسول الله 
بؤاشدام. وسكت ليكتب المُستمليء فلما نظرٌ إلى ثابت قال: «مَنْ كَثْرَتْ صَلَاثُهُ... إلى آخره» 


للعلاهة القسَطلانٍ 411 القدّمة 


أوافتراءٌ أو نحوهماء ز ز ذ ذا ا ا ا ا ا ا ا ا ل ا 0 


وقصد بذلك ثابتًا لزهده وورعه, فظن ثابتٌ أنّه متن ذلك الإسناد وكان يحدث به. انتهى. 


قوله: (أو افْمَرَاءٌ) أي : اختلاق» وأنت خبيرٌ بأنَّ الافتراء هو الكذب ولا معنى لكون سبب الوضع 
-أي: الكذب - الكذبء ولا نحو لنحوه الداخل تحت قوله: (أو نحوهما)»؛ ويمكن أن يكون كناية 
عتواعدم وجو يي :لل «الشكاموه و جيك دبعم لة واد لايد لفعل ذلك من داع إلا أن تتزل دواعيه 
منزلة العدم. ١‏ 

من أسبابه: إفساد الدِّين كما فعلت الزنادقة إذ وضعوا أربعة عشر ألف حديث كما رواه العقيلي؛ 
متهم عيذ الكرور لزود ابن الموج اللي تدان ولت فى ومن المهدئ) قال ترمككدي: ذا أحد 
ليُضرب عنقه قال: وضعتٌ فيكم أربعة آلاف حديث أُحرّم فيها الحلال وأحللٌ الحرامَ» ومحمد بن 
سعيد الشَّامِي روى عن حُميد عن أنس مرفوعا: «أنَا خَانَمُ الئّيّينَ لا نَبِىَ بَعْدِيء إلا أن يشاء الهف 
وضعَ هذا الاستثناء لما كان يدعو إليه من الإلحاد والزندقة والدعوة إلى التَتَبّي. 

ومنها: التعصب والانتصار للمذهب كالخطّابية والرافضة؛ كما روي أنَّ رجلا من أهل البدع رجعَ 
عن بدعته فجعلَ يقول: انظروا هذا الحديث عمن تأخذونه؛ فإِنا كنا إذا رأينا رأيًا جعلنا له حديثًا. 


ومنها: اتباعٌ هوى الرؤساء والأمراء تقرّبًا إليهم بوضع ما يوافقٌ فعلهم؛ كما فعل غياث بن 
إبراهيم حيث دخل على المهدي فوجده يلعب بالحَمَام فساقّ في الحال إسنادًا إلى النَّبِىَ اشام 
وقال: ١لا‏ سَبَقَ لاف تَضْل أو خف أو حَافِر أو جناح)»» فأمرَلهُ المهدي بعشرة آلاف درهم, فلما خرج 
قال: أشهدٌ أن قفاكَ قفا كذاب على رسول الله مقاشيسم. ما قال رسول الله مواشييسم: «أو جناح»» وأمر 


ومنها: قصدٌ الأجر والغواب في زعم الواضع؛ كما فعلهُ قوم يُنسبون إلى الزهد والصلاح جهلا 
منهم بما يجوز لهم وما يمتنع» كما قيل: أن أبا داود النّخعي كان أطول الناس قيامًا بليل وأكثرهم 
صيامًا بنهار وكان يضع.ء وأنَّ هب بن حفص مكتٌ عشرين سنة لا يُكلم أحدًا لاشتغاله بالعبادة 
وكان يكذب كذبًا فاحشّاء ولكن هؤلاء وإن خَفِيَ حَالَّهُم على كثير فلم يخفٌ على جهابذةٍ الحديث 
ونُقَادِهِ قيل لابن المبارك في هذه الأحاديث المصنوعة؛ فقال: تعيش لها الجهابذة؛ ف إِنَاححَنُترَلنا 
أَلذَّكْرَوَإنًا لَمَُحفِظُوتَ» [الحجر: 4]. 


الل ا ل ا وا ا ا ا ل ل ا ا ل 00 


ومن هؤلاء من وضعٌ أحاديتٌ فضل السّور سورة سورة» قيل لأبي عاصم نوح بن أبي مريم: من 
أين لك عن عكرمة عن ابن عباس في فضل القرآن سورة سورة» وليس عند أصحاب عكرمة هذا؟ 
فقال: إني رأيتٌ الناس قد أعرضوا عن القرآن» واشتغلوا بفقه أبى حنيفة» ومغازي ابن إسحاق» 


وروي عن المؤمل بن إسماعيل قال: حدّئني شيخ بما روي عن أبِيَ بن كعب مرفوعا في فضل 
القرآن سورة سورة» قال: حدَّئي به شيخ» فقلت للشيخ: مَن حدَّئنك؟ قال: حدَّئني به رجل 
بالمدائن» وهو حيئٌ فصِرْت إليهء فقلت: مَن حدَّئك؟ قال: حدَّئني شيخ بواسط وهو حييٌ فصِزت 
إليه. فقال: حدّثني شيخ بالبصرة فصِزْت إليه» فقال: حدَّثني شيخ بعبادان فصرتٌ إليه» فأخذ بيدي 
فأدخلني بيثًا فإذا فيه قوم من المتصوفة ومعهم شيخ فقال: هذا الشيخ حدَّثني. فقلت: يا شيخ مَن 
حدَّئك؟ فقال: لم يحدثني أحدء ولكنّا رأيئا الناس قد رغبوا عن القرآن فوضعنا لهم هذا الحديث 
ليصرفوا قلوبهم إليه. 

قال النووي: وقد أخطأ من ذكره من المفسرينء أي كالزمخشري والبيضاوي. 

ومنهم من ية يقلب سند الحديث ل لِيُستغرب فيُّرعْبٍ في سماعه منهم » كحمًّّاد الء لنصيبي وا لبهلول ين عتّيد: 

ومنهم من كان يرتزق بذلك ويتكسب به في القصص كأبي سعيد المدايني إلى غير ذلك. 

(فوائد): 

الأولى: قال النّسائي: الكَذَّابُون المعروفون بوضع الأحاديث أربعة: ابن أبي يحيى بالمدينة» 


والواقدي ببغداد» ومقاتل بخُراسان» ومحمد بن سعيد المصلوب بالشام. 


ع 


الغانية: قال السيوطي : ورد في فضائل السور مفرّقة أحاديث بعضها صحيح وبعضها حسن وبعضها 
ضعيف ليس بموضوعء ولولا خوف الإطالة لأوردت ذلك لئلا يتوهم أنه لم يصح في فضل السور 
شيء خصوصا مع قول الدّارقطني: أصح ما ورد في فضائل القرآن فضل: #فْلُهْوَ آله أَحدٌ 4 وتفسير 
الحافظ عماد الدين بن كثير أجل ما يعتمد عليه في ذلك؛ فإنّه أوردَ غالب ما جاء في ذلك مما ليس 
بموضوع وإن فاته أشياء» وقد جمعتُ في ذلك كتابًا لطيفًا سميته «حمائل الزهر في فضائل السور». 

ثم قال: واعلم أنَّ السور التي صكّت الأحاديث في فضلها: الفاتحة» والزهراوان. والأنعام» والسبع 
الطوال مجملاء والكهف. ويس.ء والدخانء والملكء, والزلزلة» والنصرء والكافرونء. والإخلاصء» 


لاماجة التسظلانٍ 4 القدّمة 


ويُعرّف بإقرار واضعه» 0 


والمعوذتان» وما عداها لم يصح منه شيء. انتهى. والزهراوان البقرة وآل عمران؛ والسبع الطوال البقرة 
إلى آخر براءة بجعلها مع الأنفال سورةً واحدة. 
(أقول): وما تقدم أنَّ حديتٌ سورة الصف أصحٌ مُسلسل رُوي كما ذكره شيخ الإسلام؛ فليس في 
فضل قراءتها فلا يُضم لما ذكر وقد نظمتٌ الجميع بقولي: 
وكلُ حديثٍ جاء في فضل سورة 2 فمّاصحٌإِلّافي المشاني المفَمَّلَةْ 
وسبعٌ طوالٌثمالانفالٌكهفهمٌ ويسسوالدُحَانْمْلكورَّلْرَلَه 
كذ الكافوون العصخ الاخلاطريغؤذكا» ١.‏ نأيفقنا واتحرزاوان نجئالكقك: 
الغالثة: قال الحافظ السيوطي: من الأحاديث الموضوعة أحاديث الأرز والعدس والباذنجان 
والهريسة» وفضائل من اسمه محمد وأحمد» ووصايا علي بر. 
الرابعة: رَبما أسندٌ الواضعٌ كلامًا لبعض الحكماء أو الزهاد أو الإسرائيليين؛ كحديث: «المعدة 
بيت الداء والحميةٌ رأس الدواء» ولا أصل له من كلام لنب راشم بل هو من كلام بعض أطباء 
العرب» وكحديث: «حبٌ الدنيا رأس كل خطيئة»» قال العراقي : هو إما من كلام مالك بن دينار كما رواه 
ابن أبي الدنيا بإسناده إليه» أو من كلام عيسى بن مريم كما رواه البيهقي في «الزهد»؛ ولا أصل له من 
حديث النَِّ اشم إِلّامن مراسيل الحسن البصريء وهي عند المحدثين شبه الريح ورد شيخ الإسلام 
بأن مراسيله أثنى عليها أبو زُرعة وابن المديني فلا دليلَ على وضعه. انتهى. قال الحافظ السيوطي : 
والأمركما قال. انتهى. 
قوله: (وَيُعْرَفُ بِإِفْرَارٍ وَاضِعَهِ) أي: أنّه وضعه. كحديث فضائل القرآن المتقدم» واستشكل ابن 
دَقِيقَ العيد الحُكم بالوضع بإقرارٍ من ادعاه؛ لأنَّ فيه عملا بقوله بعد اعترافه على نفسه بالوضع» 
قال: وهذا كافي في رده لكن ليس بقاطع في كونه موضوعا؛ لجواز أن يكذب في هذا الإقرار بعينه» أي: 
ِنَّ الحُكم بالوضع بالإقرار ليس بأمر قطعي موافت لما في نفس الأمر لجواز كذبه في الإقرار على حدٌ 
ما تقدم أن المراد بالصحيح والضعيف ما هو الظاهر لاما في نفس الأمر ومثلٌ الإقرار بالوضع ما ينزل 
منزلته كآن يُحَدّثْ بحديث عن شيخ لاايعرف ذلك الحديث إلا عنده» ولا يُعر ف إِلّا بُرواية هذا عنه؛ 
وتدعلدت رهاقولك العيغ فل س6 33)الراري ارمل يديت الرمع اليه ؟ 


القدذمة 41115 تاد الكتارئ 


أو قرينةٍ في الرّاوي والمرويّ» فقد وْضِعَت أحاديث يشهد بوضعها ركاكة ألفاظها ومعانيها'"', 
ورُويئا عن الرّبيع بن حُنَيْم!'" التّابعيَ الجليل أنّه قال: إن للحديث ضوءًا كضوء التّهار يُعرّفء 


قال الزركشي: يُشبه أن يكون فيه التردد في أن شهادة الزور هل تثبت بالبيئة مع القطع بأنه 
لا يُعمل به. انتهى. 

قوله: (أَوْ قَريْئةِ في الرّاوِي) أي: كروايته عمّن إذا سئل عن مولده ذكر تاريخًا يعلم به وفاة ذلك 
الشيخ قبله» وهو ممًّا سبق وكذا كون الراوي رافضيًا والحديث في فضائل آل البيت» كما رُوي عن 
الزهري؛ عن عبيد الله بن عبد الله» عن ابن عباس قال: نظر النَّبِكْ مؤاشدهم إلى علي فقال: #أنت سيد 
في الدنيا سيد في الآخرة؛ ومن أحبك فقد أحبني» وحبيبك حبيبي» وحبيبي حبيب الله وعدؤك 
عدوي» وعدوّي عدوٌ الله» والويل لمن أبغضك بعدي»» وأصله أنّه كان لمعمّر ابن أخ رافضي» فدسٌّ 
في كتب مَعْمَّر هذا الحديث» فحدَّتٌ به عبد الرزاق عن معمر عن الزُهري... إلى آخره»ء وهو باطل 
موضوع كما قاله ابن معين» وكذلك إذا رَوّئ ما يفيد ذمًّا لمن يكرهه أو مدحًا لمن يحبه؛ كما قيل 
لمأمون بن أحمد الهَرّوي: ألا ترى إلى الشافعي ومن تبعه بخُراسان؟ فقال: حدَّثنا أحمد بن عبد البر: 
حدَّثنا عبد الله بن معدان الأزدي» عن أنس مرفوعا: ١يكون‏ في أمتي رجل يقال له: محمد بن إدريس» 
أضرٌ على أمتي من إبليس» ويكون في أمتي رجل يقال له: أبو حنيفة» هو سراج أمتي» هو سراج أمتي». 

قوله: (والمّزوي) مَنَّلَ لهُ في «التقريب» بالأحاديث الركيكة اللفظ والمعنى» وقال شيخ الإسلام: 
والمدار في الرَكَةٍ على رِكّةِ المعنى فحيثما وُجدت دَلَّ على الوضع وإن لم ينضم إليها ركّة اللفظء لأنَّ هذا 
الدين كله محاسن, والركّة ترجع إلى الرداءة» قال: أمّا ركة اللفظ فقط فلا تدلُ على ذلك لاحتمال أن 
يكون رواه بالمعنى فغيّرَ ألفاظه بغير فصيح» نعم إن صرّح بأنّه من لفظ النَّبِيَ اشيم فكاذب. انتهى. 

ومن قرائن حال المروي: أن يكون مُخالفًا للعقا :1 بحيث لا يقبلُ التأويل» كما رواه ابن الجوزي 
من طريق عبد الرحمن بن زيد بن أسلم» عن أبيه» عن جده مرفوعا: "أن سفينة نوح طافت بالبيت 
سبعًا وصلت عند المقام ركعتين». 
)200 في هامش (ج): الرَّكِيك: الفَسْل الضَّعِيفُ في عَقْلِهِ ورأيه» وصف به الكلام إذ الحال ضعف اللفظ أو المعنى» 

وتعرف الركاكة بكثرة ممارسة ألفاظ الشارح بحيث يحصل له ملكة قوية وهمَّة راسخة يفرق فيها بين الموضوع 


وغيره. قال في «فتح الإله»: والحكم بالوضع من المعاصرين عسر جدا. 
02( في هامش (ل): خُقَيم ؛ بضمٌ الخاء المعجمة وفتح المثلّئة «تقريب»؛ قال في «القاموس': ك (رُبّير». 


0 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ل 0 


ومن قرائن ذلك أيضًا: تضمنه لما تتوفر الدواعي على نقله» أو كونه أصلا في الدين ولم يتواتر 
كالنص الذي تَرْعم الرافضة أنَّه دل على إمامة على. 

وأن لا يوجد ذلك الحديث في صدور الرواة ولا بطون الكتب بعد استيعابها بحيث لا يبقى ديوان 
ولاراو إلا وقد كشف منه في جميع الأقطار؛ وهذا متعسّير أو متعذّر. 

ويلحق بذلك ما يدفعة الحسٌ والمشاهدة» أو يكون منافيًا لدلالة الكتاب القطعية أو السنة 
المتواترة أو الإجماع القطعيء أما المعارضة مع إمكان الجمع فلا. 

ومنها: الإفراط بالوعيد الشديد على الأمر الصغير كقوله: «من أكل الثوم ليلة الجمعة فَلْيَهْوِ في 
النار سبعين خريمًا»؛ وكذا الوعد العظيم على فعل الشيء الحقير كقوله: «لقمة في بطن جائع أفضل 

(تنبيه): 

ما ذكرة ابن الجوزي في كتابه في «الموضوعات» أدخل فيه ثيرًا مما لا دليلَ على وضعهء بل 
بمجردٍ كلام بعض الناس في أحدٍ رُواتهاء كقوله: فلانٌ ضعيف أو ليس بالقوي أو ليّنَء وقد يكون 
ذلك في حديث لا يشهد العقل ببطلانه ولا فيه مخالفةً لكتاب ولا سنة ولا إجماع ولا حجة بأنّه 
موضوع سوى كلام ذلك الرجل في راويه» وفيه الحّسن بل والصحيح. 

قال الذهبى : ربما ذكر ابن الجوزي في «الموضوعات» أحاديث حسانا قوية. 

وقال شيخ الإسلام: غالب ما في كتاب ابن الجوزي موضوعء والذي يُنْتَقَدُ عليه بالنسبة إلى ما لا 
يُنْتَهَدُ قليل» ومن الضرر أنْ يُظنَّ ما ليس بموضوع موضوعا كما يظنُ ما ليبس بصحيح صحيحًا. 
انتهى. 

ومن العجب منه أنَّه ذكر فيه حديثًا أخرجه مسلم في صحيحه عن أبي هريرة قال: قال رسول الله 
بزاشييم: «إن طَالَتْ بِكَ مُدَّةَ أَوْسَكَ أَنْ تَرَى قَوْما يَعْدُونَ في سَخَط الله وَيَرُوحُونَ في لَعْتَتَهِء في أَيْدِيِهِمْ 
من آذكات البَقَرا. 

قال شيخ الإسلام: لم أقفْ ني كتاب «الموضوعات» على شيءٍ حكم عليه بالوضع وهو في أحد 
الصحيحين غير هذا الحديث وإنها لغفلة شديدة» ثم تكلم عليه وعلى شواهده. 


القدّمة 4119 إِرشَاد السَاري 
وَظلمة كظلمة الليل تُدكز. 
والمقلوب: كحديث متئه مشهورٌ براوٍ ك«سالم»؛ أُبِل بواحدٍ من الرٌواة نظيره في الطبقة 


5 نافع» ؛ لِيُرَعْبٍ فيه؛ لغرابته» أو قلب سندٍ لمتن آخر مرويّ بسند آخر؛ ا 


قوله: (وَظُلْمَةَ كَظْلْمَةِ اللَّئْل) قال ابن الجوزي: الحديث المُنكر يقشعرٌ له جلدٌ الطالب للعلم؛ 
ويّنفر قلبه منه في الغالب. انتهى. ومرادهُ بالمنكر الموضوع. 
إما أن يكون عمدًا أو سهواء والعمد قسمان وكلٌ منهما في السند وهما اللذان ذكرهما الشارحء والسّهو 
قسمان أيضًا لكن أحدهما في السند والآخر في المتن. فالأقسام أربعة كما ستعرفه» وتعريفه العام للأقسام 
كلّها هو ما سلفء وأما الخاص ببعض الأقسام» وهو ما عدا قلب المتن سهوًا فهو تبديل من يعرف برواية 
الحديث بغيره؛ ثم المقلوب من أقسام الضعيفء والقلب من حيث هو حرام إِلّا بقصد الاختبار. 

قال العراقي : وفي جوازه نظرٌ. انتهى. 

قوله: (مَشْهُوْرٌ برَاوِ) أي : أَيّ راوٍ كان من الرواة يُبَدَّلَ بنظيره في الطبقة من الرواة. 

وقوله: (كَسَالِم) أي: وكعُبيد الله بن عمر أَبْدِلَ بمالك» وممّن كان يفعل ذلك من الوضَّاعين: حمّاد 
ابن عمرو النصيبي» وبهلول بن عبيد الكندي؛ لقصد الإغراب» كما قاله الشارح للرغبة في حديثه. 

قال ابن دقيق العيد: وهذا الذي يُطلق على راويه أنّه يسرق الحديث. انتهى. 

وهذا هو القسم الأول من قسمي القلب عمدا في السند. 

قال العراقي : مثاله ما رُوي عن حماد بن عمرو» عن الأعمش»ء عن أبي صالح. عن أبي هريرة» 
مرفوعا: (إِذَا لَِيتُمُ المُمْرِكِينَ في طَرِيتٍ قلا تبدؤوهم بالسّلآمِ وَاصْطَرُوهُمْ إلى أَضْيّقِهًا؛ فهذا حديثٌ 
صالح. عن أبيه» عن أبي هريرة كما في مسلم؛ ولا يُعرف عن الأ عمشء ولهذا كره أهل الحديث تتبُع 
الغرائب فإِنّه لما يصحٌ منها. 

قوله: (أوْ قَلْبُ سَئَدِ لِمَئْن... إلى آخره) هذا هو الثاني من قِسمي القلب عمدًا في السند؛ وذلك أن 
يُجْعَلَ سند متن لمتن آخر مروي بسند آخرء ويّجْعَلَ هذا المتن لسند آخر لةه د ايفان نعط البيدكات 
واختباره هل اختلط أو لا؟ وهل يقبلٌْ التلقين أو لا؟ 


العامة القتطلافني 411 القدّمة 
بقصد امتحان حفظ المحدّثء كقلب١2‏ أهل بغداد على البخاريٌ بيه مئة حديث امتحاتاء 37 


(قلت): جعلوا ذلك من قبيل القلب في السند ولم يجعلوه من قبيل قلب المتنء مع أن فيه قلب 
سند لمتن» ومتن لسند» ولا يظهر له غير الاصطلاح وجهًا إِلّا أن يكون المقصود بالقلب هو الإسناد. 
لكنه يقتضي أنَّه لو كان الغرض المتن سُمّي قلب متن ؛ فَلْيُنْظر. 

والقسم الثالث: وهو القلب سهوا في السئد [مثاله](" ما رواه جرير بن حازم؛ عن ثابت البناني» 
عن أنس قال: قال رسول الله بؤاشعيم: (إِذَا أَقِيمَت الصَّلَاةُ فلا تَقُومُوا حتى تَرَوْنِي) فهذا حديتٌ 
انقلبَ سندهُ سهرًا على جرير بن حازمء وإِنَّما هو مشهور بيحيى بن أبي كثير عن عبد الله بن أبي 
قتادة» عن أبيه. عن النَّبِيَ سواشيدسم كما عند مسلم والنسائيء لكنّ جريرًا لما سمعه من أبي عثمان 
الصّواف يُحدث به في مجلس ثابت البَتّاني ظنّه عن ثابت عن أنس فرواه كذلك. 

وقد بَيِّنَ ذلك حمادٌ بن زيد فيما رواه أبو داود في «المراسيل» عن أحمد بن صالح» عن يحيى بن 
حسانء عنه قال: كنت أنا وجرير عند ثابت فحدّث أبو عثمان؛ عن يحيى بن أبي كثير» عن عبد الله 
ابن أبي قتادة» عن أبيه» فظن جرير أنَّه نما حدث به عن ثابت عن أنس. 

والقسم الرابع : وهو القلب سهوًا في المتن ويُعرف بأنّه إعطاء أحد الشيئين ما اشتهر للآخرء مثاله 
حديث أبي هريرة في السبعة الذين يظلّهم الله في ظلَ عرشه يوم القيامة» ففيه: ارجل تصدَّق بصدقة 
فأخفاها حتى لا تَعْلّم يمينه ما تنفق شماله»» فهذا مما انقلب على أحد الرواة سهوً وإِنّما هو: «حَتَّى 
َاتَفلَعَ شِمَالَهُ مَاتُتفِقٌ يَمِيْئّهُ) كما في الصحيحين. 

قال البُلقيني: ويمكن أن يُسمّى هذا بالمعكوس فيفرةٌ بنوع» ولم أَرَ من تعرضٌ لذلك. انتهى. 

أقول: لينظر حينئذ وجه تسمية هذا بالمعكوس وذلك بالمقلوبء ولعله للفرق بين ما في السند 
وماق الدعن على ناافية. 


ومثَّلَ شيخ الإسلام في «شرح النخبة» القلب في الإسناد بنحو كعب بن مرة ومرة بن كعب» قلت: 


)١(‏ في هامش (ل): 
ومنه قلبُ سند لمتنٍ 2 نحوّامتحانهم إمامَ القن 
في مئةلمًّاأتى بَعْدَادًا فَرَدَهاوَجَرَدَ الإِسْنَادًا «ألفيّة العراقت». 


(؟) «مثاله» زيادة توضيحية ليست في الأصول. 


القدمة »4 إِركََاد التتَاري 


فردَّها على وجوههاء كما سيأتي -إن شاء الله تعالى - في ترجمته. 

والمُركّب: كإبدال نحو «سالم» ب«نافع» د كهنا مكب أو الذي رُكب إسناده لمعن آخر؛ ومتنه 

والمنقلب: الذي ينقلب بعض لفظه على الرّاوي فيتغيّر معناه؛ كحديث البخاريّ في باب: 
وهو ظاهرء فلو خصّ مثل ذلك باسم القلب مطلقاء وما بُدل فيه راو بآخر أو جُعل فيه سند متن لآخر 
والعكس باسم العكس لكان أروح للقلب, ولكن القوم أدرى باصطلاحهم ولا مشاحّة. 

قوله: (كعااسهايي» حاضاه أله الما كه باه وسمهية اسنجَاي التحديت اجتمعواء وعمدوا ]لي 
مئة حديث فقلبوا متونها وأسانيدهاء وجعلوا متن هذا الإسناد لإسناد آخرء وإسناد هذا المتن لمتن 
آخرء ودفعوها إلى عشرة أنفس» كل رجل عشرة:» وأمروهم إذا حضروا المجلس يُلقون ذلك على 
البخاري» وحضر المجلس جماعة من أصحاب الحديث البغداديين والغرياء من أهل خراسان 
وغيرهم» فلما اطْمَآنَ المجلسٌ بأهله انْثّدبٌ إليه رجلٌ من العشرة فسأله عن حديث من تلك الأحاديث 
فقال البخاري: لا أعرفه» فسأله عن آخرء فقال: لا أعرفه؛ فما زال يلقي عليه واحدًا واحدًا حتى فرغ 
من عشرته والبّخَارِي يقول: لا أعرفه؛ فكان بعض الفهماء ممَّن حضرٌ المجلس يلتفتٌ بعضهم لبعض» 
ويقول: فهم الرجلء ومّن كان منهم غير ذلك يحكم عليه بالعجز عن رد الجواب لتقصيره في العلم ثم 
انْثّدِبَ إليه الغاني» وهكذا واحدا بعد واحد حتى فرغوا من المئة المقلوبة» والبُخاري لا يزيدهم على 
قوله: لا أعرفه. ثم التفت إلى الأول منهم وقال له: أما حديثك الأول فصوابٌُ سنده كذا... إلى آخره» 
وحديثه كذا (و) كذاء وأما حديثُكَ الثاني فهو كذاء والثالث كذاء على الولاء حتى أَنّمّ العشرة» فردٌ كل 
متن إلى سنده» وكلٌ سند إلى متنه» وفعل بالآخرين مثل ذلك فردٌّ متون الأحاديث كلها إلى أسائيدها 
وأسانيدها إلى متونهاء فأقرَ له الناس بالحفظ وأذعنوا له بالفضل. 

قوله: (والمُرَكّبُ... إلى آخره) الظاهر أنّه لا وجه لإفراده باسم مخصوص إذ هو عينٌ المقلوب في 
السندء ومع ذلك فلو جعلوه ما تركب من حديثين كما تقدَّم في أنواع التدليس لكان له نصيب ظاهرٌ 
من مشعاة: وقاليلة ماقرى من ذكره واظنه لذلك: 

قوله: (وَالمُنْقَلِبُ) يظهرٌ على تمثيل الشارح أنَّه لا فرق بينه وبين المقلوب في المتنء وقَكَ من 
ذكرة أيضاء 


للعلاهة القنطلاني 4019 القدّمة 
«اختصمت الجنَّة والئّار إلى ربّهما....) الحديث( [ح:72444]. وفيه: (أنَّه ينشئ للئّار خَلقَاا: 
صوابه كما رواه في موضع آخر من طريق عبد الرَّزّاق عن هَّمَّام عن أبي هريرة بلفظ : «فأمًا الجنّة 
فينشئ الله لها خلقًاة» فسبق لفظ الرّاوي من «الجئّة) إلى وكا وساوبعةا لاجد ابن 
القيّم بأنّه غلط » ومال إليه م و اي 0 


قوله: («اخْتَصَمَتْ الجَنةُ َالئَارُ إلى رَبّهمَا) ما مجازٌ عن حالهما المُشابه للمخاصمة» أو حقيقة 
بأن يخلق الله فيهما الحياة والثُطق» أو يخلق القول في جزء منهما؛ لأنّه لا يُشترط عقلا في الأصوات 
أن يكون محلها حَيّا على الراجحء أو أنَّ ذلك بلسانٍ الحال» واختصامهما هو افتخار إحداهما على 
الأخرى بمن يَسكنها فيظن كل منهما أنها آثرٌ عند الله بمن يسكنها. 

فزلمه لالشرية) قبع «فغاني العلة ديازت اليا لاوخلا الخوةة لاس عليه 
الت الثَارٌ: أُوئِزَتٌ بِالمُتَكَيّرِينَ فقال الله تَعَالَى لِلْجَنَةِ: أَنْتِ رَحْمَتِيء وقال لِلنَارِ: أَنْتِ عَذَابِي 
أْصِيِبُ بك من أَسَاءُ وَلِكُلٌ وَاحِدَةِمِنْكُمَا مِلْؤْمَاء قال: فَأمّا الجَنّةُ فإن الهلا يَظْلِمُ من خَْقِِ أَحَدَاء وَإِنَّهُ 
نش لِلنَارٍ من يَشَاءُ فَمُلْقَوْنَ فيهاء فَقْوْكُ: هل من مَزِيدِء تَلَانَاه حتى يَضَعْ فيها قَدَمَهُ فتمَْلِىُ وَيُرَهُ 
بَعْضهًا إلى بَعْضٍء وَتَقُولُ: قط قَظ قَظ). 

قال الشارح هناك في القَدّم : هو ما يُقدّمه لها من أهل العذابء أو ثمّةَ مخلوق اسمه القَدّم أو هو 
عبارة عن زجرها وتسكينها» كما يقال: وضعته تحت قدمي. انتهى. 

قوله: (ف مَوْضِع آخَرٌ) أي : في تفسير سورة لق4 وكذا في صحيح مسلم. 

قوله: (بأَنَهُ غَلَطَ) احتجّ علق ذلك“ جانالله الشيوحبان النار تمتلئ من إبليس وأتباعه في قوله 
تعالى : «لَأَلاَجَهم ينك ومن تِمَكَ) الآية [ص: 5/]. 


)00 في هامش (ج): قال المؤلف في باب : يحمت أللِّ قَرِيبٌ 4 [الأعراف: 151 من اكتاب التوحيد » ما نصه: قد سبق في 
تفسير سورة «إق4 بخلاف هذه الرواية التي هنا؛ فإنه قال هناك: وأما النار فتمتلئ» ولا يظلم الله من خلقه 
أحداء وأما الجنة فإن الله ينشئ لها خلقّاء وكذا في صحيح مسلم. فقال جماعة: إن الذي ورد هنا من المقلوب» 
وجزم به ابن القيم وكذا أنكره البلقيني؛ وقال القابسي: المعروف أن الله ينشئ للجنة خلقَاء قال: ولا أعلم في 
شيء من الأحاديث أنه ينشئ للنار خلقًا إلا هذا. انتهى. وقال البلقيني: حمله على أحجار تلقى في النار أقرب 
من حمله على ذي روح يعذب بغير ذنب. وقال في «الكواكب»: لا محذور في تعذيب الله من لا ذنب له؛ إذ 
القاعدة القائلة بالحسن والقبح العقليين باطلة» فلو عذبه لكان عدلاء والإنشاء للجنة لا ينافي الإنشاء للنار. 


را 


القدمة 41 إركتاالكارن 


البُلقينئُ”!» حيث أنكر هذه الرّواية» واحتجّ بقوله: #ولا يظ يريك أحدًا 4. 


والمُدَبّج"/ -بالموحدة والجيم- : رواية القريئين المتقاربين في السّنّ 0 


قوله: ((وَلَايظَيِمُرَيّكَ لَسَدَا 4 [الكيف: 44]) فيه أنَّ له أن يعذب من لم يكلفه بعبادته في الدنياء لأنَّ كل 
شيءٍ ملكه؛ فلو عذَّبهم لكان غير ظالم لهم قال البُلقيني: وحَمْلَّه على أحجار ثُلقى في النار أقرب 
من حمله على ذي روح يُعذَّبِ بغير ذنب. انتهى. 

“قال في «الفتح»: ويُمكن التزام أن يكونوا من ذوي الأرواح لكن لا يُعذّبون كما في الجزية» 
ويُحتمل أن يراد بالإنشاء ابتداء إدخال الكفار النار» فَعَبّرَ عن ابتداءٍ الإدخال بالإنشاء فهو إنشاء 
إدخال لا إنشاءً بمعنى ابتداء خلق بدليل قوله: «مَيُلْقَوْنَ فيها : #وَيَعُولُ هَل من مَربيرٍ © 1 وفي 
«الكواكب»: الإنشاء للِجَنّة لا ينافي الإنشاء للنار والله يفعل ما يشاء. فلا حاجة إلى الحمل على 
الوهم؛ ثم حاصلٌ الجواب منه تعالى أنه لافضل لإحداكما على الأخرى من طريق مّن يسكنهما. 

قوله: (وَالمُدَبَّحُ بِالمُوَحَدَو) أي: المفتوحة المُشَدّدة بعد الميم المضمومة والمُهملة المفتوحة» 
وأوّلُ من سما بذلك الدّارفُطني كما قاله العراقي؛ قيل: سُمّي بذلك لحُسنه لأنَّ المدبج لغ 
المُرَّيِّنَء والرواية كذلك لنكتة يعدل فيها عن العلو إلى المساواة أو النزول» فيحصل للإسناد بذلك 
تزيين» وقيل لنزول الإسناد فيكون ذَمّا من قولهم: رجل مُدبَّح قبيح الوجه. والذي جزم به في اشرح 
النخبة» أنه مأخود من ديباجتي الوجه؛ وهما الحَدّان لتساويهما وتقابلهما. 

قلت: وهذا هو الظاهر على ما ذهب إليه الجمهور, وجرى عليه الشارح من أنه رواية القرينين... 
إلى حزى :اما علق مااجرى عليه الدازقطني :من انه لاايتقيذجالقرينين بل كل اقكين رؤئ كزة متها 
عن الآخره فيُحتمل أنه من قبيل الأول وهو الظاهرء أو الثاني لأنَّ العدول عن العُلو قبح مَا. 

قوله: (روَايَةٌ القَربْئَيْنِ) أي: مرويٌ المتقارنين من الصحابة أو التابعين أو أتباعهم أو أتباع 
أتباعهم وهكذا. 


(0 في هامس (ل): نسبة إلى بُلقِيئة؟ بضعٌ الموكذة وسكوت الام وكسر القاف وسَكون المكناة المّحتيّة بعَدَهَا تون 
وهاء تأنيث : قرية بمصر. 

(؟) في هامش (ج): المدبج: اسم مفعول على وزن المُعَظَمِء قال في «شرح النخبة»: مأخوذ من ديباجتى الوجه. 
وعبارة العراقي: يحتمل أن القرينين الواقعين في المدبج في طبقة واحدة بمنزلة واحدة شبها بالخد 7 00 
لهما: الديباجتانء كما قاله الجوهري وغيره. 


للعلاهة القنطلاني 411 القدّمة 


والإسناد؛ أحدهما عن الآخرء كرواية كلٌّ من أبي هريرة وعائشة عن الآخرء وكرواية التّابعيّ 
عن تابعئٌ مثله؛ كالزُهريٌ وعمر بن عبد العزيز» وكذا مَنْ دونهما. 


قوله: (وَالإِسْئَادِ) أي : الأخذ عن الشيوخ» والجمعٌ في المساواة بين السنّ والسند أغلبي» وقد يُكتفى 
بالتساوي في السند وإن تفاوتوا في السّنٌّء ولا فرق بِينَ أن تكون الرواية عن القرين بواسطة أو بدونها. 

مثالها بدون واسطة في الصحابة: رواية عائشة عن أبي هريرة وبالعكس. وفي التابعين: رواية 
الزهري عن ابن الزبير وبالعكسء وني أتباع التابعين رواية مالك عن الأوؤْزَاعِي وبالعكس. وفي أتباع 
أتباعهم رواية أحمد ابن حنبل» عن علي بن المّديني وبالعكسء ومثالها بها: أن يروي الليث عن 
يزيد بن الهادء عن مالك ويروي مالك عن يزيد عن الليث. 


(تنبيه) : 


قد تكون رواية الأقران من غير تدبيج وهي انفرادٌ أحدٍ القريئين بالرواية عن الآخرء كرواية 
الأعمش عن التيميء فالمُدَبَّحِ أخصٌّ من الأقران» فكلُ مُدبِج أقران ولا عكسء وخرج بالقرين 
ما إذا روى عَمَّنْ دونه سنا أو رُتبة قذلك روايةٌ أكابر عن أصاغرء كرواية الآباءً عن الأبثاءء كرواية 
الزهري عن مالكء والدليل عليها رواية النبي سَرَاشسم عن تميم الدَّاري خبر الجسّاسة -وهي دابّة 
كثيرة الشعر لا يُعلم قُبّلها من دُبّرها- وذلك: «أَنَّ تَمِيْما كَانَ سَافَرَإِلَى الغَرْبٍ مَعَ جَمَاعَةٍ مِنْ قَوْمِه 
َطلَعُوَا عَلَى جَرِيْرَةٍ هُنَاكَ فَرَأَا هَذِهِ الدَابَة فمَرِعُوَا مِنْهَاء فَقَالَتْ: لَا تفْرَعُوا أنَا الجَسَاسَةُ أَتَجَسّسُ 
الأَخْبَارَ لِلمسِيح الدَّجَّالِء وقيل: هِيَ التي تَخْرْجٌُ وَتَسِمْ النّاسَ ف وجُوْهِهِمء وَكَانَ تَمِيِمٌ إِذْ ذَاكَ 
َصْرَانِيًّا فلَمَارَجَعَ أَسَلَّمَ #8 وأخبر النّبِيَ مؤاشييدم يِذَلِكَء فَجَمَعَ الصَّحَابَةَ وَحَطبَ لَهُمْ خَبْرَ تَمِيِع 
عَن الْجَسَاسَة). 

قلت: هذا مُشْعرٌ بأنَّ الدجال موجودٌ حي من وقتهاء ولعله يعرف بقرينة من أحوال العالم وقت 
خروجهء وقيضّ له الله هذه الدابة تُخبرهُ عما تجده؛ حتى إذا رأت هذه الأحوال وأخبرته بها عَلِمَ أنَّه 
آن أوانه فيظهرٌ» وإِلّا فأ فائدة لتسخير هذه الدابة وتَعَرّفِهِ منها الأخبار» ويؤيدهُ ظن الصحابة في ابن 
صَيَّادٍ أنّه الدجال حتى همَّ بعضهم بقتله» فقال له النَّبِئْ بؤاشيدم: (إِنْ يَكُنْهُ قَلَنْ مُسَلْط عَلَيْهِا 
الحديت 4 وإن كان يسعمل أنَّ هذه الدابة ادها الله تعالى قياله مده لحكمة يعلمها. 


ومن ذلك رواية الصحابة عن التابعين كرواية العباس عن ابنه الفضل» ووائل عن ابته بكر 
وكرواية العبادلة وأبى هريرة وأنس عن كعب الأحبارء والعبادلة أربعة: عبد الله بن عياس. وعبد الله 
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والمُصحّف: الذي تغيّر بنقط الحروف ا 1 


ابن عمر» وعبد الله بن عمرو بن العاص» وعبد الله بن الزبير» نظمها بعضهم في قوله: 
أبناءً عباس وعَمْروعْمَرٌ ‏ شمّالزبير ّم العبادلة الغرز 

فمتى أَظَلِقٌ عبد الله انصرف إلى أحدهم. 

قال في #شرح التقريب»: وليس ابن مسعود منهم لأنَّه تقدّمِ موته وهؤلاء عاشوا حتى احتيج إلى 
علمهمء فإذا اجتمعوا على شيءٍ قيل هذا قول العبادلة» وقيل: هم ثلاثة بإسقاط ابن الزبير وعليه 
اقتصر الجوهري في «الصحاح»؛ وقول الرافعي في الديات. والزمخشري في «المفصل" أن العبادلة 
ابن مسعود وابن عمر وابن عباس قد غلطا فيه من حيث الاصطلاح. 

أما رواية الأبناء عن الآباء فكثيرٌء وأخصٌ منه مَنْ روى عن أبيه» عن جده. فإِنْ تقدَّم موت أحد 
قرينين اشتركا في الأخذ عن شيخ فذلك هو السابق واللاحق» وسيأتي» وفائدة معرفة هذه الأنواع 
التمييزٌ بين الراويين وتنزيل الناس منازلهم» فربما ظن برواية رجل عن آخر أن الراوي أنزل من 
المروي عنه كما هو الغالب» ويكون في الحقيقة أعلى أو قريئاء وكذا عدم توهم واسطة محذوف. 

قوله : (وَالمُصَحَفْ) قال في «التقريب» وشرحه: هو فنٌ جليل مهمٌ وإنّما يُحَقفَهُ الحُذّاق من الحفّاظ. 

قوله: (الَّذِي تَعَيّر... إلى آخره) أي: تغيّرَ لفظة أو معناةٌ في الإسناد أو المتن بواسطة السمع أو 
البصر فهو أنواع ثمانية. 

مثالٌ التصحيف في الإسناد لفظًا وبصرًا: العرّام بن مراجم -بالراء والجيم- صِحَمَهُ ابن معين: 

وسمعا أن يكون الاسم واللقب أو الاسم واسم الأب على وزنٍ اسم آخر ولقبه أو اسمه واسم 
أبيه» والحروف مختلفة شكلا ونقطًا فيختلف ذلك على السمع: كعاصم الأحولء قال فيه بعضهم: 
وَاصَلْ الأخدت. 

ومثال التصحيف في المتن لفظًا وسمعًا: حديث زيد بن ثابت «أَنَّ النَّبِحَ مؤاش يدم احْتَجَرَ في 
المَسْجِدٍ) وهو بالرّاء أي: اتخذّ حُجرةً من حصير أو نحوه يصلّي عليهاء صِحَّفَهُ ابن لَه لهيعة -يفتح اللام 
وكسر الهاء- فقال: احتجم» بالميم. 


ومثاله لفظًا وبصرًا: حديث «مَنْ صَامَ رَمَضَانَ وَأَنْبَعَهُ سِنّا من شَوّالِ؛ صَحَمَهُ الصُولى فقال: 
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أو حركاتها أو سكناتها؛ كحديث جابر: (رُمِى أبئّ يوم الأحزاب على أكحله!"1. صحَّفه غنْدّرء 


فقال: «أبي» بالإضافة: وإنّما/هو: أَبيئْ بن كعبء وأبو جابر استُشهد قبل ذلك في أحُد. 


«شيئًا) بالمعجمة والتحتية» وحديث: الزن عي تَرْدَدْ حبًا) صِحَّفَهُ بعضهم فقال: «زرعنا تردد حناكا» 


جعل : زرعنا: مبتدأ اسم من الزراعة» وجملةٌ تردد... إلى آخره خبره؛ وفسَّرَهُ بأن قومًا كانوا لا يؤدون 
زكاة زروعهم فصارت كلها حناء. 

ومثال التصحيف في المتن معئى فقط : قول محمد بن المثنى أحد شيوخ الأئمة الستة: نحن قوم 
لنا شرف» نحن من عَتَرّة صلّى إلينا رسول الله ؤاشييم» يُريد «أَنَّ التي مؤاشيام صلى إِلَى عَتَرَّة) 
فتوهّمَ أنّه صلى إلى قبيلتهم. وإِنَّما العَتَرَةُ هنا الحَرْبَةَ تُنصب بين يديه"». 

ومثاله فيه معبّى وسممًا: ما ذكره الشارح وكذا ماذكره الحاكم عن أعرابي أنَّه زعم أنه ؤاشييام صلَّى 
إلى شاةٍ. د صَحخَّفٌ (حَتَرَةَ) مُحَرَّكَةَ و(عَئْرِّ) ساكنةً ثم رواةبا لمعنى على وَجِههِ فأخطأ من وجهين. 

ومن قبيح تصحيف المعنى أنَّ بعضهم سمع حَدِيْتٌ النّهْيَ عَن التَخْلِيْقٍ يَوْمَ الجْمْعَةِ قَبْلَ الصَّلَاةٍ 
فتقال: مَا خلقت رسن قبل الصلاة منذ أربعين سنة» فَهِمَ منة تتحلنة الرأس» وَإنما المراد تليق 
الناس حِلقًا. انتهى. ملخصا. 

قوله: (أَْ حَرَكَاتِهًا... إلى آخره) هذا ما يقتضيه إطلاقهم؛ فالمُصحّف شامل لذلك كلو وخصّهُ شيخ 
الإسلام بما تغيرٌ فيه النَقْط فقط كشيئًا وسنًاء وسمى ما تغير فيه الشكل مُحرفا كَعَتَرّة محركًا وساكنًا. 

قال ابن الصلاح : وكثيرٌ من التصحيف المنقول عن الأكابر الجلّة لهم فيه أعذارٌ لم ينقلها ناقلوه. 

(فائدة): 

أورد الذَّارَة ل في كتاب «الجه يف) كل تصحية عحياب وقع للعلماء حتى ف القرآن» من ذلك 
مارواه عثمان ابن أبى شيبة قرأ على أصحابه في التفسير : جعلّ السفينة في رحل أخيه. فقيل له: إِنَّما 
هو «جَمَلَ آلِسَقَايَة 4 فقال: أنا وأخي وأبو بكر لا نقرأ لعاصم. قال: وقرأ عليهم في التفسير: لأَلْرْبَرَ 
كيف مَعَلَ رَيّكَ بصب ألْفِيلٍ4 [الفيل: »]١‏ قالها: أل م. يعني كأول البقرة. 
00 في هامش (ج): الأكحل : عِرْقَ ني اليد» أو هو عرق الحياة» ولا تقل: عِرْقُ الأكْحَلٍ. اقاموس». وبنحوه في هامش (ل). 
(1) قالها مزاحًاء كما نبّهِ إلى ذلك الذهبي في ترجمته في سير أعلام النبلاء )197/١19(‏ وإلا فيبعد عن علم قدَّمه 

الدارقطئى (ناقل الخبر) على بندار أن يغيب عنه ذلك. 


داروأ 
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والنّاسخ والمنسوخ: ويُعرّف النّسخ بتنصيص الشَّارع عليه؛ كحديث بُرَّيدة: «اكنت 
نهيتكم عن زيارة القبور فزوروها»» أو بجزم الصَّحابيٌ بالتّأخْر كقول جابر في «السّئن» «كان 
آخْرَ(١)‏ الأمرين من الْنَّبوعَ سزاشطل تَرْكُ الوضوء مما مسّت النّار) 0 

قلت: لو سمعتٌ ذلك من أمثال هذا لقلت لابن الصلاح يقول لهم: «لآ دما آمل 
علو 4. 

قوله: (وَالنَاسِحُ وَالمَنْسُوْخُ) أي: ناسح الحديثٍ ومنسوخُة» قال الإمام النووي: وكانَ للشافعي 
فيه يد ُلولى وسابقة أَوْلَى» فقد ثُقِلَ عن الإمام أحمد أنّه قال لمحمد”" بن وَارَةَ وقد قدم من مصر: 
كتبت كتب الشافعى ؟ قال: لاء قال: فَجَطْتّ»ء ما علمنا المُجمل من المفس, ولا ناسح الحديث من 
منسوخه حتى جالسنا الشافعي. انتهى. 

قوله: (ويُعْرَفُ... إلى آخره) ذكر ما يُعْرف به وترك ما يُعرف بهء وهو: رفع الشارع 1 
متقدمًا بحكم منه متأخر. 

والمرادُ برفع الحُكم: قطعٌ تعلقِهِ عن المُكلفين» واحتررٌ به عن المُجمل» وبإضافته للشارع عن 
أخبار بعض من شاهد النَّسْحّ من الصحابة» فإنّه لا يكون ناسخًا على ما ذهب إليه بعضهم وإن لم 
ييحصلءالعكابة به لمن لم يبلغه قبل ذلك إِلَّا بإخباره» وبالحكم عن رفع الإباحة الأصلية فَإِنّه 
5 5 خَاء وب(المُتقدم) عن التخصيص المتصل بالتكليف كالاستثناء ونحوه. 

وبقولنا: (بحك منه متأخر) عن رفع الحكم بموت المُكلف, أو زوالٍ تكليفه بجنون ونحوهء 
وعن انتهائه بانتهاء الوقت كقوله مزاشييام: (إِنَكُم مُلَاقوًا العَدُوٌ غَدَاء وَالِفِظرُ أْوَى لَكُمْ فَأَفْطدؤاك 
فالصومٌ بعد ذلك اليوم ليس نسحًا. 

قوله: (كَحَدِيْثِ بُرَيْدَة أي: وكحديث: كنت نَهَيْْكُمْ عن لحُوم الأضَاحِي فَوْقٌ ثَلَاثِ فَكُلُوا 
ما بَدَالَكُمْ». الحديث. 

قوله : (ني السَّئَنِ) أي : سنن أبي داود والدسائي. 

وقوله: (كَانَآخِرَ الأَمْريْنِ) بنصب (آخرٌ) خبر (كان) مقدَّمًا و(ترلهُ) بالرفع اسمها مؤخّرء ومُقتضى 


(1) في هامش (ل): قوله: «آخرً) بالئّصب؛ خبر كان مقدَّم» وقوله «ترك» بالرفع اسمها مؤخّر. 
طق في الأصول: لأحمد؛ وهو تصحية 15 


للعلهة القنطلاني 4 القدّمة 


أو بالتّاريخ» فإن لم يُعرّف؛ فإن أمكن ترجيح أحدهما بوجه المع اسم مامص ال 0 
كلام الشارح أنَّ الصّحابي إذا لم يُخبر بالتّأخر بل قال: هذا ناسخ لكذاء لم يثبت به النسخ. وهو 
اصطلاح أهل الأصول لا أهل الحديث. قالوا: لجواز أن يقوله عن اجتهاد. 

قال العراقي: وإطلاق أهل الحديث أوضحٌ وأشهر؛ لأنَّ النّسخ لا يصار إليه بالاجتهاد والرأي 
إنّما يُصار إليه عند معرفة التاريخ » والصحابة أورعٌ من أنْ يحكم أحد منهم على حكم شرعينٌ بنسخ 
من غير أن يعرف تأخرٌ الناسخ عنه» وقد أطلق الشافعي ذلك أيضًا. انتهى. ْ 

قوله: (أَوْ بالنّارِيْخَ) أي: كحديث شَّدَادٍ بِنُ أوس مرفوعًا: «أَقْطَرَ الحَاجِمُ وَالمَحْجُومٌ) رواه أبو 
داودوالتسائي».ذكر الشافعي أنَّه منسوخ بحذيث. ابن:عباس 98 أن النَبِيَ مؤاشطام احْتَجَمَ وَهُوَ 
مُحْرِمٌ صَائِمَ» أخرجه مسلمء فإ ابن عباس إِنّما صَحِبه مُخْرمًا في حجة الوداع سنة عشرء وفي بعض 
طرق حديث شدّاد أنَّ ذلك كان زمن الفتح سنة ثمان ومما يعرف به النسخ أيضًا دلالة الإجماع 
كحديث: قَثْلُ شارِبٍ الخَّمْر في الرَّابعَةَ» وهو ما رواه أبو داود والترمذي من حديث معاوية: ١‏ مَنْ 
شَرِتَ الكَمْرَ فَاجْلِدُوهُ فَإِنْعَاد في الرَابعَةَ فَاقْتَلُوهُ). 

قال النووي في شرح مسلم»: دل الإجماع على نسخهٍ وإن كان ابن حزم خالفٌ في ذلك» فخلاف 
الظاهرية لا يقدحٌ في الإجماع» نعم ورد نَسخُه في السَّةٍ أيضًا كما روي عن جابر أن التَبِيَ مؤاشييم 
قال: «إِنْ كرب الكَمْرَ قَاجْلِدُوُ؛ فَإِنْ قَرِبَ في الرَابِعَة فَاقْدلُوم)؛ قال: ثم أتِي النَبيئْ مؤاشيدهم برجل قد 
شرت في الرابعة فضَربةُ ولم يقعله» قال: قرّفع الف وكانت رتخضةٌ قم الحديكٌ لا يكم عليه بالخ 
بالإجماع على ترك العمل به إِلّا إذا عُرف صحته. وإِلّا فيحتمل أنه غلظ كما صرح به الصَّيْرفء 
والإجماع لا يَسخ ولا يُنسخ» ولكن يدل على وجودٍ ناسخ غيره. انتهى. اشرح التقريب» مختصرًا. 

قوله: (فإِنْه" لَمْ يُعْرَفْ) أي: التّاريخ (فَإِنْ أَمْكّنَ... إلى آخره) إِنّما يُضَارُ إلى ذلك إذا لم يمكن 
الجمعٌ بينهما بوجو صحيح. وإلّا تعيّنَ الجمعٌ ولا يصار إلى النسخ» ويجب العمل بهما كحديث إإذَا 
بَلْعَ اماه كُلَّميْنِ لم يَخيل الكَبَتَا؛1» وحديث انلق الله الاة لوو لاجد الماع لوه أو 
طَعْمَهُ أو رِيحَة»» فإن الأَوّلَ ظاهرةُ طهارةٌ القَلِّين تغيرَ أم لاء والثاني ظاهرةُ طهارة غير المتغير سواءٌ 
كان قُلِّين أم لا فحص عُمومٌ كل مِنْهُمَا بالآخر. وكحديث ١‏ فِرِّ مِنَّ المَجْدُوم فِرَارَكَ مِنَ الأَسَدِا مع 


)١(‏ في المطبوع: بأن). 
(1) في المطبوع : «حدث». 
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من وجوه التّرجيح متنا أو إسنادًا لكثرة الرُواة وصفاتهم تعيّن المصير إليه؛ ا ا 
حديث الا عَدْوَى» وسيأتي في نوع المختلفب الكلامٌ على هذين الحديئّين. 


قوله: (مِنْ وَجؤْهِ المَّْجِئْح) أي: كالتّرجيح بصفاتٍ الرواة ككون رواة أحدهما أتقن وأحفظ. 
ووجوه الترجيح أوصلها العراقي في ١نكته»‏ إلى أكثر من مئةٍّء وهي راجعة إلى سبعة أقسام: 

الأول: الترجيحٌ بحال الراوي: ككثرة الرُواة لأنَّ احتمال الكذب والوهم على الأكثر أبعدٌ من 
احتماله على الأقل» وكقلة الوسائط -أي: علوٌ الإسئاد- حيث الرجال ثقات؛ لأنَّ احتمال الوهم 
فيه أقلٌ» وفقه الراوي لأنَّ الفقيه إذا سمع ما يمتنعُ حمله على ظاهره بحت عنه حتى يطلعَ على ما يزول 
به الإشكال بخلاف العامي» ويليِه باللغةٍ والنحو لأنَّ العالِمَ بهما يتمكن من التحفظ عن مواقع 
الزلل ما لا يتمكن منه غيره» وكحفظه بخلاف مَن يَعْتَمِدُ على كتابه» وأفضليته في أحد الثلاثة بأن 
يكونا فقيهين أو نحويين أو حافظين» وأحدهما في ذلك أفضل من الآخر. وكزيادة ضبطه -أي 
اعتنائه واهتمامه بالحديث - وشهرته؛ لأنّها تمنع الشخص من الكذب كما تمنعه التقوى. وورعه 
وحسن اعتقاده بأن يكون غير مبتدع » ومجالسته لأهل الحديث أو غيرهم من العلماء أو كونه أكثر 
منالة ل رلك ررس ار جاور كور بوت عله اللْسن ,امه كيت له شارك فيه شيق 
ويصعب التمييز بينهماء أو لهُ اسم واحد ولذاك أكثر» وعدم اختلاطه؛ وثبوت عدالته بالاختبار 
بخلاف من تغبت بالتزكية» أو العمل بروايته إن قلنا بها وعمل من يزكيه بخبره مع كون الثاني لم 
يعمل بخبرو مُزكيه» والاتفاق على عدالته وذكر سببهاء وكون المزكين له أكثر عددًا وعِلمًا أو كثيري 
الفحص عن أحوال الناس» وكونه صاحب القصة كتقديم خبر أَمٌ سَلَمَةَ روج النّبي مؤاشييةم في الصَّوْم 
نتن آضبع حْثًا على خبرالفقيل .بن العبلين: في مبعده لأنها أعلع:مبه: ومباشزتة لما بوواه ذا كان 
الثاني لم يُباشر» وتأخرٌ إسلامه على الراجح» وقيل : عكسه؛ لقوة أصالةٍ المتقدم وكونِه أحسن سياقًا 
واستقصاءً لحديثه؛ أو سمعَ من مشايخ بلده مع مساواتهم لغيرهم وكونه مشافِها مُشاهدًا لشيخه حال 
الأخذ عنه. أو لا يجيز الرواية بالمعنى» أو من أكابر الصحابة لي وكونه عليًا 4# في الأقضية, ومعادًا 
في الحلال والحرام» وزيدًا في الفرائض , وكون الإسناد حجازيًا أورواته من بلدٍ لا يرضونٌ التدليس. 


القسم الثاني : الترجيحٌ بِالتَّحَمّل وذلك بوجوو: 


منها الوقت؛ فيرجحٌ مّن لم يتحمل الحديث إلا بعد البلوغ على مّن تحمَّلَ من قبل ومن بعد 
لاحتمال أن يكون هذا الذي رواه مما قبل والذي بعده أقوى لتأهله للضبط. 


0 0 0 ا ا ا ا ا ا 1 0 الل ا 


ومنها أن يتحمل تحديئًا والآخر عرضاء أو عرضًا والآخر كتابة أو مناولة أو وجادة. 

القسم الثالث: الترجيحٌ بكيفية الرواية كتقديم المّحكي بلفظه على المحكي بمعناه» والمشكوك فيه 
علروها شرف ]نه كروي المع : وما كودية مرينا رود على للم يكز لدلالئه على لغشام الرادي 
به حيث عرف سببه» وأن تكون ألفاظه دالةَ على الاتصال كحدثنا وسمعتء أو اتفق على رفعه أو وصله. 
أولم يختلف في إسناده أو لم يضطرب لفظه. وأن لا ينكره راويه ولا يتردد فيه. 

القسم الرابع: الترجيحٌ بوقت الورود؛ كتقديم المدني على المكيء والدالَ على علوّ شأن 
المصطفى مِنَاشسم على الدال على الضعف؛ لبدء الإسلام غريبًا ثم شهرته فيكون الدال على العلوّ 
متأخرّاء والمتضمن للتغليظ على المتضمن للتخفيف على المعتمد؛ لأنَّه مقاشستم جاءَ بالإسلام 
اولاخم شعت العبادات شي فعيكاء وترجيها تقل .بعد الأسلام عل ماتحثل قبله أواشك لآثة 
أظهرَ تأخرّاء والمُوّرّحْ بقرب وفاته بؤاشيتم على غير المؤرّخء أو المؤرّخ بتاريخ مُتقدم» قال 
الرازي: الترجيحٌ بما ذكرء أي: في هذا القسم كله غير قوي. ّ 

قلت: ومع ذلك فهو من التقديم بالتاريخ على ما يظهر. 

القسم الخامس : الترجيحٌ بلفظ الخبر؛ كترجيح الخاص على العامء أو العام الذي لم يتخصض 
على المُشخصص لضعف دلالته بعد التتخصيص على باقي أفراده» والمطلق على ما ورد على سبب» 
والحقيقة على المجازء والشرعية على غيرهاء والعرفية على اللغوية» والمُسْتَعْنِي عن الإضمار 
والمنطوق على المفهوم؛ ومفهوم الموافقة على المخالفة» والمنصوص على حكمه على المشبه 
بمحل آخرء والمستفاد عمومه من الشرط والجزاء على النكرة المنفية أو من الجمع المُعَرّفٍ على 
(منْ)» وما خطابه تكليفي على الوضعيء وما حكمه معقولٌ المعنى, وما قُدَّم فيه ذكر العلة» 
والمقارة للعينديد» وما هتيده أشداء الم و كد بالتكرار» والفصيح., وما لَعَةٍ قريشء وما دل على 
المعتق القراد بوجهين فأكثرء أو بغير ؤاسطة» وما ذُكِرَ معه مُعَارِضْه ك ١كُنْتٌ‏ تَهَيْتَكُمْ عن زِيارَة العَبُورٍ 
فَرُورُوهًا»» والنص والقولء وقولٌ قارنه الفعل أو تفسير الراوي؛ وما فيه زيادة على ما خلا منها. 

القسم السادس: الترجيحٌ بالحكم؛ وذلك بوجوو: منها تقديم الدال على التحريم على الدال 
على الإباحة والوجوب,. وتقديم الأحوط والدال على نفي الحد. 


القسم السابع: الترجيحُ بأمر خارجي كتقديم ما وافق ظاهر القرآنء أو سُنّة أخرىء أو ما وافق 


القدمة 2 إِرَكتَادالكتازي 
والمختلف”2: أن يوجد حديئان متضادًَان فى المعنى بحسب الظّاهرء 1111 


الشرعء أو القياس»ء أو عمل الأمة, أو الخلفاء الراشدينء أو معه مرسل آخرء أو منقطعء أو لم يشعر 
بنوع قدح في الصحابة» أو له نظير متفقٌ على حكمه. أو اتفق على إخراجه الشيخانء إلى غير ذلك 
مما لاينحصرء ومثاره غلبة الظن. انتهى. ملخصًا من «شرح التقريب». 

أقول: ونظمت هذه الأقسام السبعة مجملة فقلت: 


0 


أقسامٌ ترجيحهم عند التعارض في ال أخبارسبعٌ أتثْكالدرٌ منتظما 
حال الرواةكذا حالٌالروايةفي تَحَمُل وأداوالروق تٌإذعُْلما 
اللفظ والحكمُ أمرٌ خارجٌ وكذا كانَ البخاريُ روى فاحفظ وكنْ فَهما 
(فائكدتان): 
(الأولى): منعّ بعضهم الترجيح في الأدلة قياسًا على البينات وقال: إذا تعارضا لزم التخيير أو 
القت ايب بأن مألا يرى ترجيح البينة على البينة» ومن لم يرّ ذلك يقول: البينة مستندة إلى 
توقيفات تَعَبدِيّة» ولهذا لا تقبا؛ إلّا بلفظ الشهادة. 
(الغانية): ما سَلِمَ مِنَ المُعارضة فهو محكمٌ. وقد عقد له الحاكم في «علوم الحديث» بابًا وعَدَّهُ من 
الأنواع» قال: ومن أمثلته حديث: (إنَّأَشَد النّاسِ عَذَّابًا يوم القِيَامَةِالْذِينَ يُشَبْهُونَ ب كلع انف وحهدية: 
«لَا يَفْبَلُ الله صَلَاة عير ظُهُورِ ولَاصَدَقَةٌ من غُلُول)» وحديث: (إِذَاوْضِعَ العَضَاءُ وَأَقِيمَت الصَّلَاة). 
قوله: (يُوْكَف عَن العَمّل بَأْحَدِهِمًا) أي: حنَّى يظهرٌ مرجّح. 
قوله: (وَالمُخْتَلِف) قال في «التقريب»: هُوّ منْ أهمٌ الأنواع, ويضطر إلى معرفته جميع العلماء 
من الطوائف. وإِنَّما يكملا له الأئمةً الجامعون بين الحديث والفقه. والأصوليون الغواصون على 
المعاني الدقيقة» وأول من تكلَّم فيه الإمام الشافعي» وكان ابن خزيمة من أحسن الناس كلامًا فيه 
حتى قال: لا أعرف حديثين متضادَّين» فمن كان عنده فليأتني بهما لأؤلف بينهما. 
)00( في هامش (ج): أي : مختلف الحديث. قال السخاوي: أي: اختلاف مدلوله ظاهرًا. انتهى. وقال شيخنا الأجهوري: 
مختلف الحديث بكسر اللام. 


للعلاهة القسطلاني 411 القدّمة 


فيجمع بما ينفي التَضادٌَ؛ كحديث: دلا عدوى ولا طيّرّة(١»)‏ مع حديث: «فرّ من المجذوم»”') 
وقد جُمِعَ بينهما بأنَّ هذه الأمراض لا تُعَدِي , بطبعهاء ولكن جعل الله تعالى مخالطة المريض 
للصّحيح سببًا لإعدائه» وقد يتخلّف. 


اال وعدي اوواا لت رو را ل ان 
ويجبُ العمل بهماء فإن لم يمكن؛ فإن علمنا أحدهما ناسخًا بطريق مما سبق قدَّمناه» وإِلّا رجحنا 
أحدهما بوجهٍ مما مسق02 

قوله: (وَلا طِيّرّة) بكسر الطاء وفتح الياء وقد تُسكنء. مصدر تطيّر بالشيء إذا تشاءم به» قال 


00 


تعالى : 9 إِنا تطِيريَابَكُم 4 [يس:18] يقال : تَطيّرَ طِيْرَة كتَحَيَّرَ حِيْرَةٌ 

قوله: (يأَنَّ هَذِهِ الأمْرَاضٌ... إلى آخره) هذا ما اختاره ابن الصلاح» واختار شيخ الإسلام أن نفي 
العدوى باق على عمومه والأمر بالفرار من باب سدّ الذرائع ؛ لئلا يتفق للذي يخالطه شيء من ذلك 
بتقدير الله تعالى ابتداء لا بالعدوى» فيظن أنَّ ذلك بسبب مخالطته فيعتقد صحَةٌ العدوى فيقع في 
الحرج» فأمرٌ بتجنبه حسما للمادة» وقال الباقلاني: إثباتٌ العدوى في الجُذام ونحوه مخصوص من 
عموم نفي العدوىء فيكون معنى قوله: ١لا‏ عدوى» أي : إِلّا من الجذام ونحوهء فكأنّه قال: لا يُعدي 
شيءٌ شيئًا إلا ما تقدم تبييني له أنَّهِ يُعدي» وقيل: الأمرٌ بالفرار رعاية لخاطر المجذوم؛ لأنّه إناراق 
الصحيح تعظجُ مُصيبته وتزدادُ حسرتُه» ويُؤيده حديث لا تديش التكو إن مدرو » فَإِنّهُ 
محمول على هذا المعنى. 


)0( في هامش (ج): كعتّبة» وقد تسكن : التشاؤم. قال في «النهاية» : ولم يجئ مِنَّ المَصَادِرٍ هَكَذًا إلا طِيّرة وخيّرة. 
هو بترك التنوين لإضافته إلى ما بعده إضافة بيانية» أو من إضافة الأعم إلى الأخصء وبالتئوين على إبدال ما 
بعده منه» كذا قرره في مطالب هذا التركيب. 
وقوله: لاعدوى ولا طيرة؛ شاهد لحذف خبر (لا) نحو: (لَاصَيْرٌ4) وأكثر ما يحذف عند الحجازيين مع (إلا»» 
نحو : لا إله إلا الله ويجوز في مثل هذا التركيب الأوجه المقررة في (لا حول ولا قوة إلا بالله) فتحهما ورفعهماء 
وفتح الأول ورفع الثاني» وعكسه؛ وفتح الأول ونصب الثاني؛ وهو أضعفها كما في «الأوضح". 
كانت الجاهلية تزعم وتعتقد أن المرض والعاهة تعدي بطبعها لا بفعل الله» فقال ): «لا عدوى» يحتمل 
النهي عن قول ذلك واعتقاده؛ ويحتمل النَفّي الحقيقي كُمَا قَالَ: لّا يعدي شَيْء شَيْئَاء وَمن أعدى الأول» 
وكلاهما مفهوم من الشرع» والسببية غير ممتنعة في الطبع ؛ ولهذا ورد: الا يورد ممرض على مصح"». #تقريب». 
020( في هامش (ج): رواه البخاري» والمجذوم بذال معجمة؛ وهي علة يحمرٌ منها العضو ثم يسود ثم ينقطع ويبتر. 
(') هذه الفقرة حقها أن تكون في الناسخ والمنسوخ. 


القدمة 411 إرشاد التتاري 


ومن الأنواع : رواية الآباء عن الأبناء'"2؛ وهو كرواية الأكابر عن الأصاغرء ا ع ا 


قوله : (رِوَايَةٌ الآبَاءِ عَنْ الأَبْنَاِ) أي: كرواية العباس بن عبد المطلب عن ابنه الفضل: «أَن رَسُوْلَ الله 
اشام جمَعَ بين الصَّلَّائَيْنِ بِالمُرْدَلِمَةا وما رُوي عن مُعتمر بن سليمان التّيمي قال: حدَّثني أبي» قال: 
حدّئتني أنت عني عن أيوب -أي السََخْتِانِي - عن الحسن قال: (وَيْحَ كَلِمَةرَحْمَةٍ). 

قال النووي: وهذا مثالٌ ظريف يجمعٌ أنواعا. انتهى. 

أي : كرواية الأب عن ابنه» ورواية الأكبر عن الأصغرء ورواية التابعي عن تابعيه» وأنَّه حدّث غير 
واحد عن نفسه» وهذا في غاية من الحسن والغرابة ويبعدٌ أن يوجد مجموع هذا في حديث» وقد أورد 
هذا الحديث الخطيب في كتبه» وقال: هكذا روى الحديث يحيى بن معين : عن معتمر» عن منقذ» 
عن نفسهء ثم رجع عن ذلك فرواه عن معتمر» عن أبيه» عن نفسه. 

ومن ذلك رواية أبي داود صاحب «السنن»» عن ابنه أبي بكر حديثين» ومنه حديث أبي بكر. عن 
عائشة يبك عن رسول الله بلاشبديل أنّه قال: «في الحَبّةٍ السَّوْدَاءِ شِفَاءٌ من كل دَاءٍ2» لكن قيل: إِنَّ ذلكَ 
غلظٌ ممِّنْ رواه إِنّما هو عن أبي بكر بن عتيق محمد بن عبد الرحمن بن أبي بكر عن عائشة كما رواه 
البخاري في صحيحه. 

قال الحافظ السيوطي: ومن ألطفب هذا النوع روايةٌ أبي طالب. عن النَبِيَ بؤاشميم. انتهى. أي : 
َإِنَ العم بمَمْْلَةِ الأب. 

قال ابن الصّلاح: وأكثر ما رويناه لأب عن ابنه عن حفص الذُّوْرِي المُقري؛ عن ابنه أبي جعفر 
ستة عشر حديثا. 

قوله: (وروَايَة'" الأَبْتَاءٍ عَنْ الآبَاءِ) هو كثيرٌ كرواية الدّارمي©, عن أبيهء عن رسو ل الله مرا شيم 
وهوفي السنن الأربعة. 

قوله : (كَروَايّة الأَكَابِر عَن الأضصَاغِرِ) هو نوع جليلٌ من فوائده أن لا يتوهم أنَّ المرويّ عنه أفضل 
وأكبر من الراوي لكونه الأغلب» ومنها أن لايظن أنَّ في السند انقلابّاء وهو أقسام كما في «التدريب»: 


أحدها: أن يكون الراوي أكبرٌ سِئًا وأقدمَ طبقة من المروي عنه؛ كالزهري عن مالك. 


220 في هامش (ج): ومنه حديث وائل عن ابنه بكر المتقدم في الفرد كما مثل به ال 05 وي وغيره. 
إفرف حرف الواو زيادة كمافي المطبوع. 
(7) هو أبو العشراء الدارمي. 


لعلاهة القنطلاني 4 القدّمة 


ورواية الأبناء عن الآباء»» ويدخل فيه رواية الابن عن أبيه عن جدّهء وأكثر ما انتهت الآباء 
فيه إلى أربعة عشر أبًا. 


والثاني: أن يكون الراوي أكبرٌ قدرًا لا سِنًا؛ كحافظ عالم روى عن شيخ ممن لا علمَ عندهء 
كمالك عن عبد الله بن دينار» وأحمد ابن حنبل عن عبيد الله بن موسى العبسى. 

العالتف : أن يكون الراوي أكبر من الوجهين معاء كعبد الغني بن سعيد عن تلميذه محمد بن علي 
الصوريء ومن هذا رواية الصحابة عن التابعين» كالعبادلة وأبي هريرة وأنس عن كعب الأحبارء 

قوله: (عن أبيه عن جده) أي : كعّمرو بن شعيب بن محمد بن عبد الله بن عمرو بن العاص»ء عن أبيه» 
عن جده» احتج به أكثرٌ المحدثين حملا لجده على عبد الله الصحابي دون محمد التابعي؛ لما ظهر لهم 

من إطلاقه ذلك» ولا عيرة ب بمن أنكر ذلك كأبي داود محتجًا بأنّ روايته عن أبيه عن جد كتابة» وقول ابن 
حبان : إن أراد جده عبد الله فشعيبٌ لم يلقه فيكونٌ مُنقطمًاء وإن أراد محمدًا فلا صحبة له فيكون مرسلًا» 
فقدقال الذهبي : هذا القولٌ لا شيء؛ لأنَّ شعيبًا ثبت سماعه من عبد الله .انتهى. 

وقد احتج بها مالك في الموطأ»» وروي عن إسحاق بن رَاهْؤْيّه قال: عمرو بن شعيبء عن أبيه» 
عن جده؛ كأيوب» عن نافع» عن ابن عمر. 

قال النووي: وهذا التَشبيهٌ نهايةٌ الجلالة من مثل إسحاق هذا. 

وقال السيد أبو القاسم بن محمد العلوي: الإسناد بعضه عَوالٍ وبعضه مَعالٍء وقول الرجل حدَّثنى 
أبي عن جدي من المعالي2). 

ا : # ههلك مك4 [الزخرف: ؛؛] قال قول الرجل : 

ثم تارةً يريدٌ الجدّ أبا الأبء وتارةً يريد الأعلى فيكون جدًا للأب. 

قوله : (إلى أَرْبَعَةَ 2 بَعَةَ عَشَرَ أَبَا) قال العراقي : أكثرٌ ما وقع لنا النّسلسل بأربعة عشر أبا من رواية أبي 
محمد الحسن بن علي بن أبي طالب» والحسن بن عبد الله بن محمد بن عبد الله بن علي بن الحسن بن 


00 سقط من (ص) قوله: وهو كرواية الأكابر عن الأصاغرء ورواية الأبناء عن الآباء». 
(؟) أي: مفاخر للحفيد الراوي عن أبيه عن جده. 


القدذمة 4111 إِرَعَتَاد التتاري 


والسّابق واللاحق: وهو من اشترك في الرّواية عنه راويان متقدّمٌ ومتَأخُرٌء تبايّن وقت 
وفاتيهما تباينا شديدّاء فحصل بيئهما أمدٌ بعيدٌء وإن كان المتأخّر غير معدودٍ من معاصري 
الأوّل ومن طبقته. ومن أمثئلة ذلك: أنَّ البخاريً حدّث عن تلميذه”" أبي العبّاس السَّرّاجِ 0 


الحسين بن جعفر بن عبيد الله بن الحسن الأصغر بن علي زين العابدين بن الحسن بن علي عن آبائه مرفوعا 
بأربعين حديثًا منها : «المَجَالِسٌ بِالْأَمَانَةِ؛. انتهى. 

ومن ألطف ما جاء بأقل من ذلك رواية الخطيب في «تاريخه) عن عبد الوهاب بن عبد العزيز بن 
الحارث بن أسد بن الليث بن سليمان بن الأسود بن سفيان بن يزيد بن أُكَيْدة -بضم الهمزة وفتح 
الكاف وسكون التحتية ونون- قال: سمعت أبي يقول: سمعت أبي يقول: سمعت أبي يقول: 
سمعت أبي يقول: سمعت أبي يقول: سمعت أبي يقول: سمعت أبي يقول: سمعت أبي يقول: 
سمعت أبي يقول: سمعت أبي علي بن أبي طالب يك يقول: أي -وقد سُيِْلَ عَن الحَنَّانِ المَنَانْ- 
الْحَكَانُ الزئ يُقيل عَلَى مخ أَمْرَضْ عَنَهُ وَالمكانُ الذي يَيْذَا#بالتؤال قبل الوا 

قال الخطيب: بين عبد الوهاب وبين علي :28 في هذا الإسناد تسعة آباء» آخرهم أُكَْئَةَ بن عبد الله 
وهو السامعٌ عليًا. 

(فائدة): 


يلتحقٌ برواية الرجل عن أبيه عن جده؛ رواية المرأة عن أمها عن جدتهاء وهو عزيز جدَّاء ومن 
ذلك مارواه أبو داود في #سننه» عن بُندار» عن أمٌّ جنوب بنت ثميلة» عن أمها سُوَيْدَةَ بنت جابر» عن 
أمها عْقَيْلَة بنت أَسْمَرَ بن مُضَرَس» عن أبيها أسمر قال: يت النيي شطدم فبايعته» فقال: امَنْ 
سَبَقّ إلى مالم يَسْبِقُ إليه مُسْلِمٌ فَهُوَلَهُ. ذكره الجلال السيوطي. 

قوله: (السابن واللاجقٌ) من فوائده حلاوةٌ علوٌ الإسناد في القلوب كما قال الشارح» وأن لا يظن 
سقوط شىء من الإسناد. 

قوله: (أَمَدٌ) أي: زمنٌ بعيد. 

قوله: (أبي العَبّاسِ) هو محمد بن إسحاق» و(الشّرَّاج) بفتح السين المهملة وتشديد الراء آخره 
جيم» نسبة إلى عمل الشسّروج» كان من أجداده من يعملها كما في «اللباب». 


(1) في هامش (ج): ذكر الحريري في «درة الغواص»: أن قولهم : تلميذ بِمَمْح أوله؛ و قِيَاس كلام العَرّب بالكَمْر. 
نرق في المطبوع : «يعطي. يبدأ». 


للعلمة التسطلاني »4 القدّمة 
بأشياء في التارِيخْ وغيره» وونانتوسبة :سك وتحشين. وامفتين» وآخْرٌ مَن حدَّث عن السَّرَّاجَ 
بالسّماع أبو الحسين الخفَّافء وماث سنة ثلاث ؤتسعين وثلاث مئة» ومنه أن الحافظ السّلفءء0) 
سمع منه أبو عليئٌ البردانئٌ أحد مشايخه حديثًا رواه عنه» ومات على رأس الخمس مئة, ثمّ كان 
آخر أصحابه بالسّماع سبطه أبو القاسم عبد الرّحمن بن مكّيئْ. وكانت وفاته سئة خمسين 
وستٌّ مئة» ومن فوائده: تقرير حلاوة الإسناد في القلوب. 

والإخوة والأخوات: فمن أمثلة الاثنين: هشامٌ وعمرو ابنا العاص» وزيدٌ ويزيد ابنا ثابتٍ» 
ومن القلاثة :سه وعَبَادٌ وغهنان ينو تيف <بالكطتفيز- ومن الأربعة :ستهنياة ,وعد الله 0 

قوله(آب و الأقصتن )هوا عند زمصدب النكناة التسابؤرئ. 

قوله: (وَمَاتَ سَنَةَ َلاثِ وَيِسْعِيْنَ... إلى آخره) وقيل: أربع» وقيل: كمس وشسعيي أل شبين 
وفاته ووفاة البخاري مئة وسبع وثلاثون سنة أو أكثر. 

قوله: ©«السَلَفِي) بكسر السين المهملة وفتح اللام وبالفاء نسبة إلى سِلقّة جِدّم» كذا في 
«اللباب). 

قوله:(البَرَدَائِي) ©بفعح الموحدة والراء والدال المهملة وبالدون؛ نسبة إلى بَرْدَانَ قرية ببغداد©. 

قوله: (وَالإِخْوَةٌ وَالآَخَوَاتُ) أي : ومن الأنواع روايةٌ الإخوة والأخوات. قال في «شرح التقريب»: 
ومن فوائده أنْ لا يُظن مَن ليس بأخ أخَا عند الاشتراك في اسم الأب. 

قوله: (فَمِنْ أَمْثِلَةِ الاثتيْن... إلى آخره) أي : في الصحابة ومنها عمر وزيد ابنا الخطاب. وعبد الله 
وعتبة ابنا مسعود» ولم يذكر الشارح في هذه من التابعين أحداء ومنها عمرو وأرقم ابئا شُرَخْبِيْل 
كلاهما من أفاضل أصحاب ابن مسعود قاله ابن الصلاح» والجمهور على تبديل عمرو لهذيل وهو 


قوله :(وَمِنَ المَّلَانَِ) أي: من الصحابة أيضاء و(عَبَّا) بالفتح والتشديدء ومنها أيضًا منهم (علي 


)١(‏ في هامش (ج): السلفي: بكسر السين المهملة وفتح اللام وبالفاء نسبة إلى سلفة جده. قال في «القاموس»: 
سلفة كعنبة جد [جد] الحافظ محمد بن أحمد السلفي. مُعَرَّبُ سَهْ لَبَه أي: ذُو ثَلآَثِ شِفَاوء لأَنّهُ كَانَ مَشْقُوقَ 
المَّمِّ. انتهى. والهاء رسمتها للدلالة على الفتح؛ وعلى السه اللازمة ولا ينطق بهاء وفي حاشية الزركشي عن 
النووي أن أصله بالفارسية شِلفه سين معجمة مكسورة ولام مفتوحة؛ ثم عرب بإهمال السين. 


القدّمة 4 إرشاد السَاري 


الذي يُقال له: عبّادٌ ومحمَّدٌ وصالحٌ بنو أبي صالح ذكوان السَّمَانَءْ وفي الصّحابة: عائشة 
وأسماء وعبد الرّحمن ومحمّد بنو أبي بكر الصّدّيق بر وأربعة وُلِدُوا في بطن وكانوا علماء؛ 
وهم محمَّدٌ وعمرٌ وإسماعيلٌ ومَنْ لم يُسمّ بنو أبي إسماعيل السُلَّمِيَ. ومن الخمسة: الرواة 
سفيان وآدم وعمران ومحمَّدٌ وإبراهيم بدو عُيَيْئَة » ومن السّنَّةَ: محمَّدٌ وأنسٌ ويحبى ومعبدٌ وحفصة 


وكريمة أولاد سيرينَ”©» وكلهم من التّابعين. 


وجعفر وعقيل) بنو أبي طالب ومن غير الصحابة في التابعين (عمرو) بالفتح و(عمر) بالضم و(شعيب) 


ومن اللطائف ثلاثة إخوةٍ روى بعضهم عن بعض» وهم : محمد بن سيرين »عن أخيه يحيى» عن 
أخيه أنس» »عن مولاه أنس بن مالك أن رسول الله اشم قال كبك حجا ينا تقلدا ور كاه ادر 


الدّارقطني في «العلل». 

قوله : (عَبَادٌ وَمُحَمّدٌ) هذا هو الصحيحٌ» وأما قول ابن عَدِي : ليس في أولاد أبي صالح محمد إِنَّما 
هو سهيل ويحيى وعباد أو عبدالله وصالح. فَوَهَم كما قاله العراقي حيث أولال سيدا ييح غ2 
وجعلَ عبادًا وعبد الله اثنين» وإنَّما هو لَقَبَهُ. 

قوله: (وَمِنَ الحَمْسَةِ) أي: من أتباع التابعين» ومثاله من التابعين: موسى وعيسى ويحيى وعمران 
ا ل ات ا 

قوله: (بَنُو عَيَيْئَة) أي : وحدَّثُوا كُلهم. 

قوله: (وَمِنَ السّنَّة) أي : من التّابعين» وأما من الصحابة فلم يوجذ. 

قوله : (وَكْرِيْمَة يْمَةُ) هذا ما ذكرهُ ابن معين والنّسائي والحاكم» وذكر أبو علي الحافظ خالدًا بَدَلَ 
كريمة» وزادً ابنُ سعيد فيهم عَمرة وسّودة» قال العراقي : ولا رواية لهما فلا يَردانء وفي «المعارف") 
لابن قتيبة: ولد لسيرين ثلاثة وعشرون ولد من أمهات أولاد. 

قوله: (سِيْرِيْنَ) ممنوعٌ من الصَّرْفٍ للعلمية والعُجمة» وذكر بعضهم أنّها مصروفة كفسلينء 
09 في هامش (ج): قوله: أولاد سيرين» قال الكرماني في "باب اتباع الجنائز من الإيمان» ما نصه: سيرين يكنى أبي 

عمرة» وقيل: إنه معرب شيرين بالشين ا . لمعجمة؛ أي : الحلوء كان عبدًا لأنس بن مالك فكاتبه على عشرين ألقّاء 

فأدى نجوم الكتابة وعتق؛ وأم محمد اسمها صفية مولاة الصديق . انتهى. وعلى هذا فسيرين ممنوع من الصرف 

للعلمية والعجمة؛ وجوز بعض شراح "الشمائل» أن يكون مصروفًا نحو غسلين. وبنحوه في هامش (ل). 


للقلجة القسطلاني 3 للقغةع:ة 


ومن لم يرو عنه إلا واحدٌ» كرواية الحسن البصريّ عن عمرو بن تَغْلِبِ ()في الصحيح 
البخاريٌ»2 [ح:42]» فإِنَّ عَمْرًا لم يرو عنه غيدٌ الحسنء قاله مسلمٌ والحاكم. 


واقتصر الشارح على ماذكر من العدد. 
وقد تت من الصحابة عشرة أخوة أولاد العباس: عبد الله» وعبيدالله.» وعبدالرحمن 
7 10110أإظ 

وأخواتهم أربع إناثٍ: أمّ كلثوم» وأمّ حبيب» وأميمة؛ وأمّ تميم. 
قال ابو حوةالبىء رتك وله العاية روي عوالصيهية الفا ادهو ولعلومئق يزى آن الطحية 
لا تتحقنٌ إلا لمن طالتٌُ صُحبته له اشيم وروى عنه لا كل من رآه. 


قوله: (وَمَنْ لَمْ يَْوِءَ عَنُْ لا وَاحِدٌ) من فوائده معرفة المجهول إذا لم يكن صحابيًا فلا يقبل. 

قوله: (ابْن تَعْلِبَ) بفتح المثناة الفوقية وسكون الغين المعجمة وكسر اللام ثم موحدة كما في 
«التقريب» وهو ممنوءٌ من الصَّرف للعَلمية ووزن الفعل كما في شرح التسهيل». 

قوله: (في صَحِيْح البُخَارِي) فيه رد على الحاكم إذ قال في «المدخل» : لم يُُخْرّجا -أي: الشيخان- في 
الصحيحين عن أحد من هذا القبيل من الصحابة» وتّبعه البيهقي فقال: إنهما لم يخرجاه على عادتهما في 
أنَّ الصحابى أو التابعي إذا لم يكن له إلا راو واحد لم يخرجا حديثه في الصحيحين. انتهى. 

فهذا منقوض بما ذكره الشارح من رواية الحسن البصري عن عمرو بن تغلب مرفوعا: «وَإِني 
أَعْطِي الرَجْلَ وَالَذِي أَدَعٌ أَحَبُ إِلَيَ2 وبإخراج الشيخين حديتٌ سعيد بن المُسَيِّب في وفاةٍ أبي 
طالب مع أنَّه لا راوي له غير ابنه» وإخراج مسلم حديث عبد الله بن الصامت» عن رافع بن عمرو 
الغفاري ولاراوي له غيره» قال النووي: ونظائرٌ ذلك في الصحيحين كثيرة. 

قوله: (قَالَهُ مُمْلِمٌ وَالحَاكم) هر الصَّحِيْحٌُ وما قاله ابن عبد البر وابن أبي حاتم أَنَّهُ روى عنه 
أيضًا الحكم ابن الأعرج”” رَدَهُ العراقي» وقال: لم أقف لهُ على روايةٍ عنهُ في شيءٍ من شرق الحديث» 


)0( في هامش (ج): بفتح المثناة الفوقية وسكون الغين المعجمة وكسر اللام ثم موحدة» كذا في «الترتيب»؛ وهو 
ممنوع من الصرف للعلمية ووزن الفعل. وفي هامش (ل): قال النّوويُ: أبان بن تغلب؛ بكسر اللام؛ غير 
مصروف. انتهى. ومثله عمرو بن تغلب. كما في ١ترتيب‏ المطالع". 

() في هامش (ج): مرفوعًا إن لأعْطِي الرَجْل وَالّذِي َع أحَبُإَِيّ». 

فيه في المطبوع : الحكم ابن الصلاح الأعرج. 


دا/وب 


القدّمة للق إركاد التسَاري 


مَنْ له أسماء مختلفة ونعوتٌ متعدّدة» وفائدته: الأمن'من:جغل 'الؤاخد:اثنين» وتوثيق 
الضُعيف» وتضعيف التّقة» والاطلاع على صنيع المرسلينء ومن أمثلته: محمّد بن السائب7» 
الكلبيٌ المفسّر, هو أبو(النّضر”” الذي روى عنه ابن إسحاق» وهو حمّاد بن السّائبٍ الذي 


روى عنه/ أبو أسامة» وهو أبو سعيدٍ 00 ااا ا ا ا ا ا 0 


ولم يذكر الشارح من التابعين وأتباعهم أحدًاء وقد تفرّدَ الزُهري عن نيّفٍ وعشرينَ من التّابعين لم 
يرو عنهم غيرةٌ» منهم محمد بن أبي سفيان وعمرو بن أبي سفيان» وتفرَّدَ عمرو بن دينار عن جماعة 
وكذا أبو إسحاق السَّبيعي وهِسَّام بن عُروة ومالك وغيرهمء قال الحاكم: والذي تَفَرَّدَ عنهم مالك 
نحو عشرةٍ من شيوخ المدينةٍ منهم المِسْوَّرُ بن رِفَاعَةَ القرّطي» وتفرَّدَ سُفيان عن بضعة عشرٌ شيخاء 
وشُعبة عن نحو ثلاثين» قاله في اشرح التقريب». 

قوله:(م لَهُ آسْمَاء مُختلقَة... إلى آخره) هو فنٌّ غوِيصٌ تمش الجاجة إليه صُئّفتفية كتب ممخصوصة. 

قوله: (وَتُحُوْتٌ مُتَعَدّدَةٌ) أي: صفاتٌ متخعلفة من كني أق ألقات أو أنساب؛ إما من جماعة من 
الرواة عنه يعرفة كل واحد منهم بغير ما عرفة الآخرء أو من راو واحدٍ عنه يعرفه مرة بهذا ومرة بهذا 
فيلتبسٌ الأمر على مَن لا معرفةَ عنده؛ بل على كثير من أهل المعرفةٍ والحفظ. 

قوله: (المُرْسِلِيْن) بكسر السين؛ أي: حيث يروى عن أبي سعيد الآتي عن النَّبِيَ اشام فيتوهم 
أنّهِ أبوسعيد الخدريء وأنَّ الحديتٌ متصلٌ وليس كذلكٌ فبمعرفته يتضح ذلك. 

قرلة ققد يخ الشافي) هر العاذمة ف الأنسات واحد المتتقاء 


قوله:(الذي رَوَى عَنْهُ ابنُ إسْحَاقَ) أي: مُكنيّا له بما ذكر من أبي النّضرٍ وهي كُنيته» والذي رواه 
عنه ابن إسحاق حديث تَمِيْم الدّاري وعدي بن بدَّاء(؛» في قصتهما النازل فيها: < يبان َامموأمَيدَةٌ 
تيك 4 [المائدة:1١1]‏ الآية» رواها عنه» عن بَاذَانَ؛ عن ابن عباس. 


(عنه أبو أسامة) -أي مُعَنْونَا عنه بحَمّاد بن السّائب- وسماه حمَّادًا أخذًا من محمد. وقد غلط فيه 


)١(‏ في هامش (د): فائدة: محمَّدٌ الكلبئُ يقال له: حمادٌ» وأبو سعيدٍ؛ وأبو هاشمء وهو واحدٌ. 
(9) في (ص): «ابن»» وهو تحريف. 

(7) في هامش (ج): بنون وضاد معجمة. 

(:) في المطبوع: بن زيد. 


للعلافة القنطلاني 4259 القدّمة 
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الذي يروي عنه عطيّة العوف1" موهمًا أنَّه الخدري؛ وهو أبو هشام الذي روى عنه القاسم بن 
الولية: 
والمفردات من الأسماء : فمن الصّحابة : قوووف وما استفقفو اك ةا 


النّسائي والحافظ الكتاني والذي رواه عنه هو حديث «دَكَاةٌ كن مَسْكِ دِبَّاعْةا, والمّسك بفتح الميم 
الجلد» رواه عنه عن إسحاق بن عبد الله بن الحارث عن ابن عباس. 


قوله: (الَذِي يَروّي عَنْهُ عَطِيّة) أي: في التفسيرء و(العَوْفِي) بفتح العين المهملة وسكون الواو 
وبالفاء» نسبة إلى عوف بن سعد بطن معروف. 

قوله:(الَّذِي رَوَى عَنْهُ القَاسِمُ بنُ الوَلِيْدِ) أي: الهمداني؛ عن أبي صالح؛ عن ابن عباس حديث 
الما تَرَلْثْ: ظكُلْ هْرَالْتَورُ4 [الأنعام: 10]» الحديث. كَنَّاهُ بابنه هشام» ومن هذا القبيل أيضًا سالم 
الراوي عن أبي هريرة وأبي سعيد الخُذْرِي وعائشة» فهو سالم أبو عبد الله المدني» وهو سالم مولى 
مالك بن أوس بن الحَدَّتَانَء وهو سالم مولى شدّاد بن الهّاد الذي روى عنه أبو سلمة بن 
عبد الرحمن» وهو سالم مولى النصريين بالمهملة والنون» وهو سالم أبو عبد الله الدّوسي الذي 
روى عنه يحيى بن كثيرء وهو سالم مولى دَوْسٍ الذي روى عنه محمد بن عبد الرحمن وكذلك 
محمد بن قيس الشاميء قال عبد الله بن أحمد بن سَوَادة: قلبوا اسمه على مئة اسم وزيادة. انتهى. 
أي : فقيل فيه: محمد بن سعيد» وقيل: محمد بن أبي قيسء وقيل : محمد بن حبان» وقيل: محمد 
الشامي» وقيل: أبو قيس الدمشقيء وقيل: عبد الرحمن» وقيل : عبد الكريم على معنى التعبد لله ؛ 
وقيل وقيلء قال النووي: واستعمل الخطيب كثيرًا من هذا في شيوخه. وتبعه في ذلك المتأخرون من 
المحدثين وآخرهم ابن حجر. 

قوله: (وَالمُفْرَدَات) أي: ومن الأنواع: المُفْرَدَات: أي من الأسماء والكنى والألقاب في الصحابة 
والرواة» أي من لم يشاركه غيره فيما ذكر من الأسماء... إلى آخره؛ أفرده بالتصنيف جماعة. 

قوله:(فَمِنَ الصَّحَابَةِ... إلى آخره) ومنهم: 

أجمد بن عُجْيَان بالجيم الساكنة فيه وفي أبيه وضم العين المهملة وتحتية كسُّفْيانء وَوَهم أبو بكر 
ابنُ العربي إذ ضبطه (أحمد) بالمهملة. 


)1( في هامش (ج): العَوْن ؛ بفتح العين المهملة وسكون الواو وبالفاء: نسبة إلى عوف بن سعد بطن. انتهى كذا في 
«اللباب). وبنحوه في هامش (ل). 


القدّمة »4 إرقتاد السّتاري 


سَئْدَر؛ِ بفتح السّين والدَّال المهملتين بينهما نون ساكة آخره راءء.وكَلّدَة.-بالدّال المهملّة 
وفتحاتٍ- ابن الحَئْبل؛ بمهملةٍ مفتوحةٍ بعدها نونْ ساكبةٌ فموحّدةٌ فلامٌ» ووابصة -بموحَدةٍ 
مكسورة فمهملةٍ - ابن معبدٍ. ومن غير الصّحابة : تدوم -بفوقيّةٍ مفتوحةٍ ودال مُهمَلةٍ مضمومةٍ- 
ابن صُبْحء أو -بالمّصغير - الحميريٌ» وسُعَيرٌ -بالمُهملّتين مُصَغَرًا- ابن الخِمْس؛ بكسر الخاء 
المُعجّمة وسكون الميم بعدها مهملً. 

وجْبَيْبٌ بن الحارث بضم الجيم وموحدتين» وغلط ابن شاهين فجعله بالخاء المعجمة. وغيره 
فجعله بالراء آخره. 


وشّكَل -بفتحتين - ابن حُميد من رهط حذيفة» روى حديثه أصحاب السنئن. 

وصّدَيُ بنُ عجلان بضم الصاد وفتح الدال المهملتين وتشديد الياء. 

وصُتَايح بضم الصاد وكسر الموحدة آخره مهملة. 

وشَمْعْوْن بن يزيد القرطبي وهو بالشين والغين المعجمتين» وقيل بالمهملتين» وقيل بمعجمة فمهملة. 

وَهُبَيْبِ -بموحدة مكرَّرَةَمُصعْرًا- ابن مَغْفِل بإسكان المعجمة وكسر الفاء الغفاري. 

لبي باللام أله مصفْرًا كأبي» وغلط من جعله أبيًا. 

قوله: (سَمْدَر) هو الخّصي مولى زنباع الجُذَامِي نزلَ مصرٌ ويُكَنّى أبا الأسود وأبا عبدالله باسم 
أبيه» وظنَّ بعضهم أنهما اثنان فاعترضٌ على ذكره في الأفراد وليس كذلكء كما قاله العراقي وهو 
بمهملتين مفتوحتين بينهما نون ساكنة. 

قوله: (وَفَتَحَاتِ) بصيغة الجمع. 

وقوله: (ابْنُ الحَنْبَل) أي : بلفظ جدٌّ الإمام أحمد. 

قوله: (بِمَوِْيّةِ مَْفُوْحَةِ) وقيلَ: بتحتية كما في ١التدريب».‏ 

قوله: (ابنُ صُبْح) أي: بضمٌ الصّاد مُكبرًا. 

قوله: (وَسُعَيْرٌ) قال ابن الصلاح: انفرد في اسمه واسم أبيه وقال العراقي: لم ينفرد في اسمه. 
ففي الصحابة سُعير بن عداء؛ وسُعير بن سوادة» قال الحافظ السيوطي: بعد أن ذكر ما ذكر : وسّعير 
ابن خفاف التميمي» كان عاملًا له بؤاشيم على بطون تميمء وأقرّه أبو بكر 2/2. 


للعلاهة القنطلاني 41 القدّمة 


والمفردات من 'الألقاب::سفينة مولى رسو الله مؤاشسلم: ومن غير,الصّحابة: مَنْدل() بن 
علي العَتَرَيٌ9, 000000 ا 

ومنهم أيضًا جِيْلَانُ بن قَزْوّة بكسر الجيم وسكون التحتية. 

والدّجَّين -بالجيم مصمْرًا- ابن ثابت أبو الغصن. قال ابن الصلاح: قيل إِنَّه جُحى المعروف. 
ومشى عليه الشيرازي في الألقاب. والأصحٌ أنه غيره» فقد روى عنه ابن المبارك ووكيع ومسلم بن 
إبراهيم وهؤلاء أعلمُ بالله من أن يرووا عن جحى. انتهى. 

قلت: قال الشعراني في المنهج المطهر للقلب والفؤاد»: عبد الله جُحى تابعي كما رأيته بخط 
الجلال السيوطيء قال: وكانت أمه خادمة لأنس تيّك» وكان الغالب عليه السذاجة وصفاء السريرة» 
فلا ينبغي لأحد أن يسخر به إذا سمع ما يضاف إليه من الحكايات المضحكة بل يسأل الله أن ينفعه 
ببركاته. قال الجلال: وغالبٌ ما يُذكر عنه من الحكايات المضحكة لا أصلّ له. انتهى. 


وقد ذكره غيرٌ واحدٍء ونسبواله كرامات وعلومًا جَمَة» وهو غير منص رف كرّفر كما قاله الأخفش. 

ومنهم أيضا زِرٌ بِنُ حْبَيْشُ التّابعي الكبير» ولا يرد ما ذكره العراقي من زر بن عبد الله الغنيمي 
وزر بن قيس وزر بن محمد الثعلبي؛ فإن الأول صحابي والآخران شاعران» والغرض ذكر الصحابة 
والرواية» وتؤف بن فَضالة -بفتح النون وسكون الواو آخره فاء - البِكَالِي بكسر الموحدة وتخفيف 
الكاف على الصواب.ء والفتح والتشديد غلط. 

وضُريب بن ثقير بن شهير بالتصغير في الجميع وبالقاف في تُقير أو الفاء» قيل : َيل بالفاء واللام. 

قوله+ ين الأثقاية) اعت الصلخاية : وسياتي'فوله وم هين الضتحابة:: إلن العم : 

قوله: (سَفِيَِةُ... إلى آخره) بفتح السين وكسر الفاء لَّبَ بذلكَ لأنَّهُ حمل متاعًا كفيرًا لرفقته في 
الغزو. فقال له سناشبيسم: «أَنْتَ سَفِيْئَة. واسمه مهران بكسر الميم. 

قوله: (مَنْدَلَ) بفتح الميم على الصواب كما نقله العراقي في (نكته» واسمه عمرو بن علي. 

وقوله: (العَتّزي) بفتح العين المهملة والنون. 


)١(‏ في هامش (ل): بتثليث الميم ساكن النّاني. 
درق في هامش (ج): العنزي : بفتح المهملة والنون ثم زاي. !تقريب». 


1١1 / 


القَدّمة 21 يعاد التتَاري 


واسمه دفتما قي ل/ عمرؤٌ -. ومُشكدانة!0؛ بضمٌ أزّله وثالثه وبعد الميم شين مُعجّمة» وهمى 
وعاء المسك. 

ومن الكنى: أبو العُبَيدَيْن() -بضعٌ المهملة ثم مُوحَدةٍ مفتوحة- تقئية" عبدٍ؛ وأبو العُشّراء 

ومن الأنساب: اللْبَقِئُ -بفتح اللام والموحّدة وكسر القاف- علي بن سلمة. والكنى تسعة 

قوله: (وَتَالِئُهُ) أي: الكاف. والذي في (شرح التقريب' أنّه بفتحها والمُهملة وبعد الألف نون. 

وقوله:(وَهِىَ وِعَاءٌ المشك) الضمير للمُشْكدَانة وهى كلمة فارسية معناها ما ذكر» وقيل: معناها حبّة 
القسك لكت بها عبد اله المتكورة لأ كان زو جاء عبد النعل بن لكر 3 تبص وكطكت قلنبه بذلك, 

قولت رتو التيد عرائة :أب التكديى كجاكال نه تمتفرعية اله اتات الصرات فبدايفا 
تثنية عُبيد مُصعْرًا كما في «التقريب» اسمه معاوية بن سّبرة من أصحاب ابن مسعود. 

قوله:(وَأَبّوْ العُشَرَاء) اسمةُ أسامةٌ بن مالك كما ذكره ابن الصلاح وهو الأشهرء وقيل : عطارد بن بكر. 
والبفناة الفسعية وانننة عي اقيق علمر وه زر بسب ككادسووابن تعقد ميت اشتدف» الباوة واسقه 
حفصٌ بن غَيْلان روى عن مَكَخُوْلٍ وغيره. 

قوله: (وَالكُنَى ِسْعَةٌ أَقْسَام) هذا أيضًا من الأنواع المهمة» والمراد منه يان أسماء ذوي الكُنى» 
وسيأتي للشارح أنَّ فائدة ذلك دفمٌ وهم التَّعَذَّدِ إذا ذكر الراوي مرةً باسمه وأخرى بكنيته. 


قوله: (تِسْعَةٌ أَقْسَام) قال الجلال السيوطي : ابتكرها ابن الصلاح. 


)00( في هامش (ج): تبع في ذلك الحافظ؛ فإنه قال: بضم الميم وسكون الشين المعجمة وفتح الكاف. وني «القاموس»: 
مشْكداتَةُ بالكسر وبالشين المُعْجَمَة: لقَّبَ به الحافظ عبدٌ الله بن عامر بن أبانَ المُحَدّتُء لطيب ريحه وأخْلاقه» 
َارِسِيةٌ متغناها: مَرْضِعُ المشك. انتهى. كذا ذكر فيم ش ك د ن؛ لكنه ذكر في ش ك دن أنه بالضم. 

02( هكذا في النُسخ: «العبيد»» والصواب ما قاله الأبياري: «أبو العْبَيْدِينَ'. 

(") في هامش (ل): كذا بخظه. وصوابه: تصغير عبد. 


(؟) في المطبوع: زكين. 


للعلاهة القسَطلاني 4117 القدّمة 
كنيةٌ لصاحب كنيةٍ أخرى غيرهاء ولا اسم له غيرهاء أبو بكر بن عبد الرّحمن بن الحارث؛ أحد 
الفقهاء السّبعة» كنيته أبو عبد الرّحمنء أو تكون الكنية اسمه ولا كنية له؛ كأبي بلالٍ الأشعريٌ 
عن 7" شريائء أو تكون الكنية لقبًاء وله اسمٌ وكنية غيرها؛ كأبي تراب لعليٌ بن أبي طالب أبي 
الحسن» وأبي الرّئاد لعبد الله بن ذكوان أبي عبد الرحمن» أو يكون له كنية أخرى غيرها أو 
أكثر» من غير سبب لذلك؛ فمن أمثلة ذلك: ذو الكنيتين عبد الملك بن عبد العزيز بن جُريج» 


قوله: (كُنْيَةٌ ِصَاحِبٍ كُنَِْ... إلى آخره) هذا أولٌ الأقسام وهو صسربان هذا وما بعده. 

قوله: (أَبوْ بَكْر بِنُ عَبْدِ الرّحْمَنِ) قال العراقي: هذا قولٌ ضعيف رواه البخاري في «التاريخ» عن 
سُمي مولى أبي بكر» والصحيحٌ أن اسمَّه كُنينّه» كما جزم به ابن أبي حاتم وابن حِبَّانَء ومثله أبو بكر 

قوله: (أَوْ تَكُوْنْ الكُنيَةٌ اْمَةُ) هذا هو الضربٌ الثاني من القسم الأول لا قسمٌ آخر كما يوهمه 
صنيع الشارح. 

وقولة: (وَلَا كنيّة له) أي: غير الكنية الى عي اسمة. 

قوله: (عَنْ شَرِيْكِ) أي: الرّاوي عن شريك. ومثلٌ أبو بلال أبو(» حَصِين بفتح الحاء وكسر الصاد 
المهملة؛ الراوي عن أبي حاتم الرازي» قال: كل منهما اسما وكنيتا واحد. 

قوله: (أوْ تَكُوْنْ الكُنيةُ لَقَبّا... إلى آخره) هذا هو القسم الثاني. 

قوله: (كَأَبِي ثُرَاب) لقبّهُ بذلك رسول الله زاشييسم وكان نائما عليه وكنيته الأخرى أبو الحسن. 
الرّجال لأنَّه كان له عشرة أولادٍ رجال. 

وأبو تُمَيْلّه بضم المثناة الفوقية مُصِعْرًا؛ يحيى بن واضح أبو محمد, وأبو الشَّيِحَ الحافظ عبد الله 

قوله: (أْ يَكُوْنُ لَهُ كُنيَةٌ أَخْرَى... إلى آخره) هذا هو القسم الغالث. 


)١(‏ في(ب)و(س):١بن)2‏ وهو تحريف. 


)0( فيا لمطبوع: ١أبي».‏ 


القدّمة 401 إرشَاد السَاري 
يُكْنَى أبا خالدٍ وأبا الوليد» ومن الئّلاثة : منصورٌ الفَرَاويٌ يُكْنَى أبا بكر وأبا الفتح وأبا القاسم 
وكان يُقال له: ذو الكنى» أو تكون كنيته لا خلاف فيها وفي اسمه اختلاف. كأبي بَصْرَة(» 
الغفاريً» قِيلَ في اسمه : جميلٌ -بفتح الجيم -» وقِيلَ: بالحاء المُهملّة المضمومة وفتح الميم» 
وهو الأصحٌ, أو يكون مُخْتَلفًا في كنيته دون اسمه؛ كأبئّ بن كعب. قِيلَ في كنيته: أبو المنذر, 
وقيل: أبو الطفيل» أو يكون في كلءً من اسمه وكنيته خُلْف؛ كسفيئة مولى رسول الله مؤاش ام 
وهولقبٌ وقِيلَ في اسمه: صالحٌ» وقيل: عُميِّره وقِيلَ: مهُران» وكنيته قِيلَ: أبو عبد الرّحمن» 

5 3 0 0 م 2( 

قوله: (القَرَاوِي) “بفتح الفاء أشهرٌ من ضمها نسبة إلى فَراوة» بلدة من ثغر خُرَاسان” » كما ذكره 
النووي وهو شيخ ابن الصلاح» ويقال: للفراوي ألف راوي. 

قوله: (أَوْ تكؤن كنْيَتَهُ... إلى آخره) هذا هو القسم الرابع. 

قوله: (كَأَبِي بَضْرّة) بفتح الموحدة بلفظ البلد المعروف» وفي نسخ (أبو حرة) بالحاء المهملة» هو 
غلظ والصوابٌ: (بّصرة)؛ كما في «المقدمة الفتحية» و«شرح التقريب»؛ ومن هذا القسم أيضًا أبو 
جُحَيْفَة» قيل: اسمه وَهبء وقيل : وهب الله» وكذا أبو هْرَيْرة اختلف في اسمه واسم أبيه على ثلاثين 
قولا أصحها أنّه عبد الرحمن بن صخر كما روى الحاكم في (المستدرك» عنه» قال: كان اسمي في 
الجاهلية عبد شمس بن صخرء فسّمّيت في الإسلام عبد الرحمن» وقيل : عمّير بن عامر» وصَحَحَهُ 
العزف"التسياطي وقيل هي لوخ غاتق ونب واتبل» وإتغا كت بابي هريؤة لؤثاكان لناهةة 
يلعبُ بها في صِغره فكنُوه بهاء قيل: وكان يُكنى قبل ذلك بأبي الأسود. ومثله أبو بردة بن أبي موسى 
الأشعريء قال الجمهور : اسمه عامر» وقال ابن معين: الحارث؛ وأبو بكر بن عيّاش المقري فيه نحو 
أحد عشر قولاء والأصح كما قاله ابن عبد البر أن اسمّه كُنِيئُه. 

قوله: (أَوْ يَكْوْنْ مُخْتَلَمَا ف كنْيَتِهِ دْنَ اسْمِهِ) هذا هو القسم الخامس. 
عبد الله. 

قوله: (أَوْ يَكوْنَ في كَل مِن اشمه... إلى آخره) هذا هو القسم السادس. 

قوله: (وَقَيْلَ: مِهْرَان) وكذا قيل: رُومان» وقيل: قيس» وقيل: طهمان. وقيل: ذَكوان». وقيل: 


)١(‏ في هامش (ج): بخطه: حيره» وصوابه: بصرة: بالموحدة بلفظ البلد. كذا في «شرح التقريب». 


للعلامة القسطلالي 106 الَدَّمة 
وقيو اب انتوق اواتقن عليوماامعا ذكابى عنبداللاعالاكدين افش » أو يكوق يكبيئه اشهر 
منه باسمه؛ كأبي إدريس الخولانئ» اسمه: عائذ الله. وفائدة هذا النّوع: البيان» فربّما ا 
الراوي مرّة بكنيته» ومرّة باسمه» فيتوهّم التعدّد مع كونهما واحدا. 
كيْسَانْء وقيل : سلَيْمَانَء وقيل : أيمن» وقيل : أحمد؛ وقيل غير ذلك إلى اثنين وعشرين قولا خحكاها 
شيخ الإسلام في الإصابة. 

قوله: (أَبُو البَخْمَري) بفتح الموحدة وسكون المعجمة وفتح الفوقية وكسر الراء. 

قوله: (أو اتَفِقّ عَلَيْهِمَا مَعَا) هو القسم السابع» أي: اتَفِقَ على اسمه وكنيته ولم يُخْتَلَّف في واحد 
منهما. 

قوله: (مَالِك بن أتّس) أي : وبقية أصحاب المذاهب الثلاثة: محمد بن إدريس وأحمد ابن حنيل 
وسفيان الغوريء فكلٌ منهم لم يُخْتَلَف في اسمه ولا في أنَّ كنيته أبو عبد الله» وكذلك أبو حنيفة 
النعمان بن ثابت والخلفاء الأربعة أبو بكر وأبو حفص عمر وأبو عمرو عثمان وأبو الحسن على 
وخلائق لا يحصون. 

قوله: (أَوَيَكُوْنٌ بَكُنْيبهِ أَشْهَرَ يِه باشمه) هذا هو القّسم الثامن» ومقتضى قوله (أشهر منه باسمه) 

00 2 4 5 و ج( 

قوله: (الخَْلّاني) “بفتح المعجمة نسبة إلى خولان بسكون الواو قبيلة معروفة” . 

قوله: (عَائِدُ الله) بالمعجمة آخره ومثله أبو إسحاق السبيعي عمروء وأبو المُحى مسلمء وقد أسقط 
الشارح القسم التاسع : هو مّن عُرفٌ بكنيته ولم يعرف له اسم بأنْ كان له في الواقع اسم غير كُنْيتِِ لكنًا لم 
نقف عليه؛ أو لا اسم له أصلا كأبي أناس وأبي مُوَيْهبَة مولى رسو الله مؤاشسم» وأبي شّيبة الخُدري» 
وأبى الأبيض التابعى الراوي عن أنس» وهذا غير ما ذكره الشارح موهما أنه قسم ثان إذ ذاك لا كنية له بل 
المذكور اسمةٌ فهو داخلٌ في القسم الأول؛ أعني مَن سمي بكُنيته ولا اسم له غيرها قطعًا وهذا له كُنية هي 
المذكورة» ثم قد يكون له اسم غيرها وقد لاء كما عدَّها كذلك في «التدريب». 

قوله: (كَيْتَوَهّمُ النَعَدُهُ) أي: يتوهمٌ مَنْ لا معرفةً له أنَهما رجلان سِيّمَا إن ذكرهما معّاء كالحديث 
الذي رواه الحاكم من رواية أبي يوسف. عن أبي حَنيفة» عن موسى بن أبي عائشة؛ عن عبد الله بن 
شَدّادء عن أبى الوليد» عن جابر مرفوعا «مَنْ صَلَّى خَلَْ الإمَام فَإِنَّ قِرَاءتَهُلَهُ قِرَاءَةِ»» قال الحاكم: 


القدّمة 45 إرككاد التتاري 


والألقاب نوع مهم قد تأتي في سياق الأسانيد مجرّدةً عن الأسماء, فيظن أنَها أسماء» 
فيجعل ما ذُكِرَ باسمه في موضع.ء وبلقبه في موضع آخر شخصين. والذي في «البخاريّ) منه: 
الأحول: عامر(»ين سليمان» الأزرق: إسحاق 9 يوسف, الأعرج: عبد الرّحمن بن هرمزء 
الأعمش : سليمان ين مِهُران» الأغة ؛ 111111111 


عبد الله بن شداد هو أبو الوليد بَيّنَهُ ابن المديني» قال الحاكم: ومن تَهَاون بمعرفة الأسامي أورثه 
مثل هذا الوهم. 

قال العراقي: وربما وقع عكس ذلك كحديث أبي أسامة عن حماد بن السائب السابق وهو: 
«ذَكَاةٌ كُإِ مَسْكِ دِباعْةُ6 أخرجه النّسَائىء وقال: عن أبى أسامة حَمَّاد بن السائب» وإِنَّما هو عن حماد 
فأسقط (عن). 

قوله: (وَالأَلْقَاب) أي: ألقاب المُحَدَّثِين ومَن يُذكر معهم. 

قوله: (وَبِلَقَبهِ ف مَوْضِع آخَرَ سَّخْصَيْن) أي: كما وَقَعَ لجماعةٍ من أكابر الحُفَاظٍ منهم ابن المديني 
َرّقُوا بين عبد الله بن صالح أخي سهل» وبين عباد بن أبي صالح فجعلوهما اثنين» وإنَّما عباد لقب 
لعبد الله لا أ له باتفاق الأئمة» كما قاله النووي. 

واعلم أنَّه احُتلف فيما كَرِهَهُ المُلَقَّبُ من الألقاب هل يجوز تلقيبه وتعريفه به؟ فجزمَ النووي في 
«التدريب»”" تَبَعَا لابن الصلاح وتبعهما العراقي بأنّهِ لا يجوزء وجزم في سائر كتبه كالرَّوْصّة و(شرح 
مسلم» و«الأذكار» بجوازه للضرورة» وحمل مافي «التدريب»)2 على أصل التلقيب فيتجوزيهنا لايكره 
دون مايكره. 

(فائدة): 

وّلُ مَن لقب في الإسلام أبو بكر ,2 لقب بعتيق لعتاقة وجهه. أي : حُسنه, أو لأنَّه عتيق الله من النار. 

والألقاب»يتهااما الآ يعرف لة شبث.ومتهااما يعرقء وقد الف اقَيّها تالز عذيذة احتديًا 


قله (الأظر) بالقين المعجمة اكروراء 


)١(‏ في هامش (د): قوله: «عامر.. إلى آخره» صوابه: عاصم بن سليمان كما في «المقدّمة» و«التّقريب». 


للعلامة القنطلاني 4 القدّمة 


أبو عبد الله سلمان2(0 الباقر: محمّد بن عليّ بن حسين أبو جعفرء البحر"': عبد الله بن عباس » 
البطين: مشلم .بن عمرّانء بُنْدَار: محكدابن:بشارء البهرة©: .عبد الله بن يساوء الحذاء: خالد 
ابن مهران. خَّتَن المقري/: بكر بن خلفي. ذُحِيمٌ!؟): عبد الرّحمن بن إبراهيم» ذو ةالبطية 8 د1/1| 
أسامة بن زيدء ذو اليدين: 1 


قوله: (البَطِيْن) بالمثناة التحتية المفتوحة بوزن كريم, لَقَّبَ بذلك لأنَّه كان وهو صغير يلعبُ مع 
الصّبيان في الماء فيطينوتن ظهره0©. 

قوله: (بُنْدَار) بفتح الموحدة© وهو شيم الشيخين» قال ابن الصّلاح : لقت ذلك أنه كان ثداز 
الحديث أي: حافظه؛ وقد لقب بهذا اللقب أيضًا جماعة منهم أبو بكر محمد بن إسماعيل شيخ 
الآجري» وأبو الحسين حامد بن حماد روى عن إسحاق بن بشاز» والحسين بن يُوسف بتدال.رزوى 

0 ) 3 و 3 ع 

قوله: (البَهَيٌ) “بفتح الموحدة وكسر الهاء» لقب بذلك لبهائه كما في "جامع الأصول» والفيس 
2.6 55052 5 ع0 

قوله: (الحذَّاء) بفتح الحاء المهملة وتشديد المعجمة ممدوداء لم يكن حَذَاءً وإِنَّما كان يجلش 
فيهم فقيل له ذلك» وقيل: كان يقول: احذ على هذا النحوء فَلَقَّبَ بذلك. 

قوله: (خَدّن) بمعجمة فمثناة فوقية مفتوحتين آخره نون. 

قوله: (دْحَيم) بالدال والحاءا لمهماتية: 

قوله:(ذْوْ البَطِيْنَ) بالموحدة؛ بوزن كريم. 


)00 في هامش (ج): قوله: أبو عبد الله سلمان» بفتح السين المهملة وسكون اللام. 

(9) في (س»): «الحَبْرا. 

(*) في هامش (ج): البَهي: قال في «جامع الأصول»: ليس منسوبًا إلى أحد» وإنما هو لقب عبد الله البهي مولى 
مُضْعَب بن الزبير بن العرَّامء قال: وإنما أثبتناه في فصل النسب لأجل لفظه» وشبهه بصيغة النسب. 

5( في هامش (ل): دُحيم؛ بمهملتين مصمّرًا. 

)2 في هامش (ج): ذو البطين : بضم الموحدة وفتح الطاء (ترتيب». 

)0( خلط الشارح هنا بين: ١مُطِيَّنَ)‏ و«البطين) فتنبه. 

(1) كذا قالء وصوابه: بضمٌ الموحدة. 


القدمة 4 عا د التتاري 


الخزباق» الوَشّك0"©: يزيد الضبعيئ» سعدان اللّخمِيُ: سعيد بن يحيى بن صالح. سَلْمُوية: 
سليمان بن صالح المروزي» سُنَيد عي اد الكية : الحسين » شاذان [الأسنوة, بن عامر عارمٌ: 


محمّد بن الفضل السّدوسيٌ» عَبْدان: عبد الله بن عثمان» عبدة بن سليمان: اسمه عبد الرّحمن» 


عُبيد بن إسماعيل هو عبيد الله» عُويمر: أبو الدّرداء» اسمه عامرٌى غَنْدَر: محمّد بن جعفر. فُليح 
ابن سليمان» قِيلَ: اسمه عبد الملك. قتيبة بن سعيدٍ» قيلَ: اسمه يحيى. كاتب وا و2 


قوله: (الخْرْبّاق) بالخاء المعجمة المكسورة فالراء الساكنة بعدها موحدة آخره قاف. 
قوله: (الرّشْك) بكسر الراء وسكون المعجمة. 
قوله: (سَعْدَان) بمهملات وسطها ساكن. 
قولعة (سلفونة) ممنلة سفرسة آخره جاوتانية: 
قوله: (سُتَيْد) بمهملة فنون. 
قوله: (عَارِم) بمهملتين من العرافة وهي الفسادء كان عبدًا صالحًا لَقَّبَ كلك مق باب الأضّدات 
قال البّخَاري: ت م تغيّرٌ في آخر عمره. 
بي حور شود لجو 101 ا عن برو و 
الماح ليوا م ووو 0 
انتهى. 
لكك يعيكدان عي هذا جفاغة منهه عبد الاين الحمداين موسن العسكريء» وعد الل بن ميد 
ابن يزيد العسكريء وعبد الله بن يوسف السُّلّمِي» وعبد الله بن عبدان بن محمد بن عبدان أبو الفضل 
قوله: (عُنْدَر) بضم الغين المعجمة وسكون النون وفتح الدال المهملة. 
وقوله: (مُحَمَّدُ بن جَعْفَر) لقب بهذا اللقب جماعة كل منهم محمد بن جعفر ٠‏ أولهم: أبو بكر 
البصري صاحب شُعبة» قال الجلال: قَدِمَ ابن جُريج البصرة فحدَّتٌ بحديثٍ عن الحسن البَصري 


)١(‏ في هامش (ل): الرّشْك؛ بكسر الرَّاء وسكون المعجمة وبالكاف. 


للعلاهمة القسطلافي 4 القدمة 


المغيرة: اسمه ورَّادٌء الماجشون'": أبو سلمة» مُسدَّدُ: اسمه عبد الملك. التنّبيل: أبو عاصم 


فأنكروهٌ عليه؛ وأكثر محمد بن جعفر من الشغب عليه» فقال له: اسكت يا غندرء قال ابن الصلاح : 
وأهل الحجاز يُسمون المُشْهْبٍ غندرًاء والثاني أبو الحسين الرازي يروي عن أبي حاتم الرازي» 
والثالث أبو بكر البغدادي الحافظ حَدَّتَ عنه أبو نُعيم والحاكمء والرابع أبو الطيب البغدادي روى 
عن أبي خليفة الجُمحي وعنه الدّارقطني. ولْقّبَ به أيضًا غيزهم كأحمد بن آدم الجُرجاني روى عن 
ابن المَديني» ومحمد بن يوسف الهروي روى عنه الطبراني. 

قوله: (ورَاد) بفتح الواو وتشديد الراء آخره مهملة. 

قوله: (المَاجِشُؤْن) بجيم مكسورة فشين معجمة مضمومة معناه بالفارسية : الأبيض الأحمر. 

قوله: (ذَّاتٌ التَّطَاقَيْنِ) تغديةٌ نطاق» وهو ما تشدّه المرأة في معقدٍ إزارهاء لُقبت بذلك لأنَّه كان لها 
نطاقان. 

وقد ترك الشارح من الألقاب كثيرًا مما يُحتاج إليه منه: 

(الضّال) واسمه معاوية بن عبد الكريم ؛ ضَلّ في طريتي مكة فلقب به» وكان رجلا عظيمًا. 

و(الضعيف) عبد الله بن محمدء كان ضعيفًا في جسمه لا في حديثه. وقيل: لقَّبَ به من باب 
الأضداد لشِدَّةٍ ضبطه وإتقانه» وعلى الأول قال ابن سعيد: رجلان جليلان لزمهما لقبان قبيحان؛ 
الضال والضعيف. انتهى. 


ف 
- 


قال ابن الصلاح : وثالثٌ وهو عارمٌ المتقدم ؛ كان بعيدًا من العرامة. انتهى. 

ونظير ذلك (القوي): أبو الحسن يونس بن يزيد» يروي عن التابعين وهو ضعيف. 

و«(الصدوق) من صغار التابعين» واسمه يونس بن محمد» كذاب» ويونس (الكذوب) كان ف 
عصر أحمد ابن حنبل ثقة» قيل له : الكذوب لحفظه وإتقانه» قاله في «التدريب». 


رمه قلاف ايها زغتجا) اقعاث تخاريات عسى بن مرسن غومالك والقررى لكت يداك لبعمرة 
وجنتيه والثاني أبو عبد الله محمد بن أحمد الحافظ صاحب «تاريخ بخارى». 


)0 في هامش (ج): المَاجُشُونُ : بضم الجيم وكسرهاء ومعناه المورد. 


القدّمة 411 إرشَاد السَاري 

والأنساب معرفتها مهمّة فكثيرًا ما يكون نسبةٌ لقبيلةٍ أو بطن أو جد أو بلدٍ أو صناعةٍ أو 
مذهب. أو غير ذلك مما أكثرُه مجهولٌ عند العامّة» معلومٌ عند الخاصّة, فربَّما يقع في كثير منه 
النٌّصحيف, ويكثر الغلط والتّحريف. والذي في «البخاري منها: الأشجعئٌ: عبيد الله بن 
عبد الرّحمن» الأوَيْسه0: عبد العزيز بن عبد الله الأنصاريٌ شيخ البخاريٌ: محمّد بن 
عبد الله بخ المعتى» البدرئ]: أب وتسعوو عقية بن عدر والبوّاء3)3 إيو الغالية؛ تيت إلى بري 

و(صاعقةٌ) محمد بن عبد الرحيم الحافظ؛ لَقّبٌ بِهِ لشِدَّةِ حفظه» روى عنه البخاري. 

و(شَّبَابِ) بفتح المعجمة والموحدة المخففة لَقَبُ خليفة العصفري. 

و(رْتَيْج)”” بالزاي المضمومة والنون المفتوحة والمثناة الساكنة آخره جيم ؛ شيخ مسلم» واسمه 
محمد بن عمرو. 

و(قيصر) هاشم بن القاسم شيخ أحمد ابن حنبل وغيره. 

و(جَرّرَة) بفتح الجيم والزاي والراء» صالح بن محمد البغدادي الحافظ. 

و(عبيدٌ العجلٌ) بالتنوين ورفع العجل لا بالإضافة: الحسين بن محمد البغدادي الحافظ. 

و(كِيْلّجّة) بالجيمء أبو طالب أحمد بن نصر البغدادي شيخ الدارقطني. 

و(ما غَمّهُ) بلفظ النفي لفعل الغمّء وهو علان» وهو علي بن الحسين بن عبد الصمد الحافظ 
البغدادي: ويجمع فيه بين هذين اللقبين فيقال: حدّثنا عَلَان مَاغَمّهُ وغير ذلك. 

قوله: (وَيَكْمُرٌ العَلّط) أي: لأنَّهُ فَدُ يُنْسَبٍ الراوي إلى نسبةٍ من مكانٍ أو وقعة به أو قبيلة أو ضيعة» 
وليس الظاهرٌ الذي يسبق إلى الفهم من تلك النسبة مُرادَاء بل العارض عرض من نزوله ذلك المكان 
أو تلك القبيلة ونح و ذلك. 

قوله: (البَدْرِي) قيل: لم يشهذ بَدْرَاء وهو قول الأكثرين منهم الزُهري؛ وقال البخاري: شهدها 
وجزم به ابن الكلبي ومُسلم وآخرون؛ وسيأتي؛ يذكر ذلك الشارح أواخر النوع. 
(1) في هامش (ل): بضمٌ الهمزة مصمُرًا. عن «الكرماني». 


(؟) في هامش (ل): بتشديد الرَّاء وبالمد... 
2) في المطبوع تصحيقا: ازرنيج». 


للعلامة القسطلاني 41019 القدّمة 
السّهامء اليم ؟ سليمان» التّقفئ : عبد الومّاب بن عبد المتجيد» الزبيدئ20: محمد بن 
ابن عبد الله بن شهابء السَّبِيعئُ : عمرو بن عبد الله أبو إسحاق. السّعيديُ : عمرو بن يحيى بن 
سعيدء. الشّحيك:ة!اعامب بن كَرَاحَيل) الشّيبائقة .أيو بإسخاق: بتليماة .بن داأبي :بيلينان) 
الصٌّنابحي922): : عبد الرّحمن بن عُسيلة”" العدنيٌ : عبد الله بن الوليدء العقديٌ: عبد الملك بن 


عرد أو عاقرة الشيريا به عبيد الله بن عمر بن حفص؟». الفَزْوي”*: إسحاق بن محمَّدِء الفريابئٌ: 


محمّد بن يوسف, الفزاريٌ: أبو إسحاة ق إبر اهيم بن محمَّدٍ الدُمشْقئٌ» فاع عه مهاه مع مع ومع وكه مهام ممه قن 


قوله: (النَئِمِي سُلَيْمَانَ) هو أبو المعتمر» وليس من تيم بل نزل فيهم. 

قوله : (الزْبَيْرِي) هذا بالراء نسبة لجده الزبير بن عمر الكوفي» وما قبله بالدال المهملة مفتوح الزاي. 

قوله: (السَّبِيّعي) بفتح المهملة وكسر الموحدة وسكون المثناة التحتية بعدها مهملة» وهو ممّن 
اخبلط لي أواخر عمرهع قيال الخليلي جوتماع سقبالارين غرجدة من بعد اختلاطي» ولللك لم يخرخ يد 
الشيخان من روايته عنه شيئّاء وقال الذّهبي: : سمعٌ منه وقل تغيرٌ مير قليلا. 

قوله: (الشَّعْبِي) بفتح المعجمة» و(شَرَاحِيْل) بفتح المعجمة والراء وبعد الألف مهملة مكسورة 

قوله: (الصَّنَابَجِي) بضم الصاد المهملة وفتح الموحدة. 

قوله : (العَقَدِي) بفتح العين المهملة والقافء نسبة إلى العقد قوم من قيسء وهم بطنٌ من الأزد 
أركبيلة هن اليمل: 

قوله: (الفَرْوِي) بفتح الفاء وسكون الراء»؛ نسبة إلى فروة. 


قوله: (الفِزْيَابِي) بكسر الفاء وسكون الراء وبالموحدة» نسبةٌ إلى فرياب؛ بلد بنواحي بَلّخ. 


)00( في هامش (ج): : الزبيدي: بزاي فموحدة مصغرًا . اتقريب»). 
(؟) في هامش (ل): مصّعْرًا؛ بضمٌ الصّاد. 

() في هامش (ج): بمهملتين مصغر. ١تقريب".‏ 

(؛) سقط من (ص) قوله: «العقدي: عبد الملك ....حفص». 


)2( في هامش (ج): بفتح الفاء وسكون الرّاء؛ منسوب إلى فروة جدُه. ١تقريب».‏ وبنحوه في هامش (ل). 


١/0 


القدّمة 411 إِرعتَادالكتاري 


القَمُيُ: هو يعقوب بن عبد الله» له موضعٌ واحدٌ في «الطَبّ) [ح:م:د]ء المُجْمِر©: -بضمٌ 
الميم- تُعيم بن عبد الله» المحاربئُ: عبد الله بن محمَّدِء المسعوديٌ: اسمه: عبد الدّحمن بن 
عبد الله المعمريٌ: أبو سفيان محمّد بن حميدء المقبريٌ: أبو سعيدٍ كيسان وابنه سعيدء 
المقدّمِئْ: محمّد بن أبي بكر المقرئ: أبو عبد الرّحمن”"عبد الله بن يزيد. المُلائيٌ : أبو نعيم 
الفضل بن ذُكينٍ. 

ومن الرُواة من نُسبَ إلى غير أبيه؛ كيَعْلى ابن مُئية» نُسِبَ إلى جدَّته. واسم أبيه: أميّة» ومعاذ 


فع ممم اع عع دوو 


قوله: (القَمّي) بضم القاف وكسر الميم المشددة» نسبة إلى قَةٌ؛ بل بِينَ ساوى وَأَضْيّهَان. 

قوله: (انْجَمَرَ) هكذا في النسخ المطبوعة بألفي ونون فجيم فميم؛ آخره راء» ومارأيت هذا الاسم 
ولا سمعته فهو تصحيف, وفي بعض نسخ الخط: (المُجْمِر) بميمين بينهما جيم» وهو بصيغة اسم 
الفاعل من الصحابة كان يُجُمر المسجد أي: يبخره؛ واسمه تُعيم» كما ذكره الشارح فلعله هوء لكن 
لا يخفى أنَّ هذا لقب له لا نسبةٌ والكلام في عداد المنسوبين» ومُجمر ليس من صيغ التّسب ويمكن 
أنه إرلةقطلق الانعولات بع ةا لاشو المي ل فلبد رن 

0 8 ج» 1 مجع 

قوله:(الم لمَعْمَري) بميمين مفتوحتين» بينهما عين مهملة . 

قوله: (المَُدّمِي) بضم الميم وتشديد الدال نسبة إلى مُقَدّم جدّه. 

قوله: (المُلَائِي) بضمٌ الميم نسبة إلى بيع المّلاءة التي يلتحف بها النساء. 

5 9 ل 2 2 000 2 

قوله: (وَمِن الرّوَاةِ مَنْ يُنَسَب إلى غير أَبيْهِ) هو نوع مستقلٌ مهمٌ» فائدته دفع توهم التّعدد عند 
نسبة أولئك إلى غير آبائهم» وغير أبيه أعم من أن يكون جدَّهُ أو جدته أو أجنبي. 

قوله: (ابْنُ مُْيّة) بضم الميم وسكون النون وتخفيف التحتية كرُكْبَّة» صحابي مشهور. وقوله: 

كا هنج عو اع 5 011 28 1 9 
(هِيَ جَدَنّهُ) أي: أمُ أبيه. على ما قاله ابن الزبير أو أمٌ أمهء على ما عْزَيَ للبّخَاري والجمهور. 
وقولة زؤاشم أيقو: ألكة) اي اين ابر عبيقة 


(1) في هامش (ج): المجمر: بسكون الجيم وضم الميم الأولى وكسر الثانية. «تقريب». 
(؟) زيد في (م): «ابن», وهو خطأ. 
- في هامش (ج): معوذ: بضم الميم وفتح العين وتشديد الواو مفتوحة ومكسورة. كذا في #السيرة الشامية». 


للغلجة التَسطلانٍ 4 الكسدمنة 


ظغ) 


؛هى أمّه) 


3 ٍِ 07 ع يو بس 0 
وأبوه مالك. وعبد الله بن أبيّ ابن سلول”". هي أمٌ أبئْ» ومنهم من نسب إلى زوج أمّه 0 


وعَوذد'' بنو عفراء. هي أمُهم, وأبوهم: الحارث بن رفاعة» وعبد الله ابن بُحينة 


ولف و كع "امراب وقوه با قاط البانز لها الا فر الفا ل ال 7 

وقوله +(أمهُمعَفْراء) هي بنك عجيد بن فعلثة من بدي الكنخارء وكذا أبوهم المذكورء وشهد بنو 
عفراء بدرًا فقتل بها مُعوذ وعَوف وبقي مُعاذ إلى زمن عُئمان!؟ فتوفي بِصِّين؛ وقيل: جرح ببدر أيضًا 
فرجعٌ إلى المدينة فمات بها. 

قوله : (ابنُ بُحَيْنّة) بضم الموحدة وفتح المهملة وسكون التحتية بعدها نون. 

وقوله: (وَأَبوْهُ مَااِك) أي: ابن القشيب الأزدي الأسدي. 


وبئنو عفراء ويّعلى وابن بُحينة المذكورون صحابة» ومثلهم من هذا القبيل: بلال ابن حمامة 
الحبشي المؤذن أبوه رباح» وبنو بيضاء: سهل وسهيل وصفوان أبوهم وهب بن ربيعة القرشي» قال 
سفيان: أكبر أصحاب التَّبِيَ ؤاشيام في السَّنّ أبو بكر وسُهيل بن بيضاءء ومات هو وأخوه سهل في 
حياته بزاشييتم وصلَّى عليهما في المسجد, وكذا شُرحبيل ابن حسنة أبوه عبد الله بن المُطاع» ومن 
التابعين محمد ابن الحنفية أبوه علي بن أبي طالب وأمه خولة من بني حنيفة» وإسماعيل ابن عُلَيّة أبوه 


ا ع #ة 
إيراهيم» وعليّة أمه أو جدته أمَّ أبيه. 


وممَّنْ نسب إلى جله: أبو عبيدة ابن الجراح عامر بن عبد الله بن الجراحء ومُجَمّعٌ ابن جارية 
بالجيم والتحتية وهو ابن زيد بن جارية» وابن أبي ليلى محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلىء وابن 


)١(‏ في نسخة العجمي: (وعوذة». 

(9) في هامش (ج): بحيئة: بضم الموحدة وبفتح الحاء المهملة وسكون المثناة التحتية بعدها نونء قاله ابن الأثير 
وغيره» والصواب إثبات ألف (ابن) فيه وفيما قبله وبعده. 

() في هامش (ج): قال النووي: هكذا صوابه ابن سَلُولَ بالألف. وَيُعْرَبُ بإِعْرَابٍ عَبْدِ الله؛ فَإِنَهُ وَضْفٌ ثَانِء 
لِأَنهُ عَْد اللو بن أبيئء وَهُرَ حَبدُ الله ابْنُ سَلُولَء أي أبُوة» وَسَلُولُ أة» كنْسِب إِلَى أَبوَيْهِ جَمِيمًا وَوُْصِفٌ 
ِهمَا. انتهى. فعلى هذا ينون أَبّي؛ ويمنع صرف سلول . قال ني «المطالع»: اسم جدة عبد الله بن أبي [ابن] 
سلولء وقيل: أمه. 

(4) كذاء وصفين زمن على ي. 


المقدمة 4111# اتاد كارن 


كالمقداد ابن الأسود”». وقد ينسب الرّاوي إلى نسبةٍ يكون الصّواب خلاف ظاهرها؛ كأبي 
مسعودٍ عقبة بن عمرو البدريٌ؛ إذ نه لم يُسَّب لشهوده بدرًا في قول الجمهورء وإن عدّه 
البخاريٌ فيمن شهدهاء فق هه 6ق وقة مهام ع مه ممه امه م ههه مه هع و6 عر 6 فافع ع عام 6 عه مقع عام ره ممع مف قاهه فعا فاق اعم 6ه 


و 


قوله : (ابن الأَسْوّد) أي: ابن عبد يَعْوْتْء فَتَبََاهُ فنُسب إليه» ومثله الحسن بن دينار هو زوج أمه. 
وأبوه واصل. 

قوله: (إِلَى نِسْبَةِ يَكَوْنْ الصَّوّابُ خِلَافَ ظاهِرمًا) أي: كأن يُتسب إلى مكان أو قبيلة أو وقعة 
مشهورة وليس الظاهر الذي يُسبق إلى الفهم من تلك النسبة مُرادًا بل لعارض عرض من نزوله ذلك 
المكان أو تلك القبيلة ونحو ذلك كما تقدم. 

(فائدة): 

قال عبد الله بن المبارك وغيره: من أقام في بللٍ أربع سئين تُسب إليها. انتهى. 

وفي «التدريب» و«شرحه): ومّن كان من أهل قريةٍ بلدةٍ فيجورٌ أن يُنسب إلى القرية فقط وإلى 
البلدة فقط وإلى الناحية التي فيها تلك البلدة وإلى الإقليم فقط؛ فيقول فيمن هو من الغوطة -وهي 
كورة من كور دمشق الشام- : الغوطي أو الدمشقي أو الشاميء وله الجمع فيبدأ بالأعم» وهو الإقليم» 
ثم الناحية» ثم البلد» وكذا في النسب إلى القبائل» يبدأ بالعام قبل الخاصء» ليحصل بالثاني فائدة 
لم تكن في الأولء فيُقال: القرشي ثم الهاشميء ولا يقال الهاشمي القرشي؛ لأنّه لا فائدة للثاني 
حينئذ إذ يلزم من كونه هاشميًا كونه قرشيًّا بخلاف العكس. ولا يقال: يُقتصر حينئذ على الأخص؛ 
لأنّه قد يخفى على بعض الناس كون الهاشمي قرشيّاء ويظهر هذا الخفاء في البطون الخفية كالأشهل 
من الأنصار إذ لو اقتصر على الأشهلي لم يعرف كثير من الناس أنَّه من الأنصار أم لاء وقد يقتصرون 
على الخاص وقد يقتصرون على العام وهو قليلٌ» وإذا جُمع بين النسب إلى القبيلة والبلد قُدم السب 
إلى القبيلة. انتهى. ملخصا. 

قوله: (وَإِنْ عَدَّهُ البُخَارِيُ فِيْمَنْ شَّهِدَهَا) تقدّمَ أنه الذي جزع به مسلم وابن الكلبي وآخرون. 


)١(‏ في هامش (ج): أبوه عَمْرِو بْن تَعْلَبَةَ وتبئاه الأسود بن عبد يغوث فتُسب إليهء فيكتب (ابن) بالألف. وقد 
ينسب إليهما جميعًاء المقداد بن عمرو بن الأسود. قال النووي: هو بتنوين عمرو وثبوت لف (ابن) لأن 
الأسود بن عبد يغوث تبناه في الجاهلية. انتهى. ويلحن فيه قراء الحديث ظنًا أنه جده. 


للعلامة القسطلاني 0-7 القدّمة 
بل كان ساكنًا بهاء وكسليمان بن طَرْخان7" التَّيمِي؛ ليس من تيم؛ بل نزل بها. 
وأمّا المُبِهّمات ني الحديث : وتكون في الإسناد والمتن من الرّجال والنساء. ويُتوصّل”/ 555 


قوله: (بَلْ تَرَكَ بهَا) أي: بِنَيْم القبيلة المعروفة» ومن هذا القبيل (أبو خالد الدَّالاني) نزل في بني 
الات بلطن مييكهةان اولهوا بدي » كلد يو تان العرقي قت الزاواوبالقاف :الي درل ف العؤقة 
بطن من عبدٍ قيس فنُسب إليهم» وأحمد بن يوسف السُلّمي الذي روى عنه مسلم أزدي وكانت أمه 
شلمية كسب إليهم» وخالد الكذاء لم يكن حذاء كما سلف ل كان جل 3 السداتين. 

قوله: (المبهمات) أي : معرفة من أبهم ذكره في المتن أو الإسناد من الرجال والنساء. 

قال وليُ الدين العراقي : ومن فوائد تبيين الأسماء المبهمة تحقيق الشيء على ما هو عليه ؛ فإن 
التّس متشوقة إليه» وأن يكون في الحديث منقبةٌ له فتستفاد بمعرفته فضيلته» وأن يشعمل على فعل 
ععدانني فعضل اتسيف الماك مر كر لان لخن فى عيرم هن اناضل الستعاية ضرعا إذا كات 
ذلك من المنافقين» وأن يكونَ سائلًا عن حُكم عارّضَه حديث آخر فيُستفاد بمعرفته هل هو ناسح أو 
منسوحٌ إن عُرف زمن إسلامه. 

وإن كان المبَِمُ في الإسناد مره تفيدُ ثقتةُ أو ضعفه ليحك للحديث بالصحة أو غيرها. 
انتهى. وهو على أربعةٍ أقسام أبهمها: رجلٌ أو امرأةٌ» أو رجلان أو امرأتان» أو رجالٌ أو نساءً. 

من ذلك في المتن : حديث ابن عباس: أن رجلًا قال: يا رسول الله أتَحْجُ كُنَعَامٍ ؟» هُوَالأقرَعُ بن 
حايس كما سمي في (مسند أحمد). 

ويحديتٌ السائلة عن مُسل الحبضن فقال ملإشيي + اخُذِي فِرْصةٌ من مَك قتطَهري بها الحديث» 
رواه الشّيْخان عن عائشة: (أَنَّ امرََةٌ سَأَلّت النبئّ ايام عن عُسْلِهَا من العحَْض» فذكره: هي أسماء 
بدت يزيد بن السّكن» وفي رواية لمسلم أسماء بنت شّكَل -بفتحتين-» قال النووي: يُحتمل التعدد. 

وكذلك حديث أبي هريرة: (أَنَّ امْرَََيْنِ من هُذَيْلٍ افَْعَلَنَاا الحديثء اسم الضّاربة أم عفيف» 
وذاتثٌ الجنين مُليكة بنت عويمر. 

وني السّند: ما رواه أبو داود من طريق حَجّاجٍ بن فَرَافِصّة عن رجل» عن أبي مُريرة: «المُؤْمِنُ غِرُ 
كَرِيْمٌ» هو يحيى بن [أبي] كثير» فقدْ رواهُ أبو داود أيضًا والترمذي من حديث يشْرٍ بن رافع» عنهء عن 
اليتدلية 


)01( في هامش (ج): بفتح الطاء المهملة وسكون الراء وبالخاء المعجمة. 


دالء اب 


القدّمة 4101 إريقتاد التتاري 


الل ا م م م ا ا اا ام ااا اا ااا ا 1 0111111 


والقسم الثاني : الابن والبنت والأخ والأخت والابئان والأخوان وابن الأخ وابن الأخت كحديث أم 
عطية في : عْسْلٍ بنْتٍِ الي بؤاش يام بِمَاءِ وَسِذْرٍ)؛ وهي زينبُ زوجة أبي العاص بن الربيع. 

وحديث ابن اللتبية الذي استعمله النَبعَ اشيم على الصَّدَّقَةِ فقال: (هَذَا لك وَهَذَا لي) اسمه 
عبد الله» ونسب إلى بني لت -بضم اللام وسكون المثناة الفوقية- بطن منّ الأزد. ويقال ابن 
اللأتبية بالهمز أيضًا. 

وحديث عقبة بن عامز: «قلت: يَارَسُوْلَ الله إن أَخْنِي تَذَّرَتْ أَنْ قَمْشِي» الحديث؛ هي أمٌّحِبَانَء 
بكسر المهملة وفتح الموحدة المشددة. 

وحديث قول أبي بكر لعائشة: (إِنّمَا هما أَحَوَاكِ وَأخْنَاك) هم عبد الرحمن ومحمد وأسماء وأمّ 

والثالث: العم والعَمَّة ونحوهما كالخال والخالة والأب والأم والجد والجدة وابن العم أو بنته» 
كرافع ابن خَديج عن عمّه في حديث «النَّهِي عَنْ المُخَابَرَا هو ظهير بن رافع بضم الظاء المشالة 
مصغرًا. 

وعمة جابر التي ١بَكتْ‏ أَبَاُلَمّا قل يَوْمَ أُحُدِ) كما في الصحيح هي فاطمة بنت عمرو» وقيل : هند. 

وحديث ابن عباس : «أَهُدَتْ خَالَتِي إِلَى الب لاشيم سَمْنًا وَأَقِطًا». قيل: اسمها هزيلة» وقيل: 
حُفيدة بنت الحارث وتكنى أم حُمَيْد. 

وحديث أبي هريرة: كُنْتُ أَدْعُو مي إلى الإْلام! الحديث. اسمها أميةٌ بنتُ صَُيْح. 

وحديتٌ نافع : اتزوجٌ ابن عُمر بنتَ خالةٍ عُثمان بن مَظُْونء فقالت أَمّهًا: بنتي تكرهُ ذلكَ»» اسم 


الرابع: الزوج والزوجة والعبد وأم الولد؛ ومنه زوجة عبد الرحمن بن الزَّيّير التي كَانَتْ تَحْتَ 


وحديث أمٌ وَلَدِ لإبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف أنها سألت أم سلمة فقالت: (إِنّي أَطِيلُ ذَيْلِي 
وَأْمْشَى» الحديث» هى حميدة. 


وحديث جابر: أن عَبْدًا لِحَاطب قال: يا رَسُولَ الله لَيَدْخُْلَنَّ حَاطبٌ النَّارٌ)؛ واسمه سعد. 


للعلجة القشطلافٍ 4 القدّمة 
لمعرفتها بِجَمْع طرق الحديث غالبًا. 

مثاله في السّند: إبراهيم بن عَبْلة:'» عن رجل عن واثلة» فالرّجل هو الغريف!؛ بفتح الغين 
المُعجّمة. 


وفي المتن: حديث أبي سعيدٍ الخدري في ناس2»97 من أصحاب البح صزاشعردم : «مرّوا بحىّ 


فلم يضيّفوهم. فَلَدِعَ سيّدُهم, فَرَقَاهِ رجلٌ منهم...' اح كثالام]ء 0 

قوله: (بِجَمْع طرق الحَدِيْثِ) أي: فيُعرف بتسميته في بعض الطرقء وربما لم يسمّ في شيء منها 
فيُعرف بتنصيص أهل السَّيّرء قيل: وربما استدلوا بورود حديث آخر أسند فيه لمعنى ما أسند لذلك 
الراوي المُبهم» ونظر فيه بجواز وقوع تلك الواقعة لاثئين كما أشرنا إليه. 

قوله: (إِبْرَاهِيمُ بن عَبْلّة) صوابّهُ ابن أبي عَبْلّة كما في «التقريب». واِعَبْلّة) بفتح العين المهملة 
وسكون الموحدة» اسمه شمر بكسر المعجمة آخره راء. 

قوله: (فْ تاس... إلى آخره) أي سريةٍ للنَبِينَ مؤاشييسم وكانوا ثلاثين» والغنم ثلاثون. والحيّ 
وسيّدهم لم ب يُسمّواء قاله في (مقدمة الفتح». 


الموحدة» واسمه شمر بكسر المعجمة ابن يقظان الشامي, ثقة من الخامسة» كذا في «التقريب». إلا أن المؤلف 
ذكر أن الرجل المبهم هو الغَريفيء رواه أحمد في مسنده جَاء تَمْر مِنْ بَنِي سُلَيْم إِلَى رَسُولٍ الله بؤاشييدم» فَقَالُوا: 
يَارَسُولَ الله إِنَّ صَاحِبًا لَنَا قَدْ أَوْجَبَء فَقَالَ وَسُولُ الله مؤاشيدام: (لِيَعْتِقْ رَقَبَةَ مسلمة يَفْكَ الله يِكُلٌ عضو مِنْهًا 
ابن المَضْل عن عَبْد الله بن المّبَارَكِء عَنْ إِبْرَاهِيمَ بْنِ أبِي عَبْلَة عَن الَريفي بْنِ عَيِّاشِء عَنْ وَاثِلهَ بمثل حديث 
النضر. انتهى. من «إطراف المسند» للحافظ ابن حجرء وفي (إتحاف [الخيرة] المهرة» للبوصيري عن واثلة بن 
الأسقع قال: إن ناسًا من بني سُلَيم أتوا النبي ببؤاشييةم؛ وقالوا: إِنَّ صاحبًا لنا قد أوجب النار بالقعل» قال: 
«فليعتو رقبة» يفدي الله بكل عضو منهاء عضوا منه من النار». رواه ابن حبان وأبو يعلى في صحيحه . انتهى. 
فظهر أن الصواب ابن أبي عبلة بلفظ الكنية فاحفظه. ثم رأيت كذاك في «سنن أبي داود» وشرحه لابن رسلان 
ماهو صريح في ذلك قالا: «عن إبراهيم بن أبي عبلة» بسكون الموحدة» واسمه شمر بكسر المعجمة» لاعن 
الغريف» بفتح الغين المعجمة وكسر الراء المهملة: ابن عياش بن فيروز الديلمي ١قَالَ:‏ أََِنَاوَائلة ْنَ القع ' 
وذكر الحديث مطولاء وكذا هو في 'سئن النسائي الكبرى» إبراهيم بن أبي عبلة عن العٌريف بْنِ عَيِّاشِ مبيتاء 
ورواه أيضًا مبهمًا. 
(؟) فيهامش (ل): النّاس سريّة وكانوا ثلاثين» والغنم ثلاثين» والحيٌ وسيّدهم لم يسموا؛ كذافي امقدمة الفتح». 


القدّمة 41169 إزعتاه التتارين 


الرّاقي هو أبو سعيدٍ الرّاوي المذكور. ومافي «البخاريّ» من هذا النّوع يأتي مفسّرًا في مواضعه 
من هذا الشَّرح -إن شاء الله تعالى - بعون الله تعالى. 

المؤتلف والمختلف: وهو ما تنّفق صورته خطّاء وتختلف صيغته١"‏ لفظاء وهو مما يقبح 
جهله بأهل الحديث» ومنه ف «البخاري»: الأحنف -بالحاء المهملة والتوث»؛ وبالخاء 
المُعجّمة والمثئّاة التّحتيّة - مِكْرَزه"» بن حفص بن الأخيف””. له ذكرٌ في الحديث الطّويل في 
0 قصّة الحديبية اح | 0 -بالموحّدة والمعجّمة المشدّدة- والد بندار» شيخ البخاريّ 
والجماعة, وبقيّة من فيه بهذه الصّورة؛ بالئّحتيّة كقتوالقين الكيهلة الفخنفة؛ وبتقديم السّين 
وتثقيل النّحتيّة» أبو المنهال سَيّار بن سلامة النَّابِعئٌ؛ إلى غير ذلك مما لا نطيل بسرده» 5 

قوله: (المُؤْتَلِف وَالمُخْتَلِفُ) أي: من أسماءٍ الرواة وألقابهم وأنسابهم ونحوها. 

قوله: )7 مَخْتَلف ا لَنْظًا) أى: ف خد فيختلف فيه بالحركات وا 9 لسَكيانت والإعجام والإهمال» 
وخرج ما لا يشتبه في الخظط كسلمان و سليمان» وبشر وبشير» وأدخله ب بعضهم فيه وظهر لي ا ستحسانه 
خصوصًا في هذه الأزمان التي كثِرٌ فيها التحريف في النسخ» وأما ما يتفق لفظًا وخظّا وإِنّما يختلف 
بالنسبة ونحوها فذلك المُتفق المُفترق وسنوردٌ من ذلك ما لا بأس بذكره. 

قوله :30 هُوَمِمَا يَْبْحُ جَهْلهُ. .. إلى آخره) أي : فإنَّ منْ لم يعرفه يكثر خطؤه ه فيفتضحٌ بين قومه. 

قوله: (يكْرّز بن حَفْص) بكسر الميم وسكون الكاف وفتح الراء بعدها زاي» من بني عامر بن 
لؤي كما ذكره الشارح في الأثناء. 

قوله : (ذكْرٌ ني الحَدِيْثِ الطوِيْل. .. إلى آخره) وهو ما اشتمل على «خُرُْ جه سزاش عدم زم مَنّ الحَدَيْبيّة 
مُعْعرًافَصَدَمُ لمُْرِكُرْن» ذكرةُ البخاري في #باب الشروط في الجهاد والمصالحة مع أهل الحروب»؛ 
وفيه: ١بَعْلَ‏ أَنْ أ زْسَل أل مَكَة بهم وََيْنَ سول الل بؤاشييام رسلا وَعَادُ ليم فََام رَجُلّ منهم يُقَالَ 
له ومكر زب خض نثان كغريى آنيهه قتالرل السب إلى لخر 


قوله: (إلى غَيْر ذَلِكَ) أي : كحَارئة بالحاء المهملة والمثلثة جميعه إِلّا جارية بن قدامة» ويزيد بن 


)١(‏ هكذا باتفاق الأصولء. وفي (ب) و(س): (صفتها. 


() في هامش (ج): مكرز: بكسر الميم وسكون الكاف وفتح الراء بعدها زايء وقيل: هو بفتح الميمء كذا في 
دعرقب المطالم؟ لاب الأئير. 


)'٠(‏ في غير (د): ابن الأحنف'». 


لوفقفقفوفر ثم مفلا لواو ااا ااا ااا الاو ر ليله 


جارية» والأسود بن العلاء بن جارية» وعمرو بن أبي سفيان بن أسيد بن جارية الثقفيين» وكحازم 
كلهال مهملة والواي ]با إمساوية بن تخازم العر ير يفاكهبالمححمة وغيردلك: 

قلتُ: قد نظمتٌُ في المؤتلف المختلف منظومة لطيفة سميتها: (رُضاب المرتشف في نظم 
المؤتلف المختلف) وشرحتها شرحا لطيفًا سميتة: (كشف النقاب لرشف الرّضاب)”(2 استقصيت 
فيهما ما جاء في (الصحيحين» وغالب مافي «الموطأ» فانظرهما إِنْ كُنتٌ من أرباب النظر. 

وأما المتفق والمفترق فهو: ما اتفقت أسماؤه لفظًا وخطّاء واختلفت مُسئّياته كما سبق» وهو من 
المهمات إذ كثيرًا ما يشتبه الراويان المتفقان في الاسم لكونهما متعاصرين واشتركا في بعض 
شيوخهما أو ني الرواة عنهما حتى زلق بسبب ذلك كثير» فأقسام: 

الأول: من انها في الاسم فقط أو الكنية فقط: كحماد إذا أطلق لا ندري هل هو ابن زيد أو ابن 
سلمة؟ ويُعرف بحسب من روى عنه؛ فإن كان سليمان بن حرب أو عارمًا فالمراد ابن زيد» أو موسى 
ابن إسماعيلالعلودك ل كاين ستلتاموكةلك عبد 41 :]3 أطلخ» آل الم بر سليمان[3ا قيال بمكة 
عبد الله فهو ابن الزبير» وإذا قيل بالمدينة فابن عمرء وإذا قيل بالكوفة فابن مسعودء وإذا قيل 
بالبصرة فابن عباس» وإذا قيل بخُرَاسان فابن المبارك. 

الثاني من الأقسام: مَن اتفقت أسماؤهم وأسماء آبائهم كالخليل بن أحمد وهم تسعةء أولهم: 
شيخ سيبويه صاحب النحو والعروض» روى عن عاصم الأحول وآخرين» ولد سنة مئة ومات سنة 
سبعين» ولم يُْسَعّ أحد بأحمد بعده اشام قبل [أبي]”2 الخليل هذا على الصواب.ء والثاني: أبو 
بشر المزني البصريء والغالث: الخليل بن أحمد البصري الذي يروي عن عكرمة إن لم يكن الخليل 
العروضي وإلا فالخليل بن أحمد البغدادي الراوي عن سيّارء الرابع: الخليل بن أحمد أبو القاسم 
المصري روى عنه الحافظ أبو القاسم» الخامس: الخليل بن أحمد الجَوْسَقِي روى عنه ابن النجارء 
السادس: الخليل بن أحمد أبو سعيد السَّجِْي القاضي روى عنه الحاكم؛ السابع : الخليل بن أحمد 
أبو سعيد البّسْتِي القاضي سمع ممن قبله وروى عنه البيهقي» الثامن: الخليل بن أحمد أبو سعيد 
البُسْتِي الشافعي حدَّث عن أبي حامد الإسفراييني» التاسع : الخليل بن أحمد الخالدي. 


)١(‏ وهى مطبوعة في دار الكمال. 
(؟) زيادة لابد منها. 


القدّمة 41 إزقتاءالكتارن 


لاسيّما مع الاستغناء بذكره في هذا الشَّرح -إن شاء الله تعالى بعونه -. وإذا عُلِمَ هذا؛ فَلْيُعَلُم أن 
شرط الرّاوي للحديث ا قا 1ه 44076244164 كعة معية عر هه امه رقهره مرو اية لواقروه و هرقورة 8416204 44م ق6 هو مواق 


ومن هذا القسم أنس بن مالك عشرة؛ روى منهم الحديث خمسة؛ الأول: خادم النبي ماش يام 
أنصاري يُكنّى أبا حمزة» والثاني: كعبئ يُكنَّى أبا أمية ليس له عن النّبيع اشيم إلا حديث (إنَّ الله 
وَضَعَ عن المُسَافِرٍ الصّيَامَ وَشَظرَ الصّلَاقا» والثالث: أبو مالك الفقيه» والرابع: حمصي”", 
والخامس: كوفي. 

الثالث من الأقسام: من اتفقت أسماؤهم وأسماء آبائهم وأجدادهم : كأحمد بن جعفر بن حمدان 
أربعة» كلهم يروون'' عمَّنْ يُسمى عبد الله» وكلهم في عصر واحدء أحدهم: القطيفي البغدادي» 
والثاني: السقطي البصريء والثالث: الدَّيَْوري بكسر الدال وسكون التحتية وفتح النون والواو 
نسبة لدِيّْتور والرابع: الطرسوسي. 

الرابع من الأقسام: من اتفقت أسماؤهم وأسماء آبائهم وأنسابهم كمحمد بن عبد الله الأنصاري, وهما 
اثنان متقاربان في الطبقة أحدهما القاضي المشهور الذي روى عنه البخاريء والثاني أبو سلمة ضعيف. 

إلى غير ذلك مما بَسَطنْهُ اللبسوطات» وقد ذكرثُ منه جملة محتاجًا إليها؛ كمن تسمّى بمحمد بن إدريس 
وبعمر بن الخطاب ونحو ذلك في اسعود المطالع»» فإن رَغْبّتها فلا ترغب عنه فَإِنّه نِعُمَ السّمِير. 

قوله: (كَرْط الرَّاوِي لِلْحَدِيْثْ) أي: الذي تُقبل روايئهُ ويحتج بهَاء ومن المّهمْ معرفة الفرق بين 
الرواية والشهادة لاختلافهما في كثير من الأحكام. 

قال العراقي: أقمثٌ مدةً أطلب الفرق بينهما حتى ظفرتٌ به في كلام الماورديء فالرواية هي 
الإخبار عن أمر عامٌ لا ترافعَ فيه إلى الحُكَامء والشهادة الإخبار عن خاصٌ فيه الترافعٌ إليهم» وأما 
ما يختلفان فيه فكالعدد لا يُشترط في الرواية بخلاف الشهادة. وكذا الذكورية مُطلقًا بخلاف الشهادة 
في بعض المواضعء ولا الحرية بخلاف الشهادة مطلقًا وغير ذلك مما صَبطتّه في «الكواكب الدرية» 
ونظمته بقولي: 

إِنَّ الشهادةً للرواية فارقث بأموراذفيهًاالتعددُمعتيز 

)١(‏ في المطبوع: حمضي. 
(9) في المطبوع: ايرون. 


وتَقَدَُمْ الدعوى وحضرةٌ حاكم 
جويسةرراوانوة تاينب 
وإذَا بدا التزويرٌ فيهامرةً 
والجرحٌ والتعديلٌ ممنوعٌ ولؤ 
والحكمٌ بالعلم امنعنْ بهمَالغي 
وعَلَى الشهادةٍ ليس تؤخدٌ أجرةٌ 
واعمل بها بعد الرجوع فقاصص الث 


من دون أربعةإذًا شهدواالرٌتَا 


للا 0000000000 


والفرو وفع عع دور 


لانقضٌ فيما قبلهّا مسة صدر 
تاعساك لال بجيائاكة 
رالحدٌلكنْفي الرواية يُعتبز 
وَإِذَابهَاحكموانتعديلٌ ظهز 
هادة أممافيؤروايتهم فذز 
فيِدونٍ توبّتهم شهادثهم هدز 


كانث عَلَى أخرّى إِذًا أصلٌ حضرٌ 
باب الروايةٍكلٌ ذلك معتيز 
فيهَاوفي باب الشهادةٍ يحتظرز 


واردذ شهادةَ أصل أو فرع وَمَا 
وشهادةٌ الذَاعِي ا 
ف شاهدٍ شرظوا البلوعً وليس ف 
كالجرح والتعديل يعْبثٌهُ فتى 
فاحفظ لهاتيك القُروق فإنّها 
وشرح هذه الأبيات في «الكواكب» أيضًا فانظرها. 
قوله: (مُكَلَّهَا) بآن يكونَ مسلمًا بالعًّا عاقلاء فلا يقبلُ كافرٌ ومجنونٌ مُظيقٌ بالإجماع» ويقبل 
متقطع الجنون إن لم يُؤثّر زمن إفاقته ولا صبيئٌ على الأصحء وقيل: يقب المميرٌ إن لم يجدّبْ عليه 
الكذث. ش 
قوله: (عَذْلَا) فُسّرَ تالمع تن القتدقى وخوارم السروعة لحلايت ابن هزومر قوَعاء ذكان يَأمديا أن 
لاتاكدٌ لاعن وكقاءوروى الشنادعي عن يحي من معي د قال سالك |بثالعبد شين عمريعو مسيالة 
فلم يقل فيها شيئّاء فقيل له: إنَا لنعظم أن يكون مثلك ابن إمامَيئ هُدَى تُسأل عن أمر ليس عندك فيه 
علم! فقال: أعظم والله من ذلك عند الله؛ وعند مَن عرف الله؛ وعند من عقل عن الله أن أقول بما ليس 
لي فيه علم أو أخبر عن غير ثقة. 


وتثبت العدالة بتنصيص عالِمَين عليهاء أو بالاستفاضة والشهرة؛ فمن اشتهرت عدالته من أهل 


القدمة 411 معاد التعارن 


مُتقنًاء ويُعرّف إتقانه بموافقة النّقات. ولا تضدٌ مخالفته النّادرة» ويُقبّل الجرح إثأزثال تكن 
للاختلاف فيما يوجب الجرح» 00006 ؤ[ [ؤ[ؤ[ؤ[ز[1111110110[1[111ك 


العلم وشاعً الثناءُ عليه بها كفى» ولا يحتاجٌٌ مع ذلك إلى معدّلٍ ينص عليها كمالك والشافعي 

وتوسعٌَ ابن عبد البر فقال: كل حامل علم معروف العناية به فهو عدل محمول في أمره أبدًا على 
العدالة حتى يتبين جرحه؛ لحديث (يَحْوِلٌ هذا العِلْمَ مِنْ كُلٌّ خَلّفِ عُدُولُه1» وقد تقدَّمَ الكلام على 
هذا الحديث في الفصل الأول. 

قوله: (مُمْقِمَا) أي : ضابطاء بأن يكون متيقظًا غير مُعََّله حافظًا إن حدَّتٌ من حفظه؛ ضابطًا لكتابه من 
التغيير والتبديل إن حدَّث منه؛ عالمًا بما يحيلْ المعنى إن روى به. 
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قوله: (لِمُوَافْمَتهِ الثقاتِ) آي : الضابطين إذا اعتبر حديثه بحديثهم» فإن وافقهم في روايتهم غالبا 
ولو من حيث المعنى فضابط. 

قوله: (النَادِرَّة) فإن كثرث مخالفته لهم وندرث موافقته اختلَ ضبطه ولم يحتجّ به. 

قوله: (وَيُقَبَلُ الجَرْحُ) أي : الطعن في الراوي. 

وقوله: (إِنْ بَانَّ سَبَبْهُ) أي: فلا يُقبل غير مبيّن السبب. 

وقوله: (للَإخْتلاف فِيِمَا يُوْجِبٌ الجَْع) أي: لأنَّ النّاسَ يختلفونَ في أسباب الجرح فيُطلق 
أحدهم الجرحّ بناء على ما اعتقده جرحًاء وليس بجرح في نفس الأمرء فلا بدَّ من بيان سبيه ليّنظا هل 
هو قادح أو لا؟ 

قال ابن الصلاح : وهذا هُوٌ المقررٌ في الفقه والأصول. وذكرٌ الخطيب أنه مذهبُ الأئمة من حفاظ 
الحديث كالشيخين, ولذلك احتجٌ البُخاري بجماعةٍ سبق من غيره الجرح لهم كعكرمة وعمرو بن 
مرزوق» وكذا فعلٌ مسلم وأبو داودء وذلك دالٌ على أنّهم يرونَ أن الجرح لا يقبت إِلَّا إذا قُسْرَ سبِبُهُ 
فإنّهِ ربما افير الجارح فذكر ما ليس بجرح؛ كما قيلَ لشُعبة: لِمَ تركتٌ حديتٌ فلان» قال: رَأَيْتُه 
يركضٌ على برذون فتركت حديثه» وقال هو: أتيثٌ منزل المنهال بن عمرو ة عت صوت الطَئْبُور 
فرجعتٌ» فقيل له: فهلّا سألتٌ عنه إذ لا يعلم هو؟! 


للعلاهة القسطلاني 4 القدّمة 
بخلاف التعديل فلايُشكرط » ورواية,العدل من سماه لا تكن تعديلا» 20100 


قال الصيرني: وكذا إذا قالوا: (فلان كذّاب) لا بدَّ من بيانه؛ لأنَّ الكذبٌ يحتما؛ الغلط كقوله: 
(كذب فلان). 

قوله: (بخلاف التَعْدِيْل) أي: فلا يُشترظ ذكرٌ سببه لأنَّ أسبابهُ كثيرةٌ فيَشْقٌ ذكرهاء إذ ذلك يُحوج 
المعدّل إلى أن يقول: لم يفعل كذاء لم يرتكب كذاء فعل كذا وكذاء فيُعدَدُ جميعَ ما يُفَسَّقُ بفعلهِ أو 
تركه» وذلك شاقٌ» بخلاف الجرح فإنَهُ يحصل بأمر واحدٍء وماذكر في الجرح والتعديل هو الصحيح. 

وقيل: يُقبل الجرحٌ غير مفْسَّرِ» ولا يُقبل التعديل إِلّا مُفَسّرَا؛ِ لأنَّ أسباب العدالة يكثرٌ المَّصَنُمُ 
فيهاء وقيل: لا يُقبلان إلا مقكرين؟ لأنه كما يجرخ الجارح يما لا يقدح كذلك يوق المعدّل يما لا 
يقتفي العدالةء كما قال إنسان لأحمد بن يوس #عبداله العمري ضعيف» ققال: إثّما يضعفة 
رافضيٌ مبغضٌ لو رأيت لحيته وهيئته لعرفت أنه ثقةً. فاستدلٌ على ثقته بما ليس بحجة فإنَّ حسن 
الهيلة يشر ك يه العدل وغيرة. 

وقيل: لا يجب ذكرٌ السبب في واحد منهما إذا كان الجارحٌ والمعدّل عالمًا بأسباب الجرح 
والتعديل» وصِحَّحَهُ العراقي والبُلقيني. 

وقال شيخ الإسلام: إن كان ونَّقه أحد من أكمةٍ هذا الشأن لم يُقبل الجرح فيه من أحد إِلّا مُفسرًا؛ 
لأنّه قد ثبتت له رتبةٌ الفقةٍ فلا يزحزحٌ عنها إلا بأمر صريح. وإن خلا عن التعديل قُِلَ الجرحٌ غيرٌ 
مُقَسَّرِ إذا صدرٌ من عارفي؛ لأنّهِ إذا لم يُعذّل فهو في حيّز المجهول وإعمال قول الجارح فيه أولى من 
إهماله» والصحيح أنَّ الجرح والتعديل يثبتان بواحد» وقيل: لا بدَّ من اثنين كالشهادة؛ وإذا اجتمع 
جرح وتعديل فالجرحٌ مقدَّمْ ولو زاد عد المعدّل على الأصح عند الفقهاء والأصوليين؛ لأنَّ مع 
الجارح زيادةٌ علم لم يطلعْ عليها المُعَدَّلُ. 

وقَيّدَ الفقهاءٌ ذلك بما إذا لم يقل المعدّل: عرفت السبب الذي ذكره الجارح» ولكنه تاب 
وحسئت حالتة فإنَّهُ حينئذٍ يقدمٌ» قال البُلقيني : ويأتي ذلك أيضًا هنا إلّا في الكذب. 

قوله: (وَرِوَايَةٌ العَذْلِ عَمَّنْ سَمَّاهُ) أي: عن شخص يُسمّيه في روايته. 

وقوله: (لا تَكُوْنُ0) تَمْدِيْلَا) أي: حُكمًا منه بععديله نظرًا إلى أنه لم يذكر فيه جرحًا؛ وذلك لجواز 


.»نوكي٠ في المطبوع:‎ »١( 


المقدمة 41 إرقاد السَاري 


وقيل: إن كانت عادته أل يووق الدع عذال كالشبشيق فتعديلٌ» ولا فلا» ولا يُقبَل مجهرل 
العدالة» وكذا مجهول العين الذي لم تعرفه العلماء, وتّرفع الجهالةَ عنه روايةٌ اثنين مشهورين بالعلم» 
رواية العدل عن غير العدل فلم تتضمن روايَّئُهُ عنهُ تعديله» وما ذكره الشارح هو الصحيح الذي عليه 
الأكثرون من أهل الحديث وغيرهم» وقيل: هو تعديل إذ لو علمَ فيه جرحًا لذكرّةٌ وإِلّا كان غشًا في 
الأنععو ا جيب لقن لم تاعدالهدر عرس 

قوله: (وَقِيْلَ: إن كَائَتٌ عَادَتَهُ... إلى آخره) اختارٌ ذلك الأصوليونَ كابن الخاجب والآمدي 
وغيرهماء والصحيح أنَّه إذا قال: (حدَّئني الثقة أو مَنْ لا أتهم) لم يُكْتَفٌ به في التعديل لأنّه ربما لو 
سماه كان ممّن جرحه غيره» وقيل : إن كان القائل م مُجتهدًا كفى في حقٌّ موافقيه في المذهب. واختاره 
إمام الحرمين ورجّحه الرافعي. 

قوله: (مَجْهُوْلُ العَدَالَ» أي: مع كَوْنِهِ معروفٌ العين برواية عدلين عنه وهذا ما عليه الجمهور. 

وقيل: تُقَبَلْ مُظُلَقَا. 

وقيل: إن كان من روى عنه فيهم مّن لا يروي عن غير عدلٍ قَبِلَ وإِلَا قَلا. 

قوله: (الَّذِي لّمْ تغرف العُلَمَاهُ) أي: ولم يشتهز بطلب العلم في نفسه؛ ولا يُعرف حديئه إِلَّا من 

وقيل : يُقبل مطلقًا. 

وقيل: إن كان مشهورًا بالزهد والصلاح. 

وقيل: إن رَّكَاهُ أحدٌ من أئمةٍ الجرح والتّعدِيلٍ مع رواية واحد عنه» وصَحّحَهُ شيخ الإسلام. 

وقيل: إن ترد بالرواية عنه من لا يروي إلا عن عدل. 

قوله: (وَتَرْفَعُ الجَهَالّة عَنُْ... إلى آخره) أي : وإن لم يغبث لهُ بذلكَ حك العدالة. 

(تنبيه) : 

يُقبلٌ تعديلٌ العبد والمرأة العارفقين لقبول خبرهماء كما جزم به الخطيب في «الكفاية» والرازي 
والقاضي أبو بكر بعد أن حكى عن أكثر الفقهاء أنّه لا يُبّلُ في التعديل النساءٌ لا في الرواية ولا الشهادة» 
واستدلٌ على القبول بسؤال النَّبَِ مؤاشام بريرة عن عائشة في قِصَّةٍ الإفْك. 


وأما الصّبى المُراهق فلا يُقبل تعديله إجماعا. 


قوله: (وَالصَّحَابَةً... إلى آخره) اختلفٌ في الصحابي : 

فقيل: هو من لقي التَبِيَ مزاشيام مُسلمًا ومات على إسلامه؛ ولا يُشترط فيه البلرغ على 
الصحيح؛ ويشترط رؤيته في عالم الشهادة ليّخرج من رآه من الملائكة والنبيين. 

واستشكل ابن الأثير ذكرٌ مؤمني الجنّ في الصحابة دون من رآه من الملائكة وهم أولى بالذكر!! 
وأجيياباة الجن ورتخدلة التكلفين القآين هملعي الوسالة فكاج8كر نو قر قاسم ه من اد سنا 
بخلاف الملائكة. 

واستظهرٌ العراقي أنَّ عيسى 0 إذا نزل وحَكمَ بِشّرْعِهِ أطلق عليه اسم الصحبة» لأنّه ثبت أنّه رآه 
في الأرض. 

وقيل: مَن أقام معه سنة أو سنتين وغزا معه غزوة أو غزوتين ؛ لأنَّ لصحبته اشيم شرفًا عظيمًا 
فلا تال إِلّا باجتماع طويل يظهرٌ فيه الخُلق المطبوع عليه الشخصء كالغزو المشتمل على السفرء 
والسَّنة المشتملة على الفصول الأربعة التي يختلف بها المزاج» وهو ضعيف. 


وقيل: من طالت صحبته وروى عنه. 

قبل :موزل بالنان ومواهاة. 

وقيل : من أدرك زمنه اشم وهو مسلم. 

وشَّرَط الماوردي في الصحابي أن يتخصصّ بالرسولء ويتتخصصٌ به الرسول. 

وتُعرف الصحبة بالتواتر كأبي بكر وعمر. 

أو الاستفاضة والشهرة القاصرة عن التواتر كضِمّام بن ثعلبة. 

أو قول صحابي عنه إنَّه صحابي. 

قال شيخ الإسلام: أو يُخْبرُ أحدٌ التّابعِين أنه صحابيء أو يقول هو: أنا صحابيء إذا كان عدلًا 
وأمكن ذلك؛ فإن اذَّعاهُ بعد مئة سنة من وفاته اشيم فإنّه لا يُقبل لحديث: افَإِنَهُ عَلَى رَأْس مِبَةٍ 
سَنَةِلَمْيَبْقّ عَلَى طهر الأرض أَحَد؛ يريد انخرام ذلك القرن» قال ذلك سنة وفاته سواشييام. 


القدّمة 5 »4 إرشاد السَاري 


قوله: (كُنْهُم) أي: من لابسٌ الفتنَ منهم وغيرهم لحديث: «خَيْرٌ الئاس فَرْنِي)». ولا يجب 
البحثٌ عن عَدَالَتَهم. 

قال إمام الحرمين: لأنّهِم حملةٌ الشريعة فلو ثبت توقف في روايتهم لانحصرت الشريعة في 
عصره مزاشيدم ولما استرسلت على سائر الأعصار. 

وما ذكره الشارح من التعميم هو المعتمد» وقالت المعتزلة: إِلّا من قاتل عليّاء وقيل: إِلَّا المُقَاتِلُ 
والمُقَاتَلٌ. 

(فوائد): 

(الأولى): أكثرٌ الصحابةٍ حديثًا أبو هريرة بيِّ» روى خمسة آلاف وثلاث مئة وأربعة وسبعين 
حديثاء اتفق الشيخان منها على ثلاث مئة وخمسة وعشرينء وانفرد البخاري بثلاثة وتسعين» ومسلم 
بمئة وتسعة وثمانين» وروى عنه أكثر من ثمان مئة رجل, وهو أحفظ الصحابة. 

ثم عبد الله بن عمر» روى ألفي حديث وست مئة وثلاثين حديئًا. 

وابن عباس روى ألفًا وست مئة وستين. 

وجابر بن عبد الله روى ألقًا وخمس مئة وأربعين حديثًا. 

وآأدين ب مالك روى القين ومتتين وسكا وكمانين: 

وعائشة أم المؤمنين روت ألفين ومئتين وعشرة. 

وأبو سعيد الخدري روى ألفًا ومئة وسبعين. 

وليس في الصحابة بعد ذلك من يزيدُ حديثه على ألف. وجملةٌ ما روي لأبي بكر 2/2 مئة واثئان 
وأربعون حديثاء والسببُ في قِلّةِ ما روي عنه مع تقدُّمه وسبقه وملازمته له مؤاشيدام أنه ثُوفي قبل 
اعتداء الناس بسماع الحديث وتحصيله وحفظه. كذا ذكر النووي في «التهذيب». 

(الثانية): قال أبو رُرعة الرازي: فض رسول الله وشيم عن مئة ألف وأربعة عشر ألقّا من الصحابة 
ممن روى عنه وسمع منه» فقيل له: هؤلاء أين كانوا وأين جمعوا؟ قال: أهل المدينة ومكة ومن 
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قال العراقي: كيف يمكنٌ الاطلاع على تحرير ذلك مع تفرق الصحابة في البلدان والبوادي 
والقرى» وروى السّاجي في «المناقب» بسئدٍ جيدٍ عن الشافعي(" قال: قبض رسول الله صاش مم 
والمسلمون ستون ألفًا؛ ثلاثون ألما بالمديئة وثلاثون ألما في قبائل العرب وغير ذلك. 

(الثالثة): آخرٌ الصحابة مونًا مطلقا أبو الطفيل عامر بن واثلة الليثي» مات سنة مئة من الهجرة» 
قاله مسلم في (صحيحه» والحاكم في «المستدرك)»» وقيل : سنة اثنتين ومئة» وقيل : سنة سبع ومئة» 
وقيل : سنة عشر ومئة. 

آخرهم قبله أنس بن مالك مات بالبصرة سنة ثلاث وتسعين. 

وآخرهم موتًا بالمديئة سهل بن سعد الأنصاري سنة ثمان وثمانين» وقيل غير ذلك وعليه خُمل 
نفلك م اللي انا لكو لبان ا 

وآخر الصحابة موتا بالكوفة عبد الله بن أبي أوى» مات سنة ست أو سبع أو ثمان وثمانين. 

وبالشام عبد اللةين بسر©»الماؤكي سية ثما نوثمائين وهو آخر منخ.مات ممن صِلَّى للقبلعين. 

وبفلطيق ابو [أب] شبد الله بن اعرام بيت غُنادة ب نالصامت. 


وبمصرّ عبد الله بن الحارث بن جَرْءٍ الرْبَيْدي سنة ست أو سبع أو ثمان أو تسع وثمانين» وكانت 


وباليمامة الْهرْمَاس بن زياد سنة اثنين ومئة. 


وبالبادية سَلَّمَةُ بن الأكْوّع سنة أربع وستين أو وسبعين على ما قاله ابن منده. لكن الصحيح أنه 
مات بالمدينة. 
وبخُرّاسان بْرَيْدّة بن الحصيب40). 


وبالطائف ابن عباس. 


)١(‏ في المطبوع: الرافعي. 
20( في المطبوع : بن بشر. 
(7) زيادة لا بد منها. 

(4) في المطبوع: بن الخطيب. 


القدمة 46 إرشَاد السَاري 


وقيل المسنتوق فوم» :وجح ابن الصّلاج .ولا يتل حديث بهم مالم يسع ]د شرط.قبول 
الخبر عدالةٌ ناقله؛ ومن أبهم اسية؟ له5 تعرّف غينه ؛ فكيف تَعرّف عدالته()؟ 2212 


وبأصبهان التَابِعَة الجَعْدِي. 

وبِسَمَرْقَنْد الفضل بن العباس. انتهى. مُلخصًا في #شرح التقريب". 

قوله: (المَسْعُوْرَ هو العدلٌ ني الظاهر» الخفي العدالة في الباطن؛ أي : المجهولها. 

وقوله: (قوم) منهم: سُلَيم الرازي» قال: لأنَّ الإخبار مبنيئع على حسن الظنٌ بالراوي» ولأنَّ 
وول الأعبار كرة للعدايق يعر عليه بتركةالجوالة قالباطلوه:اقتمين كيها مانن مغرقة ذللك 0 
الظاهر» بخلاف الشهادة فإنّها تكون عند الحكام فلا يتعذرٌ عليهم ذلك 

قوله : (وَرَجَحَهُ ابْنْ الصَّلّاح) أي حلت فال : يُشبه أن يكونَ العمل على هذا الرأي في كثير من 
كتب الحديث في جماعة من الروا ة تقادم العهد بهم وتعلَّرت خبرتهم باطنًا #انجيى: 

وكذا صِحَّحه النووي في (شرح المهذب». 

قوله : (وَلَا يقب حَدِيْتْ مُنِهَمٍ) أي : : راو غير معروفي» ولو قيل عنه : حدّثني الثقة» أو : مَن لا أتهمه» 
إِلّا إن كانَ من إمام راو عنهء ومحل ذلك إِنْ لم يكن ذلك الراوي صحابياء وإِلّا فلا يضرٌ إبهامه كما 
سبق؛ لأنَّ الصحابة كلهم عدولٌ كما سبق. 

توله روي أبوج لين ليتوف اسه [اؤفراك) نجداتن الود ما ليخن وف تبلخة ؛ رون أب 
اسمه لا يعرف فكيف... إلى آخره)» وعبارة #النخبة وشرحها»: ولا يقبلٌ حديتٌ مُبِهُم مالم يسعٌ؛ لأنَّ 
ووشرظ قبل الخبرعدالة راويه: ومن أبهم اشمه لا تغرف عبنه فكي ف عذالعه: انحهى. ومقتفاء نلو 
كانت عدالته وعينه معروفتين. وإِنَّما جهِلَ اسمهُ فلا يضر وبه صرّح في "التدريب» واشرحه)2». 

قال: ومّن عُرفت عينه وعدالته وجُهل اسمه ونسبه احتّجّ به» وفي الصحيحين من ذلك كثير 
كقولهم: ابن فلان أو والد فلان» وقد جزمَ بذلك الخطيب في «الكفاية»» ونقله عن القاضي أبي بكر 


00 في الأصول: «ومن أبهم اسمه لا يعرف اسمه فكيف تعرف عدالته» وقد صححناها إلى المثبت» وني هامش 
(ج): قوله: ومن أبهم اسمه لا يعرف اسمه فكيف تعرف عدالته؛ كذا بخطه. وفيه ما لا يخفى على المتأمل» 
وعبارة الحافظ في «النخبة» وشرحها: ولا يقبل حديث المبهم ما لم يسم لأن شرط قبول الخبر عدالة راويه» 
ومن أبهم اسمه لا يعرف عينه؛ فكيف عدالته. 


(؟) صوابه: في «التقريب وشرحه». 


للعلامة القنطلاني 4 القدّمة 


ولا يُقبّل مَنْ به بدعةٌ كفرء أو يدعو إلى بدعقء وإِلّا قبل ؛ لاحتجاج البخاريّ وغيره بكثير من 
المبتدعين غير الدّعَاة» 1ك 1[1[1ذز[21111كظ 


الباقلاني» وَغَلْله أن الجهل باسمه لا يخلٌُ بالعلم بعدالته» ومَعَّلَهُ بحديثث كُكامَة + «طالك عَائِشَةٌ 
عن النَِيذٍ؟ فَقَالَتْ: هَذِه حَادِم رَسْوْل الله بؤاشييدم -لَجَاريَةِ حَبَشِيّة ‏ َسَلْهَاا... الحديث. انتهى. 


قوله: (وَلَا يُْبَلُ مَنْ به بذْعَةٌ كُفْر) أي: لا يحتج بحديثه؛ وهو كما في اشرح المهذب' المُجَسَمء 
ومن يُنكر العلمَ بالجزئيات» قيل: وقائل خلق”" القرآن كما نصّ عليه الشافعي واختاره البُلقيني؛ 
وظَاهُ إطلاق الشارح أنَّ كل كافر ببدعةٍ يُرَدُه قال شيخ الإسلام: والتحقيقٌ أنَّهُ لا يرد كُلُ مُكَفْر 
ببدعته؛ لأنَّ كل طائفة تذَّعِي أن مُخالفتها مُبتدعة» وقد تُبالغ فُكَمْرُ فلو أخِدّ ذلك على الإطلاق 
لاستلزمٌَ تكفيرٌ جميع الظوّائف. قال: والمعتمدٌ أن الذي تُرَدُ روايته مَن أنكر أمرًا متواترًا من الشرع» 
معلوما. طن الدين بالقبرورة او امتطد هكسةوا قاف لم يكن ناكا وكزة علاندًا لاير ريست وزع 
وتقواه فلا مانع من قبوله. 

قوله: (أَوْ يَدْعُو إِلَى بِدْعَةٍ) أي: أو لم تكن بدعته بدعة كفر لكنه يدعو إلى بدعته فلا يحتج به 
أيضًا؛ٍ لأن تزيين بدعته قد يحمله على تحريف الروايات وتسويتها على ما يقتضيه مذهبه. 

قوله: (وَإِلّا) أي : بأنْ لم تكن بدعته بدعة كفر ولم يدم إلى بدعته. 

وقوله: (قُبِلَ) أي: على الراجح الذي عليه أكثرٌ العلماء؛ وقيل: غيرٌ الكافر ببدعته لا يحتج به 
مطلقًا أيضا؛ لأنّه فاسق ببدعته وإن كان متأوٌلا كما يستوي الكافر المتأول وغيره. 

وقيل: يحتج به إن لم يكن ممّن ينتحل الكذب في تُصرة مذهبه أو لأهل مذهبه سواءٌ كان داعيةً أم 
لاء وحكي هذا القولُ عن الشافعي لأنّه قال: أقبل شهادة أهل الأهواء 1 الخطّابية؛ لأنّهم يرون 
الشهادة بالزور لموافقيهم. 

وقيّد جماعة قبوله بما إذا لم يرو ما يقوي بدعته» وبه جزم شيخ الإسلام في ١النخبة».‏ 


والصحيح أنَّه لا تُقبل رواية الروافض وسابٌ السلف كما ذكره النووي في «الروضة»؛ لأنَّ سُباب 
المسلم فسوقء. والصحابة والسلف أولى» وقد صرَّحَ بذلك الذهبي في «الميزان» فقال: البدعةٌ على 
ضربين: صغرى كا لتشيّع بلا غلرٌ أو بغلوٌ كَمنْ تكلمَ في حقّ مَنْ حارب عليّاء فهذا كثير في التابعين 


)01( في المطبوع : خلف. 


القدّمة 4 يعْتَاالقتارين 


وتابعيهم مع الدين والورع والصدق, فلو رد هؤلاء لذهب جملة من الآثار» ثم بدعة كبرى كالرفض 
الكامل والغلوٌ فيه والحط على أبي بكر وعمر والدعاء إلى ذلك فهذا النوع لا يحتجٌ بهم ولا كرامة. 
انتهى. 

قال الجلال السيوطي : وهذا هو الصواب الذي لا يحل لمسلم أن يعتقد خلافه. 

(تنبيه): من المُلحق بِالمُبْتَدِعة مَنْ دأبه الاشتغال بعلوم الفلسفة والمنطق والطبيعة ونحوهاء 
فإن اعتقدٌ ما فيها من قِدّم العالم ونحوه فكافرٌ» أو ما ورد الشرع بخلافه وأقام الدليل الفاسد على 
طزيقتهنخ _خشي “عليه أن .تغلب قلاك العقافة عليق: فلقدة:فيككون عنمن زات غلولك لوبهم نادكادوا 
يكسبونء وقد صَرّحَ بالحطظ على مّن ذكر وعدم قبول روايتهم وأقوالهم ابن الصلاح والنووي وغيره 
من الشافعية» وابن عبد البر وغيره من المالكية» والحافظ سراج الدين القزويني وغيره من الحنفية» 
وابن تيمية وغيره من الحنابلة. 

(فاكدة): حكئ النووي أََ الناقلين للحديث سبع طبقات» ثلاث مقبولة» وثلاتٌ مردودة» 

فالأولى من المقبولة: أئمة الحديث وحفاظهم؛ يُقبل تفرُدهم» وهم الحجَّة على من خالفهم. 

والثانية: دونهم في الحفظ والضبط لحقهم بعص وَهَم. 

والثالثة: قوم ثبت صدقهم ومعرفتهم لكن جنحوا إلى مذهب الأهواء من غير أن يكونوا غلاة 
ولادعاة» فهذه الطبقات تَحَمَلَ أهلٌ الحديث الرواية عنهم؛ وعليهم يدور نقل الحديث. 

والأولى من المردودة: مَنْ وْسِمَ بالكذب ووَضْع الحديث. 

والثالثة: قوم تغالّوا في البدعة ودعوا إليها فحرّفوا الروايات ليحتجوا بها. 

ورأما!الشاغة ١‏ لمختلف فيها: فقوم مجهولون انفردوا بروايات» فقَيلّهم قوم وردّهم آخرون. 
انتهى. 

قوله: (ويقبل التائب) أي: من الفسق والكذب كالشهادة لكن في غير الكذب في الحديث النبوي» 
أما هو فلا تُقبل رواية التائب منه أبدًا وإن حسُنت طريقته على ما قاله الحميدي والصيرفي من 
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وينبغي أن يُعرّف من اختلط من الثّقات في آخر عمره لفساد عقله وخرفه؛ ليتميّز من سمع منه 
قبل ذلك. فيُقبَل حديثه» أو بعده فيرَدُ ومن رُوِيَ عنه منهم في الصّحيحين) ب 7010 
الشافعية وهو مذهب الإمام أحْمذة وصادمه النووي وقال: إنه مخالف لقواعد المذاهب» فردَّه 
الجلال في «شرح التقريب» وقال: ليس بمخالف. والحق ما قاله الإمام أحمد لأنَّ الظاهرٌ تَكَرُرُ ذلك 
منه حتى ظهر لناء ولم يتعين لناذلك فيما روى من حديثه فوجب إسقاط الكُلَ. انتهى. 

قوله: (وينبغي أن يُعرّف من اختلط) أي: اختلَ ضبظة» قال النّووي: وهذا مهمٌ لا يُعْرَف فيه 
تدايكا نف 5 واه عدر بط ة انعو 

وقد صن فيه الحافظ العلاتى وغيره. 

و كا د و 

قوله: (وخْرْقِهِ) قال في «القاموس»: الخرق بالضم وبالتحريك ضد الرفق» وأن لا يُحسن الرجل 
العمل والتصرف في الأمور والحُمق, ثم قال: خَرِقَ كفرح وكرم. انتهى. 

وربما اختلط لذهاب بصره أو تلف كتبه» والاعتماد على حفظه. 

قوله: (أو بعده) أي: أو شكٌ فيه» ويُعرف ما ذكر باعتبار الرواة عنهم» ذ فمنهم عطاء بن السائتب 
اختلط في آخر عمره فاحتجوا برواية الأكابر عنه كالثوري وشعبة وابن عيينة» رُوي عنه أنَّهِ قال: 
واعتزلته» وسَمِعَ منه قبل الاختلاط أيضًا: هشام الدَّسْتَوَائي ويحيى بن سعيد وحماد بن زيد» 
وجميع مّن سمع منه غير أولئك فبعدٌ الاختلاط. 

ومنهم: أبو إسحاق السَّبِيْعِيِ » وممّن سمعٌ منه بعد الاختلاط سُفيانَ بن عيينة» ولذا لم يخرج له 
الشيخان من روايته عنه شيئًاء وقَبْلَهُ جرير بن حازم وإسماعيل بن أبي خالد والأعمش. 

ومنهم: ابن أبي عَرُوْبَة وممّن سمع منه قبل الاختلاط يزيد بن هارون وعَبْدّة بن سليمان 
وعبد الله ابن المبارك» وأخرج له الشيخان عن: روح بن عبادة» وعبد الأعلى» ويزيد بن زُريع» 
وغيرهم. وبعد الاختلاط : المُعافى بن عمران» ووكيع» والفضل بن دُكين. 

ومنهم: سُفيان بن عُييئة اختلط قبل موته بسئتين» قال الذهبي: ويغلبُ على ظني أنَّ سائر 


شيوخ الأئمة الستة سمعوا منه قبل ذلك. انتهى. وممن سمعٌ منه في التَّعْي : محمد بن عاصم. 


00 في (د) و(ص) و(م): «الصحيح». 


القدذمة #411 إزقتاد الكتاري 


محمولٌ على السّلامة» وقد أعرضوا عن اعتبار هذه الشّروط في زماننا؛ لإبقاء سلسلة الإسناد» 
فيُعتبّر البلوغ والعقل والسَّتر والإتقان ونحوه. ولألفاظ التّعديل راق 111 1 1 1 2217577171 


ومنهم: عارمٌ محمد بن الفضل السَّدُوسِيء قال البخاري: تغيّرَ في أواخر عمره» وقال أبو حاتم: 
من سمع منه سنة عشرين ومئتين فسماعه جيد. انتهى. وممَّن سمع منه قبل الاختلاط عبد الله 
المسندي وأبو حاتم وأبو علي محمد بن أحمد؛ وبعده علي بن عبد العزيز والبغوي وأبو زُرعة. 

ومنهم: أبو قلابة الرَّمَاسي قال ابن خُزيمة: حدثنا أبو قِلابة بالبصرة قبل أن يختلط ويخرج إلى 
بغداد. فظاهره أن من سمع منه بالبصرة فسماعه صحيحٌ» وذلك كأبي داود السجستاني., وابنه أبي 
بكر وابن ماجه وأبي عَرُوْبَة» وممَّنْ سمعٌ منه ببغداد أحمد بن كامل القاضيء وأبو سُهيل بن زياد 
وعُشُمان بن أحمد السماك» وأبوالعبّاس الْأَصَمْ. 

ومنهم: أبو بكر المَطِيْعي راوي «مسند أحمد» و«الزهد) عن ابنه عبد الله» قال ابن الصلاح : اختل في 
آخر عْمّرِهِ وخرق حتى كان لا يعرف شيئًا مما يقرأ عليه؛ وَرُدَّ أنه لم يغبث ذلك؛ ولو ثبت فممنْ سَمِعَ 
منه حال صحته الحاكم والدَّارقطني وأبو تُعيم وأبوعلي التميمي راوي «المسند) عنه؛ فإِنّه سمعه عليه. 

قوله: (عَلَى السَّلَامَةِ) أي: من الاختلاط. 

قوله: (وَقَدْ أَعْرَضْوًا) أي: المتأخرون. 

وقوله: (لإِبْقَاءِ القليل أي : لكون المقصود الآن هو إبقاء سلسلة الإسناد. عبارة «التقريب» 
و«اشرحه»: أعرض الناس في هذه الأزمان المتأخرة عن اعتبار مجموع هذه الشروط المذكورة في 
ووابة اليديى ومغايطة لعذى الرقاء يها غلى عا شرظ) ولكرة المتصرد الآن ميان إيقاء لييلة 
الإسناد المختص بهذه الأمة المحمدية» والمحاذرة من انقطاع سلسلتها فليُعتبر من الشروط ما يليقٌ 
بالمقصود وهو كون الشيخ مسلما. انتهى. 

قوله: (السّثْرٌُ) أي : بأنْ لا يكونّ مُتظاهرًا بفست أو سُخف يُخْلُ بِمُرُوءَتِه. 

قوله: (والإنْقَانُ) قال النووي: ويُكتفى في ضبطه بوجودٍ سماعه مُثبئًا بخ ثقةٍ غير مُتَّهَم 
وبروايته من أصل صحيح موافق لأصل شيخه. انتهى. ١‏ 

قوله: (وَلِأَلْمَاظٍ التَعْدِيْلٍ مَرَاتِبِ) جعلها النووي وابن الصلاح أربعًا فتّبعهم الشارح. وجعلها 


الذهبي والعراقي خمسة؛ وشيخ الإسلام ستة» وثقبل الشهادة بما ذكر من واحد كالشافعي وأحمد 
والبخاري كما سبقت الإشارة إليه. 


للعلمة القسطلاني 4 القوتافة 
أغاذ ها فدة أو معفة أوعنابكل او سيك فاييهاة كبو ميدوق باون لااناس بذبوحولاء تككت 
حديثهم. ثالثها: شيخٌ» وهذا ب يُكتب حديثه للاعتبار يا 

قوله: (أَعْلَاهَا) أي: يحَسب ما ذكره. 

وأما المرتبة التي زادها الذهبي والعراقي فإنها أعلى من هذه. وهي ما كُرّرَ فيه أحدٌ هذه الألفاظ 
المذكورة أعني : (ثقة أو متقن... إلى آخره)» إمّا بعينه (كثقة ثقة) أو لا (كثقة ثبت) أو (ثقة حجة) أو 
(ثقة حافظ)» والرتبة التي زادها شيخ الإسلام أعلى من مرتبة التكرير: وهي الوصف بأفعل (كأوثق 
الناس) و(أثيت الناس) أو نحوه ك(إليه المنتهى في النَنْتِ). 

قال الجلال: ومنه: (لا أحدّ أثبتٌ منه) و(مَنْ مثل فلان) و(فلان يُسأل عنه؟!) على تقدير همزة 
الاستفهام الإنكاريء وهذه الثلاثة في ألفاظهم. انتهى. فالمرتبةٌ التي ذكرها الشارحٌ أعلى؛ وهي 
ثالثةٌ في الحقيقة. 

قوله: (أَوْ ضَابط أو حُجَّةَ) أي : أو ثبتٌ أوعدلٌ حافظ. 

قوله: (تَانِيّْهَا) أي: المراتب؛ وهي رابعة بحسب ما ذكرناه. 

قوله: (خَيّرٌ) أي: أو (خيار) أو (محله الصدق) على ما ذكره النووي. وجعل الذهبي قولهم: 
(محله الصدق) مؤخَّرًا عن قولهم: (صدوق) إلى المرتبة التي تليهاء وتبعه العراقي؛ لأنَّ صدوقًا 

قوله: (وَهَؤْلَاءِ) أي : أصحاب هذه المرتبة الثانية في كلامه. 

وقوله: (يُكْتَبُ حَدِيْتُهُم) كانَ عليه أن يزيدٌ: وينظر فيه» كما قاله ابن أبي حاتم ونقله النووي 
وابن الصلاح؛ فإِنَّ هذا هو محل الفائدة» وإلّا فما قبل هذه المرتبة يُكتب حديثهم أيضًا لكن من غير 
نظر كما أطلقه ابن الصلاح والنووي والجلال وغيرهم., وَإِنَّما ينظر في حديث هؤلاء. 

قال ابن الصلاح : لأنَّ هذه العبارة لا تُشعر بالضبط فيُعتبر حديثهم بموافقة الضابطينء ولو أَخَّرَ 
هذه العبارة عن قوله: (تَالِتُّها: سَيْخٌ) وقالها مع قوله: (للاعْتِبَارِ) لِيُفِيدَ أنَّ أهلّ هاتين المرتبتين 
يُكتب حديتُهُم للاعتبار كان أوفق» بل لو أخَّرها عن الرابعة كان أولى وأخصر. 

قول: (كَالِثّهًا) هى الخاشية ببحست ما ذكرنا. 


قوله: (شَيْح) زادَ العراقي في هذه المرتبة قولهم: (إلى الصدق ما هو)؛ وقولهم: (شيخ وسط) 


القدّمة 411 إرشَاد السَاري 


رابعها: صالح الحديث» فيُكتّب ويُنظر فيه. ولألفاظ التّجريح مراتب أنهناء أدناها: لمن 


و(جيد الحديث) و(حسن الحديث).» وزادٌ شيخ الإسلام: (صدوق سيئ الحفظ) و(صدوق له أوهام) 
و(صدوق مخطى) و(صدوق تغير بآخرة). انتهى. 

وقالوا: معنى (إلى الصدق ما هو) أي: هو قريب إلى الصدقء. ف(ما» زائدة والجارٌ والمجرور 
متعلق ب(قريب) مقدّرًا. 

قال شيخ الإسلام: وفي هذه المرتبة من رمي بنوع بدعةٍ كالتّشيع والقدر والإرجاء فيُكتب حديث 
جميع هؤلاء للاعتبار: أي النظر فيه. 

قوله: (صَالِحُ الحَدِيْثْ) زاد العراقي في هذه أيضًا: (صدوق إن شاء الله) (أرجو أن لا بأس به) 
(صويلح) وزاد شيخ الإسلام: (مقبول). 

قَوَلَهة (وَيتْظك فِيه) الساصاة يما يظيز مق صنيعهم أن العلاث مرائي الأالق من الست التي 
ذكرناها يُكتب حديثهم من غير نظرء والثلاث الأخر يكتب حديثهم للنظرء وإن كان بعضها في كل 
أعلى من بعض. 

قوله: (وَلِأَلْمَاظٍ النَجْرِيّْح) بالجيم قبل الراء وبالمهملة آخره. 

وقوله: (مَرَاتِبُ) عَدَّهَا أربعة وهي أكثرٌُ كما سترى. 

قوله: (أَدْنَاهَا) أي: أَقَلّها بحيث يقرب من التعديل. 

قوله: (لَيّنُ الحَدِيْثْ) قال حمزة بن يوسف السّهمي: قلت للدَارَقْظِي إذا قلتّ: (فلان ليّن 
الحديث) أي شيء تريد؟ فقال: إذا قلتٌ: ليِّنُ الحديث» لم يكن ساقطًا متروك الحديث. ولكن 
مجروحًا بشيء لا يسقط عن العدالة. 

قال العراقي: ومن هذه المرتبة قولهم: (فيه مقال) و(ليس بالمتين) و(ليس بحجة) و(ليس 
بعمدة) و(ليس بمرضي) و(فيه خُلْف), و(تكلموا فيه) و(طعنوا فيه) و(سيّى الحفظ) و(مطعون فيه) 
و(تَعْرفُ وتُنْكر) و(للضعف ما هو). انتهى. 


ومعنى : (تَعْرِفُ وتُنْكر) أي: يأتي مرةً بالمشاهير المعروفة ومرة بالمناكير» ومعنى : (للضعف 
ماهو) أي: هو قريبٌ للضعف كما سبق في (للصدق ما هو). 


للعلاجة القسْطلاني 41 القدّمة 


يُكتّب ويُنظر فيه اعتبارا. ثانيها: ليس بقويٌ» وليس بذاك. ثالثها: مقارب الحديث”". أي: رديئه 
رابعها: متروك الحديث لا يُكتّب» وكدذَّابٌ ووضَاعٌ ودجالٌ» وواوء وواو بِمَرَّةا'»؛ بموحَّدةٍ 
مكسورة فميم مفتوحةٍ وراءٍ مُشَدَّدوَ» أي : قولا واحدا لا تردٌّد في مك فء 1ق ء 2302666 
قوله: (وَيَنْظَرٌ) أي : فيه. 
قوله: (ثَانِيْهًا: لَيْسَ بِقَوِيٌ) أي: فهي أشدٌ في الضعف من الأولى» ويكتب حديئها للاعتبار 
أيضاء لكن عد الشارح (ليس بذاك) و(ليس بذلك) منهاء بل هي من المرتبة الأولى أعني (ليّن 
الحديث) كما في «التقريب» و«شرحه) وعبارته: (ليس بذلك) (ليس بذاك) أو (في حديئه ضعفٌ) 


هذه من مرتبةٍ ليّنِ الحديث وهي الأولى. انتهى. 

قوله: (ثَالِنُهَا : مُمَاربُ الحَدِيْثِ) أي: رديئه» ما جرى عليه الشارح من أنَّ ذلك جرح تبع فيه ابن 
السّيْدء لكنه ذكر أنّه نما يكون جرحا إذا كان بفتح الراء» أما بكسرها فهو تعديل. 

قال العراقي: وليس ذلك بصحيح بل الفتح والكسر معروفان حكاهما ابن العربي في "شرح 
الترمذي»: قال: وهما على كل حال من ألفاظ التعديل؛ وممَّن ذكر ذلك الذهبي قال: وكأنَّ قائل ذلك 
هم من فتح الراء أنَّ الشيء المقارّب هو الرديء؛ وهذا من كلام العوام وليس معروفًا في اللغة» وإِنّما 
هو على الوجهين من قوله سؤاشيم: اسَدّدُوا وَفَارِبُوا' فَمَنْ كْسَرَ قال: إنَّ معناه حديثه مقارِبٌ لحديث 
غيره؛ ومن قَنحَ قال: معناه أنَّ حديثه يقاربه حديث غيره؛ ومادة (فاعل) تقتضي المشاركة. انتهى. 

والظاهر أنَّها في رتبة (اللصدق ما هو) وبه تعلم ما في كلام الشارح لو أبدل ذلك بقوله: (ضعيف 
الحديث) كما جعلها غيره مرتبة ثالثة كان أولى» قال في «التقريب»: وإذا قالوا: ضعيف الحديث 
فدون (ليس بقوي)» ولا يُطرح بل يُعتبر به أيضاء قال القسطلاني: وهذه مرتبة ثالثةٌ» ومن هذه 
المزتبة فيا ذكره العراقزج- (حنخيك) حقظءاا(نتكزالللذيف)ء (تحديعه مدكرع» (013)+ (علكفوة): 
انتهى. ومن هذه المرتبة أيضًا: (مجهول الحديث)»؛ (مضطربه)» (لا يحتج به). 

قوله: (رَابعُهَا: مَمْرُوْكُ الحَدِيْثِْ) قال أحمد بن صالح: لا يقال: فلان متروك الحديث إِلَّا أن 
يُجمع الجميع على تركه. انتهى. 


)0( في هامش (ج): مُقارَبُ الحديث : قال العراقي : بفتح الراء وكسرها؛ كما حكاهُ القاضي أبو بكر ابن العربي. 
020( في هامش (ج): قال البقاعي : وكأن الباء زيدت للتأكيد. 
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القدمة 45519 إراد الكتاري 


فهؤ لاء ساقطون لا يُكتّب/عنهم» ا الو 


وفي عَدّ الشارح هذه مرتبة رابعة نَظرّ بل هي خامسة» وقبلها مرتبة هي الرابعة حقيقة كما في 
اشزاح التقزيت» وغيره وه قولهم (ر5 ل 1 د ا 24 
جدًا) أو (طرحوا حديثه) أو (مطروح الحديث) أو (ازم به) أو (ليس بشيء) أو (لا يساوي شيئًا)؛ 
ومنها ما ذكره الشارح من قولهم: (واو) و(واهٍ بمرة)» وما عَدَّهُ في أول هذه المرتبة؛ أعني: ما جعلها 
رابعة من قوله: (متروك الحديث) ليس منهاء بل هو من مرتبة أنزل منها وهي الخامسة. 

ومن ألفاظها -أي: تلك الخامسة- قولهم: (متروك) و(تركوه) و(ذاهب) أو (ذاهب الحديث) 
و(ساقط) و(هالك) و(فيه نظرٌ) و(سكتوا عنه) و(لا يعتبر به) و(لا يعتبر بحديثه) و(ليس بالثقة) 
و(غير ثقة) و(ليس بمأمون) و(مُنَّهم بالكذب أو بالوضع). 

وقول الشارح أيضاء (كذّاب) و(وضًاع) مرتبة سادسة لا من الرابعة» ومن ألفاظها أيضا: (مثله 
يكذب) فجملة المراتب سثٌ مراتب على الوجه الذي سُّقئاه كما يؤخذ من «شرح التقريب» والملخص» 
ففيما ذكره الشارح من ترتيبها وسرد كلماتها تَظر. 

قوله: (وَهَوْلَاءِ... لَا يُكْتَبُ عَنْهُم) أي : ولا يُعتبر بهم ولا يُستشهد» وظاهرٌ صنيع الشارح أنَّ اسم 
الإشارة راجمٌ لما عدا المرتبة الأولى» وليس كذلكء بل للمرتبة الرابعة على ما فيها مما وضحٌ لك 
من أنَّه رَكَّبَ هذه المرتبة من ثلاث مراتب فلا تغترٌ به. 

(تنبيه): 

ما ذُكِر من المراتب صريحٌ في أنَّ العَدّالة تتجزاً لكنه باعتبار الضبط. 

قال الجلال السيوطي: وهل تتجزأ باعتبار الدّين؟ وجهان في الفقهء ونظيره الخلاف في تجِرُقٍ 
الحديث. وفيه تَظر. انتهى. 

قلت: لعل وجه النظر أنَّ الحفظ بمعنى الضبط وعدم التساهل يكون سَجِيّة لا تتخلّف. فلا 
يتفاوت في نوع من المسموع دون آخرء ولك أن تقول: بل يتفاوت في الأنواع بسبب الالتفات 
والاعتناء ببعضها لخاجته إليه دون بعضن؛ كان يجعل هقته فى الحاديك الأسكام معلا أزيد ممها في 


للعلجة القسَطلافي 4 القدّمة 
وفي رواية مَنْ أَخَرَّه على الحديث/ تَرَدُدُ وفي المتساهل في سماعه وإسماعه؛ كمن لا يبالي 


بالنّوم فيه» أو يحدّث لا من أصل مُصحّحء أو كثير السّهو في روايته؛ إن حدَّث من غ غير أصل» أو 
أكثر من الشَّواذً والمناكير في حديثه» ومن غلط في حديثه؛ فبُيّن له وأصبَ عنادًا ونحوه؛ سقطت 


ووايعه» و كحت الأعتناء يقنيظ الحديتف وتيتقيقة نقطا رشك اميه 3654و هه 44و66 عا ناه 2ه 0ه 


قوله: ( ون رِوَايَة مَنْ أَخَذّ) بالإضافة» أي : رواية الشخص الذي يأخذ على التحديث أجرة. 

وقوله: (تَرَدةٌ) أي: اختلاف» فذهبّ الإمام أحمد وإسحاق بن رَاهُوْيَهِ وأبو حاتم الرازي إلى أنّه 
لا تُقبل روايته» وذهب الفضل بن دُكين شيخ البخاري وعلي بن عبد العزيز البَعُوي وآخرون إلى 
قبولهاء وأفتى أبو إسحاق الشّيرازي بجواز الأخذ لمن امتنع عليه الكسب بسبب التحديث» ويشهد 
له جواز أخذ الوصي الأجرة من مال اليتيم إذا كان فقيرًا واشتغل بحفظه عن الكسب. من غير رجوع 
عليه لظاهر القرآن. 

قوله: (وَف المُتَسَاهِل) عطف على من أخذ على الحديث جُعْلٌا ففيه تردّدُ أيضًا. 
التلقين» بأن يُلَّن الشيء فيُحدِّث به من غير أن يعلم أنّه من حديثه كما وقع لموسى بن دينار ونحوه. 

قوله: (مِنْ غَيْر أضْل) فإِنْ حدَّتٌ من أصل صحيح فلا عبرةً بكثرة سهوه؛ لأنَّ الاعتماد حينئذ 
ا 

000-008 .. إلى آخره) قال شُعبة : لَا يَجِيئُكٌ بِالحَدِيتِ الضَاةٌ إَِّا الدَجُل الشَادُ. 

قوله: (وَمَنْ غَلِطَ) مبتدأ خبره: (سقطت). 

قوله ساي 7 : بِيِّنَ له غيرٌه غلطه. 

قوله: (سَقَطَتْ رِوَايَتَهُ) قال ابن الصلاح: هذا صحيحٌ إن ظهرٌ أنه أصرّ عنادًا ونحوه. قال العراقي: 
وقيَّدَ ذلك بعض المتأخرين بأن يكون المُبيّن عالمًا عند المبيّن له. وإلا فلا حرج إذَا. انتهى. 


قوله: (بِضَبْط الحَدِيْثْ) أي: في الكتابة. 


)00( في هامش (ج): أي : أخذ أجرة. 


دامالأ 


القدمة # #6 إرشاد الستّاري 


وإيضاحا من غير مَشْقَ ولا تعليق» بحيث يُوْمَن معه اللّبسء وإِنَّما يشكل المُشكلء ولا يشتغل 
بتقييد الواضح. وصوّب عيّاض د شَكا الكل للمبتدئ وغير المُعرب» ورأى بعض مشايخنا كه 


قوله: (مِنْ غَيْرِ مَشْقٍ وَلَا تَعْلِيْقِ) هُما نوعان من أنواع الخطّ غير مبينين بيان غيرهماء بل فيهما 
نوع خفاء» وقد ذكرتهما في اسعود الطالع» مع باقي أنواع الخطّ فاغنم بمراجعته الحظ". 

قولة يكيف جتن كه النبض) ان الزوون 2ك اسيغده وف ةانطفنا وشكله امكعن اللببان: 

قال الأوزاعي: نورٌ الكتاب إعجامه. قال الرامهرمزي: أي تقطه؛ بأن يبين التاء من الياء؛ والحاء 
من الخاءء قال: والشَّكُل تقييد الإعراب. 

وقال ابن الصلاح : إعجامٌ المكتوب يمنع من استعجامه. وشكله يمنع من إشكاله, قال: و كي 
ما يعتمدٌ الواثق على ذهنه» وذلك وخيمٌ العاقبة فإِنَّ الإنسان معرّض للنسيان. انتهى. 

وقيل: إِنَّ النصارى كفروا بلفظة أخطؤوا في إعجامها وشكلها؛ فإن الله قال في الإنجيل لعيسى: 
(أنت نبيي وَلْدنُكَ من البتول) بتقديم النون على الموحدة في نبي» وتشديد لام (ولدتك) 
فيقوتو اء وقالواء افق يثاك تفي : 

وقيل: أولٌُ فتنة وقعت في الإسلام سببها ذلك أيضًا؛ وهي فتنة عثمان :#2 فإِنّه كتبّ للذي أرسله 
أميرًا إلى مصر إذا جاءكم «فاقبلوه» بال موحدة» فصحفوها «فاقتلوه» بالفوقية فجرى ما جرى» وكتبّ بعض 
الخلفاء إلى عامل له ببلدٍ: أن احص المخنثين -بالحاء المهملة أي بالعدد- فصحّفها بالمعجمة فخصاهم. 

قوله: (وَإِنَّمَا يَفْكل) أي: قيل: لا يَشْكِلٌ الكل بل يَشْكِلُ المُلتبسَ فقط؛ إذ لا حاجة إلى الشكل 
في غيره» وقالوا: يُكره النَقُط والشَّكْلُ في الواضحء ويَشْكل بفتح الياء وكسر الكاف من شكل الكتاب. 

ويستحبٌ ضبط المُشكل في نفس الكتابء وكَيْبه أيضًا مضبوطًا واضحًا في الحاشية قُبالته» فإن 
ذلك أبلغ؛ لأنَّ المضبوط في نفس الأسطر رُبَّمَا داخله نقط غيره وشكله مما فوقه أو تحته لاسيما عند 
ضيقها ودقّة الخطّء قال ابن دقيق العيد: من عادة المتقدّمين أن يُبالغوا في إيضاح المٌ؛ءٍ » فيفرقوا 

قوله: (لِلْمُبْتَدِئ... إلى آخره) عبارته: لا سيما للمبتدي وغير المُتَبَحر في العلم. فإِنّهُ لا يميرٌ 
ما يُشْكل ممًا لا يُشْكلُء ولاصواب وجه إعراب الكلمة من خطئه؛ قال العراقي : وربما ظنّ أنَّ الشىء غير 


)١(‏ المشق: سرعة الكتابة» والتعليق: خلط الحروف التي ينبغي التفريق بينها. 


لل ا ا ل ل ا ا ا ل ا ا ا لل لل 1 نا 


مشكل لوضوحة: وهو الحنيةة مكل نظر يسناج إلى الضبط» قوقع بن ٠‏ العلماء خلاف في مسائل 
مرتبة على إعراب الحديث, كحديث: «ذَكَاةٌ الجَبيْن دكا أمّه فاستدلٌ به الجمهور على أنَّه لا تجب 
ذكاة الجنين بناء على رفع ذكاة أمه. ورجح الحنفية الفتح على التشبيه؛ أي : يُذْكَّى مثل ذكاة أمه. 


(تنبيه) : 


يُكرةٌ تدقيقٌ الخط لأنّه لا ينتفع به من في نظرو ضعفء إلا من عُذّرِء كضيق وَرَقيٍ أو تخفيف لجِمْلٍ 
في سفر. 

ولا ينبغي أن يصطلح مع نفسه في كتابه برمز لا يعرفه الناس فيوقعٌ غيره في حيرة في فهم مراده؛ 
فإِنْ فعل ذلك فليبين أوّل الكتاب أو آخره مراده» قال النووي كابن الصلاح: وينبغي أن يجعلٌ بين 
كلّ حديثين دائرةً للفصل بينهماء كما ثُقل ذلك عن جماعات كأحمد ابن حنبل وابن جرير. ويُكره في 
مثل عبد الله وعبد الرحمن بن فلان وكلّ اسم مضاف إلى الله كتابة (عبد) آخر السطرء واسم (الله) مع 
أن فلان أول الآخرء بل أوجب اجتناب مثل ذلك الخطيب وابن بطّة» وكذا يُكره في (رسول الله) أن 
يكتب (رسول) آخره و(الله) أوّله. انتهى. 

قال الجلال: وكذا كل ما أشبه ذلك من المُؤهمات المستبشعات؛ كأنْ يكتب (قاتل؛) من قوله: 
م ل الي لدي وو ود ات وي عر 
شَارِبٍ الخَمْرِ : (فَقَالَ ع عمد : أَخْرَاهُ الله) آخرهء و(عمر) وما بعده أوٌّلهء ولا يُكره ه فصل المتضايفين إذا 
لم يكن مثل ذلك : كسبحان الله العظيم» مع أن جمعهما في سطر أولى. انتهى. 

وينبغي أن يحافظ على كتابة الصلاة والسلام على رسول الله زاش يسم كلَّما ذكر ولا يَسْأَمَ تكراره» 
ولا يتقيد فيه بما في الأصل إن كان ناقصًا بل يكتبهُ ويتلفَظ به عند القراءة مطلقًا؛ لأنّه دعاء لا كلامٌ 
يرويه؛ وإِنْ قال بعضهم: ي: ينبغي أن تُتبع الأصول والروايات» وعليه جرى الإمام أحمد فكان يُصلَّي نطقا 
111111111101001 
ا 00 
شرح مسلم» وغيره» قال حمزة الكناني: كنت أكتبٌ عند ذكر التَبِىَ مواشيم الصلاة دون السلام» 
فرأيت النبي ستاشيهم في المنام يقول لي: ما لك لا تتمّ الصلاة علي ؟! ويُكره الرمز إليهما في الكتابة 
بحرف أو حرفين كمَّنْ يكتب (صلعم). ويقال: إِنْ أولَ من رمزها ب(صلعم) قطعت يده. 


القدّمة للق رغاد الكاري 


الاقتصار في ضبط «البخاريّ» على روايةٍ واحدة لا كما يفعله من ينسخ «البخاريّ) من نسخة 
الحافظ شرف الدّين اليونينيئ""؛ لما يقع في ذلك من الخلط الفاحش بسبب عدم التَّمبيز 
ويتأكّد ضبط الملتبس”2 من الأسماء؛ لأنَّه نقلم محضٌ لا مدخل للأفهام فيه؛ كبُريد - 

الموحّدة- فإنّهِ يشتبه بيزيد بالتّحتيّة» فضبط ذلك أؤلى؛ لأنّه ليس قبله ولا بعده شيءٌ يدل 
عليه ولا مدخل للقياس فيه. وليُقابل ما يكتبه بأصل شيخه. 2191707000097309089ظ5ظ1 


قوله : (عَلَى رِوَايَةِ وا حِدَةٍ) أي: بأن يضبط ألفاظه على ما رواه اليونيني فقطء أو الإسماعيلي فقط. 
أو الكشميهني فقط» أو غيرهم ممن أخذ عن البخاري» وما ذكرةٌ الشارح من أنَّ بعضٌ مشايخه رأى ذلك 
مأخوذ من كلام ابن الصلاح والنووي إذ قال: ينبغي أن يعتني بضبط مختلف الروايات وتمييزهاء 
فيجعل كتابه على رواية واحدة» ثم ما كان في غيرها من زياداتٍ ألحقها في الحاشية؛ أو نقص عَلَّمَ عليه» 
أو خلاف كَمَبَهُ مُعيِّنَا في كل ذلك من راويه بتمام اسمه لا رامرًا له بحرفي أو حرفين من اسمه. 

قوله: (وَيَتَأَكَدُ صَبْط المُلْمَبس... إلى آخره) ذكر أبو علي الغساني أن عبد الله بن إدريس قال: لما 
حدَّثني شُعبة بحديث أبي الحوراء عن الحسن بن علي كتبت تحته «حُدءِنِ) لثلا أغلط فأقرأة أبو 
الجوزاء بالجيم والزاي. انتهى. 

قوله: (وَلْيُقَابِلَ مَا يَكْتْبهُ... إلى آخره) أي: وجوبًا كما قاله القاضي عياضء وإن أجازهٌ الشيخ 
روى ابن عبد البر وغيره عن يحيى بن أبي كثير والأوزاعي قالا: ومن كتبّ ولم يعرض كان كمن 
دخل الخلاء ولم يستنج 

وقال غروة بن الزبير لابنه هشام: كتبتَ؟ قال: نعم. قال: عرضت كتابك؟ قال: لا. قال: لم تكتب. 

ولا ام حا ل ل وا 0 
النّبى ماش يام فَقَالَ لَهُ: «كَتَنْتَ ؟2 قَالَ: َعَمْ. قَالَ: «عَرَضْتَ؟» قَالَ: لاء قَالَ: 7ك ل 
تَعْرِضَهُ فِيَصِحٌ). 

قال أبو الفضل الجارودي: أصدقٌ المعارضة مع نفسك. انتهى. 


)١(‏ في هامش (ج): نسبة إلى يونين من قرى بعلبك. كذا في "طبقات الحنابلة»؛ والذي في «المراصد» و«القاموس»: 
يونانُء بالضم: قرية بِبَعْلَبَكَ وأخْرَى بين بَرْدَعَةَ وبَيْلّقانَ. انتهى. فيحتمل أنه منسوب لأحدهما شذوؤاء 
والقياس: يوناني. 

(؟) في (ل): «الملبس» وني هامشها نسخة كالمثبت. 


للعلهة القَسْطلان 4111 القدّمة 
أو بأصل أصل شيخه المُقابّل به أصل شيخه. أو فرع مُقابّل بأصل السَّماعء ولِيُعْنَ بالتٌصحيح”) 
بأن يكتب «صمٌ) على كلام صمَّ رواية ومعنّى؛ لكونه عرضة للشّكٌ أو الخلاف. وكذا 
بالتضبيب» ويسكّي: التمريِضل >بأن يمد خظاءأولة كراش الصّاد 11111110ظكص2 


قال ابن الصلاح: وهو مذهبٌ متروك» وأفضلها أن يمسك هو وشيخه كتابيهما حال التسميع» 
وما لم يكن كذلك فهو أنقص رتبة» ولا يُشترط في روايته ذلك نظره ولا مقابلته بنفسه بل يكفي 
مقابلة ثقةٍ له أي وقت كان حال القراءة وبعدها. 

قوله: (أَوْ فَرْع مُقَابَّل... إلى آخره) أي: لأنَّ الغرض مطابقة كتابه لأصل شيخه فسواء حصل ذلك 
بواسطة أو غيرهاء فإن لم يقابل كتابه بالأصل ونحوه فجزم عياض بمنع الرواية منه مطلقّاء وأجازها 
أبو إسحاق الإسفراييني وآباء بكر : الإسماعيلي والبُرقاني والخطيب» بشروط ثلاثة: أن يكون 
الم الا ا نا ة أنه لم يُقابل» 

قوله مولن ِيْْنَ بِالتَصْحِيْح) في «المُختار) (عنِيَ بحاجته يُعنى بها -على ما لم يسم فاعله- 
مار قى واقي بعلل نير لبوو رطا دااع كنل وساجه) ل ا با درل ل 
«المصباح»: وربما يقال: نيت بأمره بالبناء للفاعل. انتهى. باختصارء والعنايةٌ بما ذكرٌ شأن 
المتقنين وال ل لضبط. 

قوله : (بأنْ يَكْتْتَ :)إلئ آخره) تصويرٌ للتصحيح»: فالتصحيح عندهم هو أنْ يكتب ما ذكر 
ا ل لا ا ا 
سا ا ا 

قوله :(بآن يم + خَطَا) أي : على الكلمة التي فيها فسادٌ لفظًا أو معنى أو ضعف أو نحو ذلك. 


وقوله لأسن ي الضَّادِ) الأولى قطع هذه الرأ س» وعبارة «التقريب) واشرحه») أن يمد كلا أولة 
كالصاد هكذا (ص). انتهى. 


)0غ( في هامش (ج): قوله: وليعن بالتصحيح. قال في «المختار؛: عُنِيَ بِحَاجَبَهٍ يُعْنَى بها عَلَى مَا لَمْ يُسَمَّ فَاعِلهُ 
عِنَايَةَ َهُوَ ها مَعْنِئْ عَلَى مَفْعُولِ. وَإِذَا أَمَرْتَ مِنْهُ قُلْتَ: لِمُعْنَ بحَاجَتِه. وَفي الحَدِيثْ: «مِنْ حُسْن إِسْلَام المَرْءِ 
َرْكُهُ مَا لَا يَعِْيه؛ أَئْ: مَا لا يُهِمُهُ. انتهى. قال في ١المصباح":‏ وَرُبّمَا قِيلَ: عَنَيْتٌ بِأَمْروِ يالبَاءٍلِلْمَاعِل فَأَنَا عَانِ. 


القدّمَة #1 إرشَاد السَاري 
ولا يلصقه بالممدود عليه؛ على ثابتٍ نقلاء فاسدٍ لفظًا أو معنّى» أو ضعيفب أو ناقصء ومن 
النّاقص موضع الإرسال. وإذا كان للحديث إسنادان فأكثر؛ كتبّ عند الانتقال من إسنادٍ إلى 
إسنادٍ «ح2 مفردةً مُهمَلة""؛ إشارةً إلى التّحويل من أحدهما إلى الآخرء ويأتي مبحثها 
-إن شاء الله تعالى- في أوائل الشرح. وإذا قرأ إسناد شيخه المحدّثُ أوّل الشّروع وانتهى؛ 
عطف عليه بقوله في أوّل الذي يليه : وبه قال: حدَّثئا؛ ليكون كأنّه أسنده إلى صاحبه في كل حديث. 


وذلك للفرق بين الصحيح والسقيم حيث كُتب على الأول لفظ (صمٌّ) كاملا لتمامه» وعلى 
الثاني بعض هذا اللفظ ليدلَ نقصٌُ الحرف على اختلاف الكلمة ويسمى ذلك صََبَّة» لكون الحرف 
مقفلا بها لا يتجه لقراءة كضّبَّة الباب مقفل بهاء كما ذكره ابن الصلاح عن بعض اللغويين. 

قوله : (وَلَا يُلْصِقَهُ) أي : هذا الخط الذي هو (ص )لثلا يظن أنَّه ضربٌ على الممدود عليه. 

قولهٍِ (عَلَى تَابَتِ... إلى آخره) متغلق ب(يمَدٌ) أي: يمد هذا التضبيب على لفظ ثآبت... إلى آخره. 

وقوله: (لَفْظًَا أَوْ مَعْنَى) أي: أو خطأ من جهة العربية أوغيرهاء وحكمة هذا التضبيب الإشارة إلى 
الخلل الحاصلء وأنَّ الرواية ثابتةً به لاحتمال أن يأتي من يظهر له فيه وجه صحيح. 

قوله: (وَمِنَ النّاقص) أي : الذي يُضبِّبٍ عليه. 

قوله: (مَوْضِع الإِرْسَالِ) أي : أو الانقطاع» أي: موضعه في الإسناد. 

قوله: (إِسْنَادَان فَأَكْئّر) أي : وجمع بينهما في متن واحد. 

قوله: (كَتَبّ عِنْدَ الانْتقَالِ) قيل: ولا يلفظ عندها بشيءء والمختار أنَّه يقول عند الوصول إليها: 
حاء ويّمرُء وأهل المغرب يقولون إذا وصلوا إليها: الحديث؛» فهي رمز عندهم لذلك» وكتب جماعة 
من الحفاظ موضعها: (صح) فيشعر ذلك بأنّها رمز (صح) لثلا يتوهم أنَّ حديث هذا الإسناد سَقَطء 
وللا يُركَّبِ الإسناد الغانى على الأول فيُجعلا إسنادًا واحدًا. 


قوله: (إِسَْادَ شَيْخِهِ) مفعولٌ مقدَّم» والمُحدث فاعل مؤخَّر. 
وقوله: (وَانْتَهَى) أي: الإسنادُ المذكور. 


ونه كوخ خآثة أكقكة :إلى أغر) أ تعره مهي رويغ علق القن الشش كور كانه يقرل: 


)1( في هامش (ج): وعبارته (ح) مهملة مفردة في الخط . مقصورة في النطق على ما جرى عليه رسمهم. 


للعلاهة القسطلاني 4 القدّمة 


وأنواع التََحمُل؛ أعلاها: السّماع من لفظ الشّيخ» ويقال فيه: حدثنا أو حذَّثني؛ إذا كان 
منفرداء وسمعت أعلى من حدثنيء ثم القراءة على الشَّح سواء قرأ بنفسه 08 ش25« 


وبالسند المذكورء قال - أي: الشيخ - لناء فهذا معنى قولهم: وبه قال. 

قوله: (وَأَنْوَاعٌ التّحَمُلِ) أي: التّلقَّي للحديثء وهي ثمانيةٌ كما ستعرفه. 

قوله: (السَّمَاعٌ مِنْ لَفْظٍ الشّيْخ) أي: سواءٌ كانَ إملاء» وهو التحديث مع التفسير كالجاري الآن. 
أو تحديثًا من غير إملاء» وسواءٌ كان من حفظ الشيخ أو من كتابه» والإملاء أعلى من غيره وإن استويا 
في أصل الرُتبة كما قاله الجلال. 

قوله: (سَوَاءٌ فَرَآَبتَفْسِهِ... إلى آخره) لا يصحٌ أن يكونَ هذا تعميمًا في السماع من لفظ الشيخء أما 
أولا فإنهُ لا يصحٌ أن يكونَ السماعٌ من لفظ الشيخ والقارئ غيره؛ وأما ثانيًا فإنَّ جميع ما ذكره من هنا 
إلى قوله (ثم الإجازة... إلى آخره) إِنّما يُناسب القراءة على الشيخ وهو نوع ثانٍ على جدته من أنواع 
التحمّل خلطَهُ الشارح بالأول الذي هو السماع من لفظ الشيخ؛ قال في «التقريب»: بيانٌ أقسام طرق 
تَحَمّل الحديث ومجامعها ثمانية أقسام: 

الأول: سماعٌ لفظ الشيخ وهو إملاء وغيره» من حفظ ومن كتاب» وهو أرفع الأقسام عند الجماهير» 
قال القاضي عياض: لا خلاف أنَّه يجوز في هذا للسامع أن يقول في روايته: (حدثناء وأخبرناء وأنبأناء 
وسمعت فلانًاء وقال لناء وذكر لنا). 

قال الخطيب: أرفعها اسمعت» ثم «حدَّئنا» و١حدّئني)»‏ ثم قال: وكان هذا قبل أن يشيع تخصيص 
«أخبرنا» بالقراءة على الشيخ. 

وقال بعد ذلك: القسم الثاني: 

القراءةٌ على الشيخ, ويُسميها أكثر المحدثين عرضًا سواء قرأت عليه أو قرأ غيرك وأنت تسمع؛ 
إلى أن قال: والأحوط في الرواية بها «قرأت على فلان»... إلى آخره ماذكر الشارح. 

فلو قال بعد قوله: (السماع من لفظ الشيخ) ويقول فيه عند الأداء: (حدَّثنا) أو (حدّثني)» ثم 
قال: الثاني : القراءة على الشيخ سواءٌ قرأ... إلى آخره. لَمَا خلّط ولا أوقع في شطط ولوقٌ التقسيمَ 
إن القارئ يعرض على الشيخ ما يقرؤه كما يُعرض القرآن على المقرئ- لكن قال ابن حجر : القراءة 


القدمة 4111 راد الكتاري 
أو قرأغيره على الشّيخْ » وهو يسمع ويقول فيه عند الأداء: أخبرنا(". ا م ل ا ا 


على الشيخ أعمُ من العرض؛ لأنَّه عبارة عن عرض الطالب أصل شيخه والقراءة أعم من ذلك. وإذا 
عرفت ذلك فقول الشارح: (سواء قرأ) أي: المقري» فهو تعميمٌ في النوع الثاني وهو القراءة على 
الشيخ» أي : إِنَّهِ يستوي في صحةٍ الرواية بالقراءة على الشيخ» القارئ بنفسه عليه والسامع لمن يقرأ 
عليه؛ وسواءٌ كانت القراءة من كل منهما من كتاب أو حفظ» وعلى كل من هذه الصور الأربع حَفِظَ 
الشيخ ما قرئ عليه أم لاء إذا أمسك أصله هو أو ثقة غيره. 

قال العراقي: وهكذا إن كان ثقةٌ من السامعين يحفظ ما قرئ وهو مستمع غير غافل فذلك كافي 
أيضّاء ورجّحَ شيخ الإسلام الإمساك ني الصور كلها عن الحفظء قال: لأنّه خرّان. 

وشرط الإمامٌ أحمد في القارئ أن يكون ممنْ يعرف ويفهم, وإمام الحرمين في الشيخ أن يكون 
بحيثٌ لو عرض من القارئ تحريفٌ أو تصحيف لرَدَهُ وإلا فلا يصح التحمل بهاء والصحيح أنَّ 
السماع من لفظ الشيخ أعلى من القراءة عليه» لكن اختار شيخ الإسلام أنَّ محله إذا استوى الشيخ 
والطالب أو كان الطالب أعلم لأنَّهِ أوعى لما يسمعء أما إن كان مفضولا فقراءته أولى لأنها أضبط له» 
قال: ولهذا كان السماع من لفظه في الإملاء أرفع الدرجات؛ لما يلزمٌ منه من تحرير الشيخ والطالب. 

قوله: (أَوْ قَرَآَغَيْرُهُ... إلى آخره) قال الجلال: صرّحَ كثيرون بأن القراءة بنفسه أعلى مرتبة من 
السماع لقراءة غيره. انتهى. 

وقال الزركشي: القارئٌ والمستمع سواءء أقولٌ: الظاهر أخذا من كلام شيخ الإسلام السابق 
ماذكره الجلال» وعليه فتكون هذه المرتبة متفاوتة؛ كما تفاوتت الأولى بالإملاء وغيره على ما سبق 

قوله: (وَيَْوْلُ فِيْه) أي: في النوع الثاني» أي: القراءة على الشيخ الذي أسقطه خلاقا لما يُوهمه 
صنيعه من أنَّهِ يقول ذلك. أي : (أخبرنا) في الأداء بالسماع من لفظ الشيخ؛ إذ ذلك كما عرفت يقول 
فيه: (حدَّثئا أو حدَّثئي) بئاء على الشائع بين أهل الحديث من الفرق بينهما وتخصيص الأولى 
بمادة التحديث والثانية بمادة الإخبار للتمييز بين النوعين» وهو مذهب الشافعي وأصحابه ومسلم 
والنسائي والجمهورء وجرَّرٌ كلا في كل الزُهري ومالك وأبو حنيفة والبخاري وغيرهمء فلا فرق 
عندهم بين (حدَّثنا) و(أخبرنا) في الأداء بالسماع والقراءة» فلعلَ الشارح جرى على هذه الطريقة. 


الل قوله: ويقال فيه: حدثنا أو حدَّثني ؛ إذا كان منفردًا... وهو يسمع ويقول فيه عند الأداء : أخبرنا. زيادة من هامش (د). 
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والأحوط الإفصاح فإن قرأ بنفسه؛ قال: قرأتٌ على فلانء وإِلّا؛ قال: قُرىّ على فلانٍ وأنا 
أسمع. 

قوله: (وَالأَحْوَط الإفْصَاحٌ... إلى آخره) قال الحاكم: الذي أختاره وعهدتُ عليه أكثر مشايخي وأئمة 
عصري أن يقول الراوي فيما سمعه وحده من لفظ الشيخ : (حدَّثني) بالإفراد» وفيما سمعه منه مع غيره 
(حدثنا) بالجمع» وفيما قرأه عليه بنفسه : (أخبرني) وفيما قُرىَ على المحدّث بحضرته : (أخبرنا). 

قال ابن الصلاح : وهو حسنٌ. انتهى. 

فِإِنْ شك هل كان وحده حالة التحمل ؟ 

فالأصل عدم غيره فيقول: (حدَّئني أو أخبرني)» أو شَّكّ هل قرأ بنفسه أو سمع بقراءة غيره؟ 
فاستحسن الخطيب أن يقول: (قرأنا) لأنّهِ يُستعمل فيما قرأه غيره أيضاء ثم التفصيل المذكور في ألفاظ 
الأدك سحت باتفاق الاواجتء ]كما لأيجرو إبدال حدكنا باخيرناء أرعكيم ف إلكيب المؤلفة. 

قوله: (قَرىَ عَلَى فُلَانِ) ببناء قَرىَ للمجهول» وعلى فلان جارٌ ومجرورء وفلان كناية عن شيخه. 

قال النووي: ويلي ذلك عبارات السماع مُقَيدَةَ بالقراءة لا مُطلقة» كحدثنا أو أخبرنا بقراءتي أو 
قراءة عليه. انتهى. 

(فائدة): قول الراوي: (أخبرنا سماعا أو قراءة) هو من باب قولهم: (أتيته سعيًا وكلّمته مشافهة) 
وللتحاة فيه مذاهب: 

أحدها: وهو رأي سيبويه أنها مصادر وقعت موقع فاعل حالًا كما وقع المصدر موقعه نعنًا في 
(زيدٌ عدل) وأنّه لا يُستعمل منهما إِلّا ما سُمع لا يقاس» فعلى هذا استعمالُ الصيغة المذكورة في 
الرواية ممنوعٌ لعدم نُطق العرب بذلك. 

الثاني: وهو للمُبرٌّد أنها ليست أحوالا بل مفعولاتٍ لفعل مُضمر من لفظها وذلك المضمور هو 
الحال؛ أي: فالتقدير: (أخبرني حال كوني قارنًا عليه قراءة أو سامعًا سماعا)» وعليه تخرّجٍ الصيغة 
المذكورة بل كلام أبي حيان في «تذكرته» يقتضي أنَّ (أخبرنا سماعا) مسموعٌ» و(أخبرنا قراءة) لم 
يُسمع. وأنّه يقاس على هذا القول الثالث وهو للسَّيرَاف أنّه من باب (جلست قعودًا) منصوب 


القَدّمة اكننة ' إركَاد التتاري 


ثم الإجازة'" المقرونة بالمُّناوَلّة : بأن يدفع إليه الشَّيِخُ أصلَ سماعه أو فرعا مُقابَاَا عليه» ا 


قوله: (ثُمَ الإِجَارَّةٌ المَفْرُوْنَة ِالمُتَاوَلّة) لو قال: ثمّ المناولة المقرونة بالإجازة ثم المجرَّدَةُ عنها 
كما فعل غيره» لكان أسبك وأسلك وأجمع وأجملء فالمناولة التي هي من أقسام التحمل أعم من 
أن تكون مقرونةٌ بإجازة أو لاء فهي القسم الثالث من أقسام التحمل المذكورة» والأصل فيها ماعَلَمَهُ 
المصنف في العلم: «أَنَ رَسُوْلَ الله ؤاشييم كَتَبَ لِأَمِير السّرِيّةِ كتَابا وقال: ا تَفْرَأهُ حتى تَبْلْعَ مَكَانَ 
كَذَاوَكَدّا فلما بَلَعَ دَلِكَ المَكَانَ قَرَآَهُ عَلَى النّاس وَأَخْبَرَهُمْ بأمْر التي بؤاشعيام» قال السُهَيْلي: احتجٌ 
به البخاريٌ على صحة المُناولة» وكذلك العالم إذا ناول التلميذ كتابًا جاز له أن يروي عنه ما فيه؛ 
قال: وهو فقةٌ صحيحٌ» وفي «معجم البغوي» عن يزيد الرّقاشي فال) !ا" إذا افونا علو اسن بن 
مالك أتانا بمّخال( له فألقاها إليناء وقال: هذه أحاديثُ سمعتها من رسو الله لاشيم وكتبتها 
وعرضتها. انتهى. 

5ُعَّ هي كما علمتَ ضربان: 

الأولى : المناولةٌ المقرونةٌ بالإجازةٍ: وهي أعلى أنواع الإجازة مطلقّاء وأعلى صورها كما صَرَّحَ 
عياض وغيره؛ ومنه أن يدفعَ الطالب إلى الشيخ سماعه -أي سماع الشيخ أصلًا أو فرعا مقابَلًا به- 
فيتأمله الشيخ وهو عارف متيقظء ثم يناوله للطالب ويقول له: (هو حديثي أو روايتي عن فلان أو 
عمّن دُكر فيه فاروه عني أو أجزت لك روايته) وهذا سمّاه غير واحدٍ من أئمة الحديث (عَرْضًا) فهذا 
عرض المناولة» وما سبق عرض القراءة. 

قال النووي: وهذه المناولةٌ مُنْحَطَلةٌ عن السماع والقراءة على ما ذهب إليه أبو حنيفة والشافعي 
والمزني وأحمد ابن حنبل وإسحاق بن رَاهُوْيّهه وروي عن مالك. 

قال الحاكم: وعليه عهدنا أثمتناء وإليه نذهب وهو الصحيح؛ وض جماعة كديرون إلى آنه 
كالسماع في القوة والرتبة» بل نقل ابن الأثير أن بعض أصحاب الحديث جعلها أرفعَ من السماع؛ لأنّ 
الثقة بكتاب الشيخ مع إذنه فوق الثقة بالسماع منه وأثبتء لما يدخل من الوهم على السامع والمستمع. 


)١(‏ في هامش (ج): قال السخاوي: وهِيَ مصدرء وَأَصِلهًا إجوازة تحركت الوّاو وتوهم انفتاح مَا قبلهًا فانقلبت 
ألمّاء وحذفت إحدى الألفين إما الزَّائْدّة أو الأضْلِيّة -خلاف بين سيبويه والأخفش - لالتقاء الساكنين فصارت 
إجازة. قال الشيخ زكريا: وَهِيَ تقال لغة: للعبورء وللإباحة. واصطلاحا: للإذنٍ في الرّوَايَةِ. 

(9) مخال: مفردها مِخُلاة» وهو الكيس يوضع فيه العلف ويعلق في عنق الدابة لتعتلفه. 
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ويقول: هذا سماعي أو روايتي عن فلانٍ» فاروه عني؛ أو أجزت لك روايته. 

ثم الإجازة؛ وهي أنواعٌ ؛ ا ا ا 0 

ومن صور هذا الضرب أن يُناول الشيحُ الطالبَ سماعه ويجيزٌ ثم يُمسكه الشيخ عنده ولا يُبقيه 
عند الطالب» وهذه دون ما سبق لغيبة ما تحمّله الطالبُ عنه. ويجورٌ روايته عنه إذا وجدّ ذلك 
الكتاب المناوَّلَ له مع غلبة ظنه بسلامته من التغيير» أو وَجَدَ فرعا مقابلا به موثوقًا بموافقته 
ما تناولته الإجازة. 

وهذه المناولة في مرتبة الإجازة لمُعّن من الكتب الخالية عن المناولة» وستأتي على الصحيح» 
وبعضهم يجعلٌ لها مزيّة عليهاء ومنها أن يأتيه الطالب بكتاب ويقول له: هذا روايتك فناولنيه 
وأجزني روايته. فيجيبه من غير نظر فيه ولا تحقيق لروايته له» فهذا باطلء إِلّا أن يئق بخبر الطالب 
ومعرفته وهو ممِّن يعتمد مثله فتصحٌ الإجازة والمناولة. أو يتبين ولو بعد الإجازة أن ذلك من 
مروياته فيتبين صحة الإجازة كما استظهره العراقي. 

الضرب الثاني: المناولةً المجردةٌ عن الإجازة بأنْ يُتاوله الكتاب كما تقدَّمَ مُقتصرًا على 
قوله: (هذا سماعي أو من حديثي) ولا يقول له: (اروه عني) ولا (أجزتك) فلا تجوز الرواية بها على 
الصحيح عند الفقهاء والأصوليين» وذهب جماعة من أهل الحديث إلى جوازهاء قال ابن الصلاح: 
وعندي أن يُقال: إن كانت المناولة جوابًا لسؤالٍ» كأن قال له: ناولني هذا الكتاب لأروية عنك» 
فناوّله ولم يُصرّخ بالإذن صحّثء وجار له أن يرويه» وكذا إذا قال: حدّئني بما سمعت من فلان» 
فقال: هذا سماعي منه؛ كما وقع من أنس فتصحٌ أيضّاء وما عدا ذلك فلا. 

قوله: (عَنْ قُلَانِ) أي: ويُسميه؛ وكذا إن لم يُسمه ولكن اسمه مذكور في الكتاب المناول. 

قوله: (ثُمَّ الإِجَارَةُ) هي القسم الرابع من أقسام التحمل؛ وهي مُشتقة من النّجوزء وهو التعدي 
فكأنَ الشيحَ عَدَّى روايتُ حتى أوصلها للراوي» كما ذكره الشارح في «المنهج»» فعليه إذا قال: (أجزتٌ 
فلانًا كذا) فهو بمعنى: أجزت له. 

قال الشُّمْئّي: وهي في الاصطلاح إِذنْ في الرواية لفظًا أو خطّاء يفيد الإخبار الإجمالي عُرفَاء 
وأركانها أربعة :التجير والمجان والمجازية؛ ولفظاالإتجارة: 


قوله: (وَهِيَ أنوَاع) أي: ثمانية: إجازة لمُعيِّن بمُعيَّنء إجازة لمُعيّن بغير مُعيّنء إجازة لغير مُعيّن 


القَدّمة 46# إيقتا ناكار 


أعلاها: لمعيَّنِء ك(أجرئك البخاريّ) مثلاء أو أجزتٌ فلانًا الفلانيَ جميع فهرشتي'١)‏ ونحوه؛ 

أو أجزته بجميع مسموعاتي أو مرويّاتي» او مول لدو دنم طون م3384 

بوصف العموم,ء إجازة لمُعيّن بمجهول من الكتاب» إجازة لمجهول من الناس بمُعيّن من الكتب» 

إجازة للمعدوم,» إجازة مالم يتحمله المجيز» إجازة المجاز. 
وقد ذكرٌ الشارح من ذلك غلاثة بالأمئلة وجعلها كلها من قبيل الإجازة لمُعيِّن كما سيتضحٌ 
قوله : (أَعْلَامًا)] ي : أنواع الإجازة» والمراد أنواع الإجازة المجردة عن المناولة كما ذكره النووي. 
قوله: (لِمُعَيِّن) تحته نوعان أدمجهما الشارح في كلامه : إجازة بمعين» وأشار له بقوله: 5(أجزتك 

البخاري)» وإجازة بغير معين» وأشار له بالمثالين بعده» ثم أدخل في هذا النوع ما ليس منه هو قوله 

(أو أَجَرْتُ لِلْمُسْلِمِيْنَ... إلى آخره) إذ هذا ليس لمعيّن كما لا يخفى. بل نوعٌ آخر وهو الإجازة لغير 

معيّن» ففى كلامه من التَّسَاهْل ما لا يخفى. 
راتسل اذ الإمارة موقا ارتل 3 الزم يسع طلا وبر مما ره رليصديع اليعال 

الجمهور جواز الرواية والعمل بهاء أي : بالمروي بهاء ومنع ب بعضهم الرواية بها كشعبة قال: :ال 

جازت لبّطلت الرحلةٌ» وهو إحدى الروايتين عن مالك والشافعي وأبي حنيفة» وقال بعض 

الظاهرية: لا يعمل بها كالمرسل» وهو باطل ؛ لأنّه ليس فيها ما يقدح في اتصال المنقول بها. 
قوله: (كَأَجَزْتُكَ) أي: أو أجزتكم. 
قوله: (فِهْرِسْتِي) بكسر الفاء والراء وسكون السين المهملة آخره مثناة فوقية» لفظة فارسية 

معناها جملة العدد للكتب» فالمرادٌ جملة عدد مروياتي» قال صاحب (تثقيف اللسان»: الصواتٌ 

أنّها بالمثناة الفوقية وقوفا وإدماجّاء وربما وقف عليها بعضهم بالهاء وهو خطأ. 
قوله: (أَوْ أَجَزْنْهُ) أي: فلاناء ومثله: (أجزتك) أو (أجزتكم) فهذا هو النوع الثاني -أعني الإجازة 

لمعيّن بغير معيّن- والجمهور على جواز الرواية بهاء موجبين العمل بما روي بها بشرطه. 

)١(‏ في هامش (ج): الفهرس بالكسر: الكتاب الذي تجمع فيه الكتب. مُعرّبِ فهرستء وقد فهرس كتابه؛ كذا في 
«القاموس» ونقل الجلال عن صاحب «تثقيف اللسان»: الصّوابٍ: أنّها -أي: الفهرست - بالمثئّاة الفوقيّة وقوفًا 
وإدماجًاء وربّّما وقف عليها بعضهم بالهاء؛ وهو خطأء قال: ومعناها جملة العدد للكتب. لفظة فارسيّة. وبنحوه 
في هامش (ل). 
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قوله: (أَوْ أَجَرْتُ لِلْمُسْلِمِيْنَ) هذا هو النوع الغالث؛ وهو الإجازة لغير معين بوصف العموم؛ ومنه 
أجزتٌ أهل زماني أو كل واحد. وقد جوز الرواية بذلك الخطيب وغيره» وصححه النووي ف 
«الروضة» لكنّ الأحوط ترك الرواية بهاء قال شيخ الإسلام: إِلَّا أن الرواية بها في الجملة أَوْلَى من 
إيراه التحداياة تتفيلة انتهى؛ 

واستدل لها بحديث: «بَلَعُوا عَنّي)» فإِنْ قَيّدَهَا بوصفي خاص كأجزتٌ طلبة العلم ببلدٍ كذاء أو 
محصور بوصفب كقوله: لأولاد فلان أو إخوة فلان. 

والرابع من أنواع الإجازة: الإجازةٌ لمعيّن بمجهول من الكتب» كأجزتك بعض مسموعاتي. 

الخامسة : عكسه: كأجزثٌُ لمحمد بن أحمد البخاري مثلاء وهناك جماعة مشتركون في هذا الاسم. 

ولم يتضح مراده في الصورتين وهما باطلان» نعم إن اتضع بقرينئةٍ صحت الإجازةٌ: وإذا قال: 
أجزتثٌ لمن يشاء فلان» ففيه جهالة وتعليق» فقيل: لا يصح. كما لو قال: أجزتٌ لبعض الناس» قياس 
على تعليق الوكالة» وقيل: يصحٌ لأن الجهالة ترتفع عند وجود المشيئة ويتعين المجاز له بهاء واحتج 
له بقوله اشيم لما أمّر زيدًا على غزوة مؤتة: «فَإِنْ قبل رَيْدٌ قَجَعْمَر فَِنْ قُتِلَ جَعْمَرٌ قَابْنُ رَوَاحَدا 
فعلّقَ التأمير» وفرّق الدَّامَعَاني بينها وبين الوكالة بأنّ الوكيل ينعزل بعزل الموكّل بخلاف المجاز. 

السادسة: الإجازة للمعدوم» كأجزثٌ لمن يولد لفلان» وأجازها الخطيب قياسًا على إجازة 
بعض الأئمة الوقف على المعدوم» والصحيح بطلانها لأنَّ الإجازة في حكم الإخبار جملة بالمجاز 
فكما لا يصح الإخبار للمعدوم لا تصح الإجازة له. فإن عَطَفَهُ على موجود كأجزتٌ لفلان ومّن يولد 
له. أولك ولعَقبك ما تئاسلوا جاز قياسًا على الوقف. 

وأما الإجازة للطفل فتجوز للمميّز قطعًا ولغيره على الصحيح؛ لأنها إباحة المجيز للمجاز أن 
يروي عنه بعد الأهلية لبقاء الإسناد. والإباحة تصح للعاقل وغيره. وكذا للفاسق والمبتدع؛ ويؤدون 
إذا زال المانع. 


)١(‏ في هامش (ل): الإقليم: 5«قنديل»؛ واحد الأقاليم السّبعة؛ كذا في «القاموس". قال في «المصباح": وأمّا في 
العرف؛ فالإقليم: ما يختصٌ باسم ويتميّر عن غيره؛ فمصر إقليم. والشّام إقليم؛ واليمن إقليم. 


: 4 إريكَاد التاري 


ثمَّ المكاتبة: بأن يكتب مسموعه أو مقروءه جميعه أو بعضه. لغائب أو حاضرء بخظه أو 
بإذنه» مقرونًا ذلك بالإجازة أو لا. 


وأما الحمل فالذي استظهره أبو زُرعة أنها بعد نفخ الروح فيه تصحء وقبلها مرتبة متوسطة بينها 
وبين الإجازة للمعدوم فهي أولى بالمنع من الأولى» وبالجواز من الثانية. 

السابعة: إجازة ما لم يتحمله المجيز بوجه من سماع أو إجازة ليرويه المجاز له إذا تحمله 
المجيز» والأصح بطلانها لأنّها إعطاء لما لم يأخذه. ولأنّه لا حصر لما لم يروه بخلاف ما رواه فإنّه 
دخل في دائرة حصر العلم» فعلى هذا يتعين على من أراد أن يروي عن شيخ أجاز له جميع مسموعاته 
أن يبحث بحين.يعلم:أنَّ هذا:مطااتحكلةاشيخهاقبل.الإجازة لة:وأما قؤله: الرث :لك ما صح:وما 
يصح عندك من مسموعاتي فصحيحٌ تجوز الرواية به لما صم عنده سماعه له قبل الإجازة. 

الغامنة: إجازة المجاز به» كأجزتك مجازاتي أو جميع ما أجيز لي روايته؛ والصحيح جوازهاء 
وعليه العمل» وينبغي للراوي بها تأمّلهاء أي: تأمّل كيفية إجازة شيخ شيخه لشيخه؛ لئلا يروي بها 
مالم يدخل تحتها. 

قوله: (وَيَقْوْلُ المُحَدَّتُ بهًا... إلى آخره) أي: كما اصطلح عليه المتأخرونٌ» ومنعوا أن يقال: 
(حدَّثنا) أو (أخبرنا) في شيءٍ من أنواع الإجازة» وجرّرٌَ الزُهري ومالك وغيرهما إطلاق (حدَّئنا) 
و(أخبرنا) في الإجازة بالمناولة» وبعضهم في الإجازة المجردة أيضاء والصحيح المنع وأنها تخصص 
بعبارة تبين الواقع 5(حدَّثنا أو أخبرنا إجازة أو مناولة)» وقد اصطلح المتأخرونَ على ما ذكره 
الشارح» ثم المنع من إطلاق (حدَّثنا وأخبرنا) فيما ذُكر لا يزول بإباحة المجيز ذلك؛ لأنَّ إباحة 
الشيخ لا يغير بها الممنوع ني المصطلح. ذكره النووي. 

قوله: (نُمَ المُكَاتَبَةُ) هذا هو القسم الخامس من أقسام التّحَمُلٍ. 

قوله:(مَفْرُونًا ذَلِكَ بِالإِجَارَةِ أولا) أي: فهي ضربان: فالمقرون بالإجازة» 5(أجزتك ما كتبت لك) 
أو (ما كتبت به إليك) ونحوه؛ وهي في الصحة والقوة كالمناولة المقرونة بالإجازة. وأما المجردة عن 
الإجازة فمنمَ الرواية بها قوم منهم الماوردي في «الحاوي» وأجازها الجمهور وهو الصحيح المشهور 
بين أهل الحديث؛ إذ يوجد في مصنفاتهم كثيرًا: (كتب إليّ فلان قال: حدَّثنا... إلى آخره)» والمرادٌ به 
هذاء وهو معمولٌ به عندهم معدودٌ في الموصول لا المنقطعء بل قال السّمُعاني: هي أقوى من الإجازة» 


للعلامة القنطلاني »4 القدّمة 


ثمَّ الإعلام: بأن يقول له: هذا الكتاب رويته أو سمعته» مقتصرًا على ذلك من غير إذنٍ» 
وهذه جوّزها كثيرٌ من الفقهاء والأصوليّين» منهم ابن جريج وابن الصَّبَاغْ. 


ثم الوصيّة : بأن يوصي الرّاوي عند موته/ أو سفره لشخص بكتاب يرويه: 0 


قال النووي: وهو المختارٌ بل وأقوى من أكثر صور المناولة. وفي (صحيح البخاري» في «الأيمان 
والنذور» : كتب إلىَ محمد بن بشار... إلى آخره؛ وليس فيه بالمكاتبة عن شيوخه غيره. 

ويكفي معرفة المكتوب له خطّ الكاتبء وإن لم تقم البينةٌ عليه على المعتمدء وإن كان الكاتب 
غير الشيخ فلا بدِّ من ثُبوت كونه ثقة» والصحيحٌ أن يقول في الرواية بها: (كتب إليَ فلان قال: حدثنا 
فلان) أو يقول: (أخبرنا فلان كتابة» أو حدَّثنا كذلك)» ولا يجوز إطلاق (حدَّثئا وأخبرنا) وجوَّز قومٌ 
آخرون (أخبرنا) دون (حدّثنا). 

روى البيهقي في «المدخل» عن أبي عِصْمَة قال: كنت في مجلس الجَوْرَقَانيَ فجرى ذكْر (حدَّثنا 
وأخيرةا): فقلت:: هما سوادة فكال رجز بيدهما قرق؟ آلا ترى محطد ين الحسين قال: إذا قال رجاة 
لعبده: إن أخبرتني بكذا فأنتَ خُرٌُّء فكتبّ إليه بذلك فصارٌ خُرّاء وإن قال: إن حدَّثتني» فكتب 
بذلك.» لا يعتق. 

قوله: (تُمَ الإِعْلَامُ) هذا هو القسم السادسء أي: إعلامٌ الشيخ الطالبَ أنَّ هذا الحديث أو الكتاب 
سمعه من فلان» وسّمي بذلك لأنَّ الشيحَ أعلمَ الطالمهها اوري من دون إِذَنٍ في روايته عنه» ولا تجوز 
الرواية به على الصحيح. 

قوله: (مِنْ غَيْر ِذْنِ) أي: في روايته عنه. 

قوله: (جَوَرّهَا كَثيْرٌ مِنَ الفُقَهَاءِ) أي: الشافعية والمالكية» بل قال بعض الظاهرية: لو قال: هذه 
روايتي ولا تروها عني أو لا أجيزها لك. كان له روايتها عنه؛ وعلّله عياض بِأنّه بذلك قد حدَّثه وهو 
شيء لا يُرجع فيهء يكن الصحيح أله لا تجون الرواية بها كما قطع بغالغزالي وكاء النؤوي عر يغبن 
واحد من المحدثين وغيرهم؛ لأنّه قد لا يجوز روايته مع كونه سماعه؛ لخللٍ يعرفه فيه» لكن مع 
ذلك يجب العمل به» أي : بما أخبره الشيخ أنَّه سمعه إذا صحَّ سنده. 


قوله: (ثُمَ الوَصِيّةُ) هي القسم السابع. 


داراات 


القدّمة 41119 إرشَاد التَاري 


فجوّزه محمّد ابن سيرين» وعلّله عياضٌ: بأنَّهِ نوع من الإذن» والصّحيح: عدم الجواز إِلّا إن 
كان له من الموصي إجازة» فتكون روايته بها لا بالوصيّة. 

ثمّ الوجادة: بأن يقف على كتاب بخطّ يعرفه لشخص عاصره أو لاء فيه أحاديثُ يرويها 
ذلك الشسّخص ولم يسمعها منه ذلك الواجدء ولا له منه إجازةٌ» فيقول: وجدتٌ أو قرأت بخط 
فلانٍ كذاء ثعّ يسوق الإسناد والمتن. 


قوله: (وَالصَّحِيْحُ عَدَمُ الجَوَازِ) كذا قال ابن الصلاح» وأنكر عليه:ذلك .ابن أن الدم وقال: 
الوصية أرفع رتبة من الوجّادة بلا خلافي» وهي معمولٌ بها عند الشافعي وغيره» فهذه أولى. 

قوله: (الوِجَادَةُ) بكسر الواو مصدرٌ لوجد غير مسموع من العربء قال المُعاقٌ بن زكريا: فرّع 
المولّدون قولهم: وجادةً فيما أَخِدَ من العلم من صحيفةٍ من غير سماع ولا إجازةٍ ولا مناولةٍ من تفريق 
العرب بين مصادر وجدء للتمييز بين المعاني المختلفة. 

قال ابن الصلاح: يعني قولهم: وَجَدَ ضالته وجدانًا ومطلوبه وجودّاء وفي الغضب: موجدة, وفي 
الغنى : وُجدًا بالضم. وفي الحُبٌّ: وَجْدَا بالفتح. 

قوله: (عَلَى كتّاب) أي: فيه أحاديث. 

قوله: (عَاصرَُ) أي: ولم يلقه. أو لقيه ولم يسمع منه أو سمع منه غير ما فيه(©. 

قوله: (فَيَُوْلُ: وَجَدتُ... إلى آخره) قال النووي: هذا الذي استقرٌ عليه العمل قديمًا وَحَذَيًا. 

قال الجلال: وفي (مسند أحمد) كثير من ذلك من روايةٍ ابنه عنه بالوجادة» وهو من باب المنقطع 
لكن فيه شائبة اتصال بقوله: وجدتٌ بخطّ فلان» وجازف بعضهم فأطلق فيها: حدَّئنا وأخبرناء ولم 
يْجِرْ ذلك أحدٌّ يُعتمد عليه؛ ووقع في (صحيح مسلم» أحاديث مروية بالوجادة فانْتٌقد عليه بأنّها من 
المقطوع ؟ وأجيب بأنَّها مروية عن طرق أخرى له. 

قوله: (بخَط قُلَانِ) أي: إن وَثِقَ بأنَهُ خظّه أو كتابه» وإلّا قال: بلغني عن فلان» أو وجدت عن 
فلان» أو ذكرٌء أوقال فلان أخبرنا فلان... إلى آخره» وقد تُستعمل الوجادة مع الإجازة فيقال: «(وجدت 


)١(‏ أي غير ماني الكتاب الذي وجده بخط هذا الشيخ. 


للعلجة القسطلانٍ 4 للقكمة 


(تنبيهٌ): وشرط صحَّة الإجازة أن تكون من عالم بالمُجّازء والمُجَارُ له من أهل العلم المُجَازِ 
به صناعةً» وعن ابن عبد البرّ: الصّحيح أنَّ الإجازة لا تُقبَل إلا لماهر بالصّناعة حاذقي فيهاء 
يعرف كيف يتناولهاء وما لا يشكل إسناده؛ لكونه معروفا معيّنَاء وإن لم يكن كذلك لم يُوْمَن 
أن يحدّّث المُجَاز عن الشَّيخْ بما ليس من حديثه؛ أو ينقص من إسناده الرّجل والرّجلينء 
وقال.ابن سيد التَاس:أقلٌمراتت المجير؛ اي 01 


بخطّ فلان وأجازهٌ لي»؛ ثم قد اختلف في العمل بالوجادة فُقِلَ عن معظم المحدثين والمالكيين 
وغيرهم أنَّه لا يجوزء وعن الشافعي جوازه» وقطعٌ بعض المحققينَ بوجوب العمل بها عند حصول 
الثقة به» قال النووي: وهو الصحيح الذي لا يتجه غيره» قال ابن الصلاح : لأنَّهُ لو توق العمل فيها 
غال الرواية لأسا ياب العمل بالمتقول لسار د وطياء قال التلقد حراس لحمل بها كيه 
«أَيُ الخَلْقٍ أَعْجَبُ إِيمَا يِمَانًا؟ قَالوًا :الملايكَة. كَال: وَكَيْف لا يُوؤْمَتُوْنَ وَهُعْ عِنْد رَبّهِم. قَالُوًا: الأَْيِيَا؟ 
قَالَ : وَكَنِقَ لا يُؤينُْنَ وَهُمْ يَأتِهُم الوّخي. قَالَوَا : فَئَحْنُ ؟ قَالَ : وَكَيِفَ لَا تُؤْمِئوْنَ وَأَنَا بَيْنَ أظهُركُم. 
قَالُوَا : قَمَنْ يَارَسُوْلَ الله ؟ قَالَ : ْم يأتُنَ من بَعوكُم يَجَدُوْنَ صُحُما يُؤْئوْنَ يما قَيهَاا وهو استنباظ 

حسن. انتهى: قال الجلال: والحديثٌ له طرقٌ كثيرة» وفي بعضها: (أُوْلَيِكَ أَعْظَمُ مِنْكُم أَجْرًا؛ وفي 
بعضها : «فَهَؤْلَاء أفْصَلُْ أَهْلٍ الإيْمَانِ إِيْمَا يْمَانَا4: اننهئ. 

أقول: ولينظر هذا مع حديث : الَو فق أَحَدُكُمْ فل جَبلٍ أَخد ما بَلََ مد أحَدِِمْ ولا تَصِيِقَة» 
وحديث: الَو وزْنَ ! ْمَانُ بي بَكْر بِِيْمَانِ الأمّةِ َرَجَحَ»؛ وغير ذلك من فضل الصحابة وأعمالهم 
وإيمانهم. 

قوله: (وَشَوْظٌ صِحَةِ الإِجَارَّةِ... إلى آخره) عبارة «التقريب» و«شرحه» قالوا: إِنّما تستحسنٌ 
الإجازة إذا عَلِمَ المجيرٌ ما يجيز» وكان المجاز له من أهل العلم أيضًا؛ لأنّهها توسعٌ وترخيص يتأهلٌ 
له أهل العلم لِمَسِيْسِ حاجتهم إليها. قال عيسى بن مِسْكين: الإجازةٌ رأس مال كبير» واشترطه 
يعمنهم فى صععها نالع وحكي عن بالك: 

قوله: (بالمّجَازِ) بضم الميم» أي: المجاز به» وقوله: (وَالمُجَارُ لَهُ) بالرفع» أي: وكون المجاز 
له... إلى آخره. وقوله: (المُجَازِ يه) بالجرٌ صفة للعلم» ولو عبّر بما عبّر به في «التدريب» لسلم من 
تلك القلاقة. : 


قوله: (وَْمَالَا يُمْكَل) أي: وفيما لا يشكل... إلى آخره؛ أي : في معين لا يُشكل كما صرّح به الشارح. 


القدّمة 4111# إريشَاد لساري 
أن يكون عالمًا بمعنى الإجازة العلمَ الإجماليَ من أنه روى شينّاء وأنَّ معنى إجازته لذلك 
الغير في رواية ذلك السَّيء عنه بطريق الإجازة المعهودة» لا العلم التَّمْصِيلِيَ بما روىء وبما 
يتعلّق بأحكام الإجازة. وهذا العلم الإجماليئٌ من أنه روى شيئًا حاصلٌ فيما رأيناه من عوامٌ 
١‏ الرُواةء فإن انحطّ راو في الفهم عن هذه الدّوجة» ولا إبغال03/ اعيدًا تحط عق إذراك هذا إذا 

عُرِفَ به فلا أحسبه أهلًا لأنَّ يتحمّل عنه بإجازةٍ ولا سماع, قال: وهذا الذي أشرت إليه من 
ترجو ]لا جا طاريق السوون قال ليكنا موي 0 

قوله: (مِنْ أَنَّهُ... إلى آخره) بيان للعلم الإجمالي. 

لعز ريك لنب قفون الإجاراق ارجا ردت الإشاية 

وقوله: (فْ رِوَايَةِ... إلى آخره) لعل هنا سَقطَاء والأصل: وأنَّ معنى إجازته لذلك الغير إذنه له في 
رواية ذلك الشيء... إلى آخره؛ وإن كان يتبادر من عبارته أنَّ خبر (أن) هو قوله: (بِطَرِيْقٍ الإجَارَ 
وهو الملائم لسابق كلامه ولاحقه ولا بأس به. 

قوله : (لَا العِلْمَ التَفْصِيْلِيَ بِمَارَوَى) أي: من معرفةٍ لفظه ومعانيه. 

وقوله: (وَيمَا يَتَعَلَنُ بأَحْكَام الإِجَازّة) أي: معرفة ما يجوز منها وما لا يجوز ومعرفة ألفاظ الأداء 

قوله: (وَلَا إِخَالُ) بكسر الهمزة» قال ابن هشام في ااشرح بانت سعاد»: والكسرٌ فصيحٌ استعمالاء 
قاذ قرانتاء رقتفي لكة انث وعربالمكين انعو 

وقال المرزوقي في «شرح الحماسة»: الكسر لغة طائيّة كَثْرَ استعمالّها في ألسنة غيرهم حتى ضار 
الفتح كالمرفوضء وزعم أقوام أنَ الفتح أفصح. انتهى. 

فؤل؟ زكلد الحديهح رلئ اتكره) جزاط قوله:(قإن اشعظ؟ إل اخره: 

قوله: (قَالَ) أي: ابن سيّدٍ النّاس. 

قؤله :(شَنْسْتا) أي الشكاوي. 
)١(‏ في هامش (ج): قال في «المختار»: خَالَ الميْء عَنَهُ يَكَالَهُ خَيْلَا وَمَخِيلَة وَحَيُْولَ وَهُوَ مِْ بَابٍ ظَتَنْتُ 


وَأَحَوَانَها: َتَقُولُ في المُسْتَفبَلِ: إِخَالُ ِكَسرٍ الهَمْرَة وَهُوَ الأَفْصَحٌ وَبَنُو أَسَدٍ تَقُولُ: أَخَالُ بالمَمْح وَهُوَ القِيَاسُ. 
انتهى. قال ابن هشام: كسر همزة إخال فصيح استعمالاء شاذ قياسّاء وفتحها لغة أسدء وهو بالعكس. 
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وما عداه من التَّشْديد فهو منافي لما جُرّزت الإجازة له من بقاء السّلسلة. نعم؛ لا يُشترّط التَّاهْل 
حين التَّحمُلء ولم يقل أحدٌ بالأداء بدون شرط الرّواية» وعليه يُحمّل قولهم: أجزت له روايةَ كذا 
بشرطه؛ ومنه ثبوت المرويّ من حديث المجيزه وقال أبو مروان الظبنئ7': 1111111 

قوله: (يِدُوْنِ شَرْطِ الرّوَايَة) أي: بدون أن تتحقق فيه شروط الرواية للحديث, من عدالة وضبط 
وغيرهماء ثم مع توفر شروط الأداء هل يجوز بدون تلقٌّ من المشايخ ؟ 

رُوِيَ عن الحافظ أبي بكر محمد بن خير الأموي قال: اتفق العلماء على أنه لا يصحٌ لمسلم أن 
يوه قال رسول قري دوو كواحس.ركرة عمد الاك القرل وكا ول شل آقاة وعره الروايات: 

وتَعَقبَهُ الرّركشي فقال: نقلُ الإجماع عجيبٌ؛ وإنّما حُكِيَ ذلك عن بعض المحدثين ثمّ هو 
مار ينقل ابن كرهاة جما الغقهاء على التجوازء قال كحت الفقها كانة إلى انه لا يتقف العمل 
بالحديث على سماعه بل إذا صم عنده نُسخْةٌ جازّ له العمل بها وإن لم يسمع. وحكى أبو إسحاق 
الإِسْفَرَايِنِي الإجماعً على جوازٍ النقل من الكتب المعتمدة ولا يشترط اتصال السند إلى مصنفيها 
وذلك شاملٌ لكتب الحديث والفقهء قال إِلْكِيًا الطَبَري: من وجد حديئًا في كتاب صحيح جاز له أن 
يرويه ويحتج بهء وقال قوم: لا يجوز لأنّه لم يسمعه» وهذا غلط» وقال ابن عبد السلام: اتفق العلماء 
في هذا العصر على جواز الاعتماد على كتب الفقه الصحيحة وكذا في النحو واللغة وسائر العلوم» 
لحصول الثقة بها وبُعْدٍ التدليس» ومّن اعتقدّ أنَّ الناس قد اتفقوا على الخطأ فهو المُخْطِئ» وقد جنحٌ 
الشارعٌ إلى قول الأطباء في صورء وليست كتبهم مأخوذة في الأصل إِلّا عن قوم كفار» ولكن لما بَعَُ 
النّدلِيْسُ فيها اعتَّمِدَ عليها كما اعتّمِدٌَ في اللغة على أشعارٍ العرب وهم قوم كفارٌ لِبُعْدِ التَدْظِيْسِ. انتهى. 

قال الحافظ السيوطي: وكُتُبُ الحديثٍ أولى بذلك من كتب الفقه وغيرها؛ لاعتنائهم بضبط 
النسخ وتحريرهاء فمن قال: شرط التخريج من كتاب يتوقف على اتصال السند إليه» فقد خرق 
الإجماع. وغايةٌ المُخرّجٍ أن ينقل الحديث من أصل موثوق بصحته وينسبه إلى من رواه. 

قرله: (َوَعَلَيِي) الظلاهة أن الشَميْديعْوْذ علق العلا الإجمالق المعقدة: 

قوله: (الظبْنِي) بضم الطاء وسكون الموحدة ثم نونء نسبة إلى طَبْنة مدينة بالغربء كذا في 
للق في هامش (ج): أبو مروان عبد الملك بن زيادة الطَبْني. بضم الطاء المهملة وسكون الموحدة ثم نون نسبة إلى 


ظبْنَة مدينة بالمغرب. كذا في «التبصير» و«المراصدا واشرج تقريب النووي» للجلال السيوطي. وني «اللباب»: 
طبنة بضَم الطّاء وَالبَاء؛ وَقيل: بسكونها. 
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إِنّها لا تحتاج لغير مقابلة نَسْحْهِ بأصول الشَّيخْ. وقال عياضُ: تصحٌ بعد تصحيح روايات الشَّيخ 
ومسموعاته وتحقيقهاء وصحّة مطابقة كتب الرّاوي لهاء والاعتماد على الأصول المُصحّحة. 
وكتب بعضهم لمن عَلِمَ منه التّأهيل: أجزت له الرّواية عنّى, وهو لما عْلِمَ من إتقانه وضبطه غنيٌ 
عن تقييدي ذلك بشرطه. انتهى. 
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(تيضي رز( المنتبه) ين حجر. 

قوله: (لِمَاعُلِمَّ) علة مقدّمة على معلولها وهو (عَنِيٌ... إلى آخره). 

(تنبيه) : 

ينبغي للمُجيز بالكتابة أن يتلفظ بها أيضّاء فإن اقتصر على الكتابة مع قصد الإجازة صحت؛ لأنَّ 
الكتابة كناية» وتكون حينئذ دون الملفوظ بها في الرتبة» فإن لم يقصد الإجازة فقال العراقي: الظاهر 
عدم الصحةء وقال ابن الصلاح: لا يستبعد صحتها في باب الرواية التي جعلت فيه القراءة على الشيخ 
مع أنه لم يلفظ بما قُرئ عليه إخبارًا منه بذلك» كذا ذكره الحافظ السيوطي وسكت عليه. 

وأقول: يظهدٌ لي الفرقٌ بأنَّ سكوت الشيخ حال القراءة عليه إقرارٌ منه» وهو كالفعل في أحكامه 
فلا غَرر وكانَ سكوته كإخباره» بخلاف الكتابةٍ الخليةٍ عن القصد» فليس فيها إشعارٌ بذلك الغرض 
أنّه علم عدم نية المجيز بإخباره مثلاء وإنّما الأعمال بالنيات فكانت الكتابة بدون قصد الإجازة 
كلا كتابة» ثم الظاهر أنَّهِ إذا لم يُعلم عدم القصد صحت الإجازة والرواية بها عملا بالظاهرء ولا يشترط 
القبول في الإجازة كما صرّح به البُلقيني فلو رُدَّ فقال الجلال السيوطي: الذي ينقدحٌ في النفس 
الصحةٌ» كما لو رجع الشيخ عن الإجازة. 

قوله: (وَلْمُضْلِح النيّة... إلى آخره) شُرْوْعٌ في آداب الحديث : 

واختلف في السّنٌّ الذي يحسن أن يتصدَّى فيه له؛ فقال ابن خلاد: إذا بلع الخمسينٌ ولا يُنكر عند 
الأربعين؛ لأنّها حدٌ الاستواء ومنتهى الكمال وعندها ينتهي عزم الإنسان وقوته ويتوفر عقله ورأيه. 
انتهى. 


وَرُدَّ ذلك بأنَّ كثيرًا من السلف والخلف حدَّئوا وهم دون ذلك؛ فقد حدَّتٌ مالك وهو ابن سبع 


)١(‏ في المطبوع: تبصيرة. 


عشرة سنة؛ وكذا الشافعي والبخاري وغيرهم, وقال ابن الصلاح: ما قاله ابن خلّاد محله فيمن 
يؤخذ عنه الحديث لمجرد الإسناد من غير براعة في العلم؛ فإِنّه لا يُحتاجُ إليه لعلو الإسناد إلا عند 
السنّ المذكور أما مّن عنده براعة فيجلس له في أي سن كان» ومقتضاه أنّهِ يصح روايته والأخذ عنه 
حينئذ ولو قبل البلوغ وهو أحد وجهين, والأصح المنع كما ذكره السيوطي في أشباهه؛ وأما المجنون 

وأَمَاسنُ السماع فقال جماعةٌ: بعد ثلاثين» وآخرون: بعد عشرين. 

قال أبو عبد الله الزبيري: يُستحبٌ كَنْبِ الحديث في العشرين؛ لأنّها مجتمع العقل. 

قال: وأحَبٌ أن يشتخل:قبالها بحفظ القرآن والقزاقض آي انققها. 

ونقل عياض أن أهل الصنعة حددوا أوَّلَ زمن يصح فيه السماع بخمس سنين» ونسبه غيره للجمهور. 


حجتهم ما رواه البخاري وغيره من حديث محمود بن الربيع قال: «عَقَلْتُ عن النَّبَِ مؤاشييام 


- 
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مَجََّ مَجَّهَا ف وَجْهِي مِنْ دلو وَأَنَا ابْنُ حَمْس سِيِينَ) بوب عليه البخاري: متى يصحٌ سماعٌ الصَّغِيْر ؟ 

قال ابن الصلاح: والصوابٌ اعتبارٌ التمييزٍ؛ إن فُهِم الخطاب ورد الجواب كان مُميرًا صحيح 
السماع وإن لم يبلغ خمسّاء وإلّا فلا وإن كان ابن خمس فأكثر» ولا يلزم من عَقْلٍ مَحْمُوْدٍ المَجَهَ في 
هذا السنٌ أنَّ تمييرٌ غيره مثل تمييزه» بل قد ينقص وقد يزيد قال الشارح في منهجه: وهذا هو 

وتُقبل رواية المسلم البالغ لِمَا تحمّله قبلهما أي: حال الكفر والصبي» فقد قبل الناس راوية 
الحسن والحسين وابني الزبير وعباس وغيرهم من غير فرق بين ما تحملوه قبل البلوغ وبعده. وكذا 
كان أهلٌ العلم يُحْضِرُوْنَ الصبيانَ مجلس الحديث وَيَعَْدُوْنَ بروايتهم بعد البلوغ» وهذا هو 
المعتمد, وقيل: لا خلاف في الكافر؛ لأنَّ الصبيَ لا يضبط ما تحمله في صباه غالبّاء بخلاف الكافر» 
لكن الشارح أجراه أيضًا فيه» وفي الفاسق كالصبي. 

يدب للمحدث أن ب يُمسكَ عن التحديث إذا خشي اله لتخليط بهرم أو حزنٍ أو عمّىء وي يختلف 
ذلك باختلاف الناس. وضبظه بالثمانين أغلبئٌ؛ فقد حدّث بعدها أنس والشعبي ومالك والليث 
وابن عيينة» وحدَّث بعد المئة من الصحابة حكيم بن حزام؛ ومِنْ غيرهم غيرٌه؛ والمدار على ثبوت 


القدّمة 4111289 إرشاد السّاري 
الفعل واجتماع الرأيء قال مالك: إِنّما يَخْرَفُ الكذَّابُون. 


والأولى أن لا يُحدّثْ بحضرة من هو أعلى منه لسِنّه أو علمه أو غيرهماء ولا يمتنع من تحديث 
أحدٍ لكونه غير صحيح النية؛ فإِنَّهِ يُرجى له صحتها بعد ذلك. 

قال مَعْمَرٌ : طلبنا الحديث وما لنا فيه نية ثم رزق الله النية بعدٌ. 

ويُستحبٌ لمنئْ أرادة حضورٌ مجلس التحديث أن يتطهرٌ ويتطيبّ ويّستاك ويُسرّح لحيته ويجلس 
في وَقَارٍ وهَيبةٍ. 

وقد سُّئل ابن المسيّب عن حديثٍ وهو مضطجع في مرضه» فجلس وحدَّث به» وقال: كرهتٌ أن 
أحدّّث عن رسول الله اش سم وأناامضطجع. 

ويُكره أن يقوءَ لأحدٍء فقد قيل: إذا قام القارئٌ لحديثِ رسو الله اشيم لأحدٍ فإنّه يُكتب عليه 
بخطيئةٍ» ثم إذا رفع أحد صوته في المجلس زجره كما كان مالك بي يفعله» ويقول: قال الله تعالى: 
« يكبا ادن امنأ لا موا أَصَوْمَّكُم هوق صَوْتٍ أَلبَِيِ 4 [الحجرات: ؟] فمن رفع صوتَهُ عند حديثه فكأنّما رفع 
صوتَهُ فوق صوتهء ويفتتحُ مجلسه ويختمة بتحميد الله والصلاة على التّبِيَ اشيم » ويسأل الله تعالى 
التسديد والتوفيق لذلك» ويّستعمل الأخلاق الجميلة والآداب المَزْضية» فقد قال أبو عاصم النبيل: 
مَن طلب هذا الحديث فقد طلبّ أعلى أمور الدين» فيجب أن يكون خير الناس» وليفرغ الطالب جهده 
في تحصيله؛ فقد قال يحيى بن كثير: لا يُتَالُ العلمُ براحة الجسم وقال الشافعي: لا يفلحُ من طلبَ 
العلم بغنى النفس » ولكن من طلبه بِذِلَة النَمُْسِ وضيق العيش وخدمة العلم أفلحٌ. انتهى. 

ولا يحملئّه الحرصٌ على التساهلٍ في التُحملٍ فيخلٌ بشيءٍ من شروطه؛ فإِنَ شهوة السماع 
لا تنتهي, والعلم كالبحار التي يتعذر كيلها والمعادن التي لا ينقطع نيلها. 

وينبغي أن يستعمل ما يسمعه من أحاديث العبادات والآداب وفضائل الأعمال فذلك زكاةٌ 
الحديث وسببٌ حفظه. 

قال وكيع: إذا أردتَ أن تحفظ الحديث فاعمل به. 

وقال بشْر: يا أصحاب الحديث أدُوا زكاة هذا الحديث؛ اعملوا من كل مئتي حديث بخمسة 
أحاديث. 


وقال عمرو بن قيس المُلائي: إذا بلغك شيءٌ من الخير فاعمل بهِ ولو مرةً تكن من أهله. 


وليعتقد الطالب جلالةَ شيخه ورجحاته على غيروء فقد قال أبو يوسف: سمعتثٌ السلف 
يقولون: مَن لا يعتقد أستاذه لا يفلخ» ويتحرى رضاه. ولا يُطول عليه بحيث يُضجره؛ فإن الإضجار 
يغيرٌ الأفهام ويفسد الأخلاق. 

قال ابن الصلاح : ويّخشى على فاعل ذلك أن يحرم الانتفاع. 

ولا ينبغي أن يقتصرّ على سماع الحديث وكتّبه دون معرفته وفهمه» فيكون قد أتعب نفسه من 
غير أن يظمّر بطائل» بل يتعرف صحته وحسنه وضعفه وفقهه ومعانيه ولغته وإعرابه وأسماء رجاله 

قال ابن مسعود: تذاكروا الحديث فإن حياته مذاكرته. 

وقال أبو سعيد الخدري : مذاكرة الحديث أفضل من قراءة القرآن. 

وقال ابن عباس : مذاكرةٌ العلم ساعةً خيرٌ من إحياء ليلة. 

وليكن حفظه له بالتدريج قليلًا قليلًا. 

قال الزهري: من طلبّ العلم جُملةَ فاته جملةً؛ وإنَّما يُدركُ العلم حديث وحديثان؛ وليحذر أن 
يمنعه الحياء والكبّر من السعي التام والتحصيل وأخذ العلم ممن هو دونه في نسب أو سِنٌّ أو غيره: 
فقد ذكر البخاري عن مجاهد: لا ينال العلم مسْتَحْي ولا متكبّرٌء وكان ابن المبارك يكتب عمَّن هو 
دونه فقيل له في ذلك فقال: لعل الكلمة التي فيها نجاتي لم تقع لي عن غيره. 

وقال أبو حاتم: إذا كتبت فَعَمّضُ(" وإذا حدَّئت متش انتهى. وعَمِّش بالعين المهملة» أي: 
اكتب عن الأعمش » وذلك لأنّه كان يُدلُس» والمراد لا تبالٍ بمن تكتب عنه. 

قال العراقي: أراد اكتب الفائدة ممن سمعتها ولا تؤخر حتى تنظر هل هو أهلٌّ للأخذ عنه أم لا؟ 
فربما فات ذلك بموته أو غير ذلك» فإذا كان وقت الرواية أو العمل ففتشُ حينئذ» ويحتمل أنَّه أراد 
استيعاب الكتاب وترلكٌ انتخابه أو استيعاب ما عند الشيخ وقت التحملء ويكون النظر فيه حال 


الرواية. انتهى. 


)١(‏ في المشهور: «فقمش» بالقاف. 


القدّمة 41 إريكتاد التتاري 
لا يريد بذلك غرضً""'دنيوياء بعيدًا عن حب الرّياسة ورعوناتها»» وليقرأ الحديث بصوتٍ 
حسن فصيح مرثَّلٍ» ولا يسرده سردًا؛ لئلّا يلتبس أو يمنع السّامع من إدراك بعضه. وقد تسامح 
بعض النّاس في ذلك» وصار يعجّل استعجالا بحيث يمنع السّامع من إدراك حروف كثيرة بل 
كلماتء والله تعالى بمنّه وكرمه يهدينا سواء السّبيل. 


قوله : (لا يُرِيدُ يذَلِكَ غَرَضَا دُنْيَو وِّا) أي: لما روى أبو داود من حديث أبي هريرة مرفوعا: ١مَنْ‏ 
له وفنا ينا نفل مووي اله مسلب ]ل امرحم ب وريه لفان جب عرتم نوين 
القَيَامَةً) مَةِ). والعرف بالفتح : الرائحة الطيبة. 

وقال حَمّاد بن سلمة: من طلبَ الحديتٌ لغير الله مُكرٌ به. 

قال ابن الصلاح : ومن أقرب الوجوه في إصلاح النية ما روينا أن أبا جعفر بن حمدان سُيْلَ: بأيّ 
نيةٍ نكتبٌ الحديتٌ؟ فقال: ألستم كَرَوَونٌ أن عض ذكز العبالهية تنزل الرحمة؟ قال: نعم. قال: 

قوله: (وَلَا يَسْرُدْهُ) أي : يقرأه بعجلةٍ» وقد أوردَ البيهقي ني ذلك حديث البخاري عن عروة 
الو سو وه اسم كس عا و 0 
قالت: ألا تَعْجَتُ إلى هذا وَحَدِيبِهِ: إِنَّ النَّبِنَ اشيم إِنَمَا كَانَ يُحَدِّتُ حَدِيْئًا لو عَذَّهُ العَادُ 


إل 


أَحْصَاةُ). وفي 5 عبد اماه لم يَكُنْ يَسْرْدُ الحَدِيْتٌ كَسَرْدِكُمْ) زادَ البَيْهَقَيُ: (إِنّمَا كَانَ حَدِيْتُه 
فَضْلا تَفْهَمُهُ القُُْوْبُ؛ 

قوله :لكل ولكيشن: .. إلى آخره) ولو أفرط القارئٌ في الإسراع بحيثُ يخفى بعض الكلام؛ أو 
هَيِتَم أي : أخفى صوته. أو بَعْدَ السامع بحيث لا يفهم المقروء عْفِيَ في ذلك عن القدرٍ اليسير الذي 
لايخلٌ عدمٌ سماعه بفهم الباقي نحو الكلمة والكلمتين. 

ويُستحبٌُ للشيخ أن يجيرٌ السامعينَ روايةَ ذلك الكتاب أو الجزء الذي سمعوه وإن شمله السماع؛ 
لاحتمال وقوع شيء مما تقدم من الحديث والعجلة» فينجبر بذلك. 


قال ابن عَثَّاب الأندلسي: لا غنئ في السماع عن الإجازة لأنّه قد يغلط القارئٌ ويغفل الشيخ 


)١(‏ في(ب):«عرضااء وني( ص) و(م): اعوضًا. وفي هامش (ل): العَرّض ؛ بفتحتين : وهو متاع الدنيا. 
22 في هامش (ل): قوله: (ورعوناتها» الرعونة: الحمق والاسترخاء. #مختار». 


لال لل ل لل ل لل ل لل لا 11 ا ا ل ا ا نا 


والسامعون» فينجبر ذلك بالإجازة. انتهى. 

وإذاكتب الشيخ لأحدهم كتب: سمعَهُ مني وأجزثٌ له روايته. 

(تتمة): ينبغي للشيخ أن لا يروي حديثه بقراءة لََاذِ أو مصحّف فقد قال الأصمعي: أخوف ما 
أخاف على طالب العلم إذا لم يعرف النحو أن يَدْخُلَ في جملة قوله مؤاشييل ١مَنْ‏ كَذَّبَ عَلَيَ مُتَعَمدَا 
َْمتَبَرَأْمَفْعَدَهُ من النَّارِ) لأنَهُ لم يكن يَلحنء فمهما رويت عنه ولحنت فيه كذبت عليه. 

وعلى طالب الحديث أن يتعلم من النحو واللغة ما يسلم به من اللحن والتحريف, وقال شعبة: 
مثلْ الذي يطلب الحديث بلا عربيةٍ كمَكّلٍ رجلٍ عليه بُرْنْس ولا رأس له. 

والطريق في السلامة من التحريف والتصحيف الأخذ من أفواه أهل المعرفة والضبط والتحقيق لا من 
بطون الكتبء وإذا وقع في روايته لَحْنَّ وتحريف فقيل : يرويه كما سمعه. قال ابن الصلاح : وهو غلوٌ 
في اتباع اللفظ. والصّواب تقريره في الأصل على حاله مع التَضْبيبٍ عليه وبيان الصواب في الحاشية» 
والأولى عند الأداء أن يقرأهُ على الصواب أوَّلَّا ثم يقول: وقع في روايتنا أو عند شيخنا كذاء هذا إن 
علم أنَّ شيخه رواه له على الخطأء أما إِنْ غلب على ظنه أنّهِ من كتاب نفسه لا من شيخه فيتجة 
إصااحه ق كج يورو سعد ديه يسدويتهاا(ذا ورين وان اكحابم فار الإنيدا دز المعو يضر تتظويدا نه 
يجوز له استدراكه من كتاب غيره إذا عرف صحته ووثق به بأن يكون الخدم عه شيك بوه كم 
وسكنت نفسه إلى أن ذلك هو الساقط. 

وإذا وجدّ كلمة في كتابه من غريب اللغة غير مضبوطة أشكلتٌ غليه جَارٌ أن يسأل عنها العُلمَاء؛ 
وله أن يرويها على ما يخبرونه به» كما فعل ذلك أحمد وإسحاق. 

وإذا كان الحديثٌ عنده عن اثنين أو أكثر واتفقا في المعنى دون اللفظ فلهُ جمعهما في الإسناد ثم 
يسوق الحديث على لفظ روايةٍ أحدهما فيقول: (حدثنا فلان وفلان» واللفظ لفلان قال)» أو : (قالا: 
حدثنا فلان)؛ فإن لم يخصّ أحدهما بل قال: (أخبرنا فلان وفلان) وتقاربا في اللفظ. أو المعنى 
واحدٌ جار على جواز الرواية بالمعنى» بل عليه يجوز وإن لم يقل تقارباء فلا وجه لما عيب به 
البخاري وغيره. 

وله أن يسوق الحديث بإسناده ثم يذكر الإسناد الآخر ويحذف متنه ويقول: مثله أو نحوه وهما 


بمعتئ واجد. 


القَدّمة 4 إزعتادةالتتاري 


ا اا ا ا ل لل للا 


وقال الحاكم: لا يحلٌ أن يقول: (مثله) إلّا إذا علمَ أنهما اتفقا في اللفظ. ويحلّ أن يقول: (نحوه) 
إذا كان بمعناه. انتهى. 

قيل: هذا مبنيٌ على عدم جواز الرواية بالمعنى. وإلّا جار ؛ مُطلقَاء وإذا كان في سماعه بعض 
الوهن فعليه بيانه بحال الرواية؛ فإنَّ في إغفاله نوعا من التَدْلِيسء وذلك كَأَنْ يَسْمَعَ من غيرٍ أصلء أو 
سف عبد لف كقدرء اوعدت اده 

وأما الرواية بالمعنى فإن لم يكن الرّاوي عالمًا بالألفاظ ومدلولاتها ومقاصدهاء خبيرًا بما 
يُحيل معانيهاء بصيرًا بمقادير التفاوت بينهاء لم تجز له الرواية لما سمعه بالمعنى بلا خلاف» بل 
شين لفك م تيماء لما إن كا هالم) بؤلافه فقيل كذلاك مطاكا برقل تسر [لصحابي دون خيره 
لأنهم جُيلوا على الفصاحة والبلاغة» وقيل: بالعكس» وقيل: لمن نَسِيَ اللفظ. وقيل: بالعكس 
ليتمكن من التصرف فيه» والذي عليه جمهور السلف والخلف ومنهم الأئمة الأربعة جوازٌ الرواية 
بالمعنى مُطلقًا إذا قطعَ بأدائه» وذلك هو الذي تشهد به أحوال الصحابة والسّلف ويدلٌ عليه روايتهم 
للقصة الواحدة بألفاظ مختلفة. 

وقد ورد في المسألة حديتٌ مرفوعٌ رواه الطبراني في «كبيره) من حديث عبد الله بن سليمان عن 
أبيه© قال: قلت :يا رَسُوْلَالله أسْمَعٌ مِنْكَ الحَدِيْتَ لا أسْتطِيِع أن أَوَدُ نيا لدع وقد جزيل ون 
أو يَنْقّصٌ حَرْهًا؟ قَقَالَ: (إذًا لَمْ مُجِلُوا حَرَامًا ولم تُحَرْمُوا خلدلة وأضبئم القشتى كلا :جأئن 4 هذكر 
ذلك للحسن فقال: لولا هذا ما حدَّثنا. 

واستدلٌ لذلك الشافعي بحديث: «أنِْلَ القدآن عَلَىشبعة أخدف» قال: فإذا كان الله لرأفته 
در ا سي ب ل ١‏ اط قل ين اللي رتراك سات 
لفظهم فيه ما لم يكن في اختلافهم إحالة معنى؛ كان ما سوى كتاب الله أولى بذلك؛ قال ابن الصلاح: 
هذا الخلاف إِنّما يجري في غير المصدفات» ولا يجوز تغيبر شيء من تصنيفي وإبداله بلفظ آخروإن 
كان بمعناه قطعًاء قال في «شرح التقريب»: لأنَّ الرواية بالمعنى رَخَّضَ فيها مَن رخص لما كان 
عليهم في ضبط الألفاظ من الحرج» وذلك غير موجود فيما اشتملت عليه الكتبء ولأنّه إن ملك 


)١(‏ قوله: «عن أبيه» زيادة لابد منها. 


للعلامة القسطلاني 4 القدّمة 


(لطيفةٌ): أنبأني الحافظ نجم الدّين ابن الحافظ تق الدّين؛ وقاضي القضاة أبو المعالي 
محبٌ الدّينء المكيّان بهاء والمحدّث العلّامة ناصر الدّين أبو الفرج المدنئٌ بهاء قالوا: أخبرنا 
الإمام زين الدّين بن الحسين وآخرون عن قاضي القضاة أبي عمر/ عبد العزيز بن قاضي القضاة ٠١١‏ 
بدر الدِّين الكنانئّ» قال: قرأت على الأستاذ أبي حيّان محمّد بن يوسف بن علئٌ» قال: حدَّثنا 
الأستاذ أبو جعفر أحمد بن إبراهيم بن الزبيره قال أبو عمر: ولي منه إجازة» قال: حدَّثنا القاضي 
أبو عبد الله محمّد بن عبد الله بن أحمد الأزديٌ» قال: حذَّثنا أبو عبد الله محمّد بن حسن بن عطيّة 
(ح): قال أبو حيّان: وأنبأنا الأصوليٌ أبو الحسين ابن القاضي أبي عامر بن ربيع عن أبي الحسن 
أحمد بن علي الغافقئٌ("©) قال أخبرنا عياضن (ح)» قال أبو حيّان: وها الخطيب أبو 
الحجّاج يوسف بن أبي رُكانّة"» عن القاضي أبي القاسم أحمد بن عبد الودود بن سَمَجُون(©, 


قالغياض ©): #الا ا ع لقان لك امامو مالا هوا سيا مود للا حا و ا 1 


أقول: في النفس من كلا العلتين المذكورتين علة» إذ الحديث السابق صريحه يقتضي عموم 
ماضبط وما لم يضبطء وأنَّ المدار على عدم تحليل الحرام وعكسه وإصابة المعنى. وإذا جاز 
التصرف في حديث رسول الله اشيم فلأن يجوز في كلام الغير أولى» وعملٌ العلماء قديمًا وحديثًا 
على نقل عبارات بعضهم بتصرفي وبدونه مع النسبة للأصل في كلّ» وقد روى من الكتب المصنفة 
بعد تصديقها كقير من الأكمة والمتفال لال بطلطرنجوا نالك ).اغالب :وايددغياللراواي: جالتبتى 
أن يقول عَقبهِ : أو كما قال أو نحوه أو شبهه؛ خوفا من الزلل لما في الرواية بالمعنى من الخطر. 
قوله: (المَكّيَانِ بهَا) أي : بمكة متعلقٌ ب«أنبأني»؛ وكذا يقال في قوله: المدنيّان بها. 


قوله:(ابْنُ سَمَجُوْن) بفتح الميم وجيم. أبو القاسم أحمد الأندلسي المُحدَّث الشاعر. 


)00 في هامش (ج): الغافقي : بِعَيْن معْجَمَة ثم فَاء فقّاف. بطن من الأزد؛ وحصن بالأندلس. 

(؟) في هامش (ج): ركانة: يحتمل أنه بضم الراء وفتح الكاف كاسم الصحابي فليحرر. 

(7) في هامش (ج): قوله: اسَمَجُون»؛ بفتح الميم» وجيم: أبو القاسم أحمد بن عبد الودود بن علي بن سَمَجُون 
الهلالئ الأندلسيئ؛ المحدّث الشّاعرء مات سنة ثمان وست مئة. «تبصير'. ثم رأيت في «القاموس»: سمجون 
محركة جد والد أبي القاسم أحمد بن عبد الودود. فليحرر. وبنحوه في هامش (ل). 

(؛) في (ل): «قال وعياض». وفي هامشها: قوله: «وعياض»: عطف على الضَّمير المستتر في «قال»؛ فكان ينبغي 


تأكيده بذ بضمير رفع منفصل. انتهى شيخنا. 


القَدّمة 119 » إرقاد الصَاري 
أخبرنا القاضي أبو بكر محمّد بن عبد الله بن العربي المعافريٌ» قال: أخبرنا أبو محمَّدٍ هبة الله 
ابن حمق الأكفانيٌ» قال : حدّكنا الحافظ عبد العزيز بن ألخمك بن محمد د الكنانيٌ الدّمشقئْ 
قال20: حدَّثنا أبو عصمة() نوح بن نصير الفرغانيٌّ» قال: سمغت أبا المظفر عبد الله بن مجكيد 
ابن عبد الله بن قت الخزرجيئ» وأبا بكر محمّد بن عيسى البخاريً قالا0: سمعنا أباذرٌ عمّار بن 
دكن ووو تفلن الكميره يقول: سيعت دا المظى قدي عدن خايد ين الفضل البتغارقة 
يقول: لما عُزل أبو العبّاس الوليد بن إبراهيم بن زيل( الهمَدَانِئْ”*» عن قضاء الرَّ؛ ورد بخارى 
"لتم اك و ص له ا ست الع اك 2001 


قوله : (ابنُ العَرّبِيّ 9 أأي: بالتعريف» وهو غير ابن عربي الشيخ الأكبر المشهور» وهذا غير 


عدءَ . 0 


قوله : (المَعَافْرِي) " “بالميق |الموسلة نسب التازرة بإدهي ابر يجيه رفن عمداد رلا بترو اليا 
أحدهما تُنْسَبُ الغيابُ المَعَافِرِيّة» ولا تُضَمُ الميم. (قاموس 3 


قوله: (أَبُوْ عِصْمَّة) بكسر العين وسكون الصاد المهملتين» وهو غير نوح بن أبي مريم (وَالفَرْعَانِي) 
بفتح الفاء وسكون الغين المعجمة» نسبة لقٌرغانة بلد بالمغرب. 

قوله: (قَتّ) بفتح القاف وتشديد الفوقية. 

قوله: (الهَمَدَانِي) بالتحريكء والإهمال0» نسبة إلى القبيلة. 

قوله: (الرّيٌ) بفتح الراء وتشديد الياء. 


)١(‏ «قال»: مثبتٌ من (م). 

(؟) في هامش (ل): وأبوعِصْمة؛ بكسر العين وسكون الصّاد المهملتين» وهو غير نوح بن أبي مريم الملقّبٍ بالجامع؛ 
المُجْمع على تكذيبه؛ كما في «اللسان»» وأمًا أبو عِضْمة المَرْعَاني الذي روى عنه عبد العزيز الكناني؛ فهو 
صاحب غنجارء له مناكير وغرائب. كذا في اللسان2. 

ضيف في (ب) و(س): «قال». وفي (ص): ١قال:‏ سمعتٌ). 

(4) في(م): ايزيدا» وهو تحريف. 

(5) في هامش (ل): «الهّمَذَّاني»؛ بفتحات وذال معجمة. 

(5) في هامش (ج): : قوله: ثمان عشرة» بفتح النون للتركيب. 

(0) في هامش (ج): بفتح الباء الموحدة وسكون اللام وفتح العين المهملة؛ نسبة إلى بلعم من بلاد الروم. 

)20 لا يجتمع التحريك والإهمال. إما التحريك والإعجام أو السكون والإهمال. 


للعلاهة القنطلاني 4 القدّمة 
فنزل في جوارناء فحملني معلّمِي أبو إبراهيم إسحاق بن إبراهيم يه +الختية إليه.» فقال له: 
أسألك أن تحدّث هذا الصَّبِيَ عن مشايخك. فقال: ما لي سماعٌ؛ قال: فكيف وأنت فقية؟ فما 
هذا؟ قال: لآئي لما بلغت مبلغ الرّجال؛ تاقت نفسي إلى معرفة الحديث ورواية الأخبار 
وسماعهاء فقصدت محمّد بن إسماعيل البخاريًّ ببخارى صاحب «التاريخ»؛ والمنظور إليه 
في علم الحديث؛ وأعلمته مرادي» وسألته الإقبال على ذلك» فقال لي: يا بنيَ؛ لا تدخل في 
أمر إِلَّا بعد معرفة حدوده» والوقوف على مقاديره» فقلت: عرّفني -رَحِمَكالله- حدود 
مااقصدتك له. ومقادير ما سألتك عنه» فقال لي: اعلم أنَّ الرّجل لا يصير محدَّئًا كاملا في حديثه 
ا بعد أن يكتب أريعًا مع أربعء كأربع مثل أريعء في أربع عند أربع» بأربع على أريع» عن أربع 
لأربع» وكلٌ هذه الرباعيّات!" لا تتمٌ إلا بأربع مع أربعء فإذا تمّت له كلّها؛ هان عليه أربعٌ؛ 
وابثّلي بأربع » فإذا صبر على ذلكء أكرمه الله تعالى في الدنيا بأربع» وأثابه في الآخرة بأربع. 
قلت له: فسّر لي -رحمك الله- معاني ما ذكرت من أحوال هذه الرُباعيات» من قلب صافي 
بشرح كافي وبيانٍ شافي؛ طلبًا للأجر الوافي» فقال: نعم؛ الأربعة التي يُحتَاجٍ إلى كتبها هي : 
ناد الّسول سؤاشعييم وشرائعه. والصّحابة ايم ومقاديرهم/؛ والتّابعون وأحوالهم» وسائر 
العلماء وتواريخهم, مع أسماء رجاله'”" وكناهم وأمكنتهم وأحوالهم وأزمنتهم؛ كالستحَميد 
مع الخطب. والدّعاء مع التَّوسُّلء والبسملة مع السُورة» والتّكبير مع الصَّلوات؛ مثل: 
المُستدات والمُرسَلات والموقوفات والمقطوعات. في صغره وفي إدراكه» وفي شبابه وفي 
كهولته. عند فراغه وعند شغله/) وعند فقره وعند غناه؛ بالجبال والبحار» والبلدان(» 


والبرارى» قن ا اه وله فور اه قو هاوه 6ه و41 815666469069279 اع وهاه مع واو رققة وام وه 8226886602 2ه 65 65د عمق 
قوله: (الخْتَلِئُْ) بضم الخاء المعجمة وتشديد الفوقية نسبة إلى خُنّله كؤْرّة خلفٌ جيحون. كما 
فى #التبصير». 


قوله: (وَالمَتْظُور) عطف على صاحب. 


)١(‏ في هامش (ل): «كل هذه الرُباعيّات»؛ أي: العشرة. 
() فيهامش (ل) نسخة: «رجالها؛. 


(") في (د): «الوديان"». 


ما 


دكات 


القدّمة 19 »# إرشَاد السَاري 


على الأحجار والأخزاف27. والجلود والأكتاف. إلى الوقت الذي يمكنه نقلها إلى الأوراق» 
عمَّن هو فوقه وعمّن هو مثله وعمّن هو دونه» وعن كتاب أبيه يتيقّن أنّه بخط أبيه دون غيره؛ 
لوجه الله تعالى طلبًا لمرضاته» والعمل بما وافق كتاب الله بَرْصِنَ منهاء ونشرها بين طالبيها 
ومحبّيهاء والتّأييف في إحياء ذكره بعده؛ ثم لا تتم له هذه الأشياء إلا بأربع هي من كسب العبد؛ 
أعني : معرفة الكتابة واللّغة والصّرف والنَّحوء مع أربع هي من إعطاء الله تعالى؛ أعني: القدرة 
والصّحَّة والحرص والحفظه. فإذا تمَّت له هذه الأشياء كلياء هان عليه أربعٌ: الأهل والولد 
والمال والوطنء وابَلِي بأربع: بشماتة الأعداء» وملامة الأصدقاء. وطعن الجهلاء.» وحسد 
العلماء» فإذا صبر على هذه المحن ؛ أكرمه الله مَرْمحْ في الدّنيا بأربع : بعر القداعة» وبهيبة النفس» 
وبَلدة العلمء وبحياة الأبد. وأثابه في الآخرة بأربع: بالشفاعة لم أرادةٌ من إخوانه» وبظلٌ 
العرش يوم لاظلّ إِلّا ظلهء ويسقى من آراد من حوض فيه بقاشيام» وبمجاورة اتن في أعلى 
عليّين في الجئّة» فقد أعلمتك يابنيَ مجملا لجميع ما سمعثُ من مشايخيء متفرّفًا في هذا 
الباب» فأَقُبل الآن إلى ما قصدت إليه أو دَعْ. 

فهالني قوله فسكتٌ متفكرّاء وأطرقت متأدٌباء فلمًا رأى ذلك منّي؛ قال: وإن لم تُطِقْ حمل 
هذه المساقٌ علّها؟ فكليك بالفقة + تمكتاكا تعلمه زأنت أ بيعف ان ساك لاقطعاج إلى يقد 
الأسفارء ووطء الدّياره وركوب البحار» وجوامع ذا ثمرة الحديث» وليس ثوابٌ الفقيه دون 
ثواب المحدّث في الآخرة» ولا عره بأقلَ من عر المحرّث. فلمًا سمعت ذلك نقص عزمي في 
القن نك افونت دلي عزاكنة القع قراب كدالو عاااقن المت سج الم ادان! 


(وَالأَخْرَافِ) بالخاء والزاي المعجمتين جمع خَرّفء مُحَركَاء قال في «المصباح»: هو الطين 
المعمول آنية قبل أنايتخزق: انتهن: 

قوله: (وَالأَكْتَافِ) بالمثناة الفوقية بعد الكاف. جمع كتفء والمراد أكتاف الحيوانات» أي: 
الألواح التي تكون فيها. 

قوله:(فَسَكَتٌ مُتَفَكُرَا) بضمير المتكلم المُسند إلى الكفس. 

قوله: (سَاكنٌ) بدلّ من (قَارٌ). 


)١(‏ وفي(ص): «والأحزان»؛ ولعلّه تحريف؛ وفي (م): «الأجواف». وفي نسخة العجمي #والأصداف». وفي الهامش 
نسخة الأخزان. 


للعلمة القنطلاني 4 القدّمة 


إلى أن صرت فيه متقدَّماء ووقفت منه على معرفة ما أمكنني من تعلّمه بتوفيق الله تعالى ومنّته 
فلذلك لع .يكن ضتلاي ما أمليه على هذا الطب باآنا إإراخيم» 'فقاك له ابو إبزاغيه: إن هذا 
الحديث الواحد الذي لا يوجد عند غيرك خيرٌ للصّبيَ من ألف حديث يجده عند غيرك. انتهى. 

وقد قال الخطيب البغداديٌ الحافظ: إِنَّ علم الحديث لا يَعْلق”" إِلّا بمن قَصَر نفسه عليه» 
ولم يضم غيره من الفنون إليه. وقال إمامنا الشَّافِعيْ ب##: أتريد أن تجمع بين الفقه والحديث ؟ 
هيهات. والله سبحانه وتعالى ولي التّوفيق والعصمة» وله الحمد على كلّ حالء وصلَّى الله 
على سيّدنا محمّد وآله وصحبه وسلم. 


قوله: احير للشييع م آلف خريك) فيد نظ بين وقد نشخ الشخاوئ عن 'الحافظ ابن تر 
قال ند قزأنت هذه الحكاية إلى أن كديت عذه الاسطر وقلبي ثاقه مح متها تيعد لكيرتها 
تلوح أمارة الوضع عليها وتلمح إشارة التلفيق فيهاء ولا يقع في قلبي أن محمد بن إسماعيل يقول 
هذاؤلا نضة: ونا (قؤله إن داكي عن الف العريقة فكت يمري عي 


قوله: (لَا يَعْلَقَ) في "المصباح»: عَلِقَ الشوكٌ بالثوب عَلَّقَا من باب تَعِبَ» وتعلّق به إذا نشب 
واستمسلك'انتهى: 


)١(‏ في هامش (ج): قال في «المصباح؛: عَلِقَ الشَّوْكُ يالنّوْبٍ عَلَقَا مِنْ بَابٍ تَعِبَء وَتَعَلّقَ بِهِ إذَا نَشْبٌ وَاسْتَمْسَكَ 
وَعَلِقَ الوَحْشٌ بِالحِبَالَةِ عُلُوقَا تَعَوَّقَ عن الانفلات. وَمِئْهُ عَلِقَ الخَضْمُ بخَصْمِهِ. انتهى. وفي «المختار»: العلق: 
أي: بفتحتين الهوى» وقد علقها أي: هواهاء وعَلِقَ الظبي ني الحبالة» وبابهما طربء وعَلِق به بالكسر عُلُوقَا 

)02( زاد في (ج): أي الست عشرة. وبهامشها: وتعقبه المتبولي بأن إيراد القاضي عياض لهذه الحكاية شاهدة بأنها 
ليست موضوعة. وكان ينبغي لمن جزم بوضعها أو أشار إليه أن يتبيّن علة ذلك من حيث السند»ء ومن ذكر 
سندهاء فهو أبسط لعذره على تقدير وضعها. انتهى. وأقول: لااريب أن من أبرز سندها برئ من عهدتهاء ففي 
سندها نوح بن نصر الفرغاني» قال في «اللسان»: هو صاحب [محمد بن أحمد بن] سليمان غنجار الحافظ» 


رحل وحدث. روى عنه عبد العزيز الكناني» صاحب مناكير وغرائب. 


داتلا 


القدّمة 6# »4 إِرْشْنَاد التتاري 


الفصل الرّابع 

فيما يتعلّق بالبخاريٌ في «صحيحه) من تقرير شرطه وتحريره» وضبطه وترجيحه على 
غيره» 5«صحيح مسلم» ومن سار كَسَيْرهِ والجواب عمًا انتقده عليه التُقَاد من الأحاديث 
ورجال الإسناد وبيان موقيةة: وذ بيرع وثراجية البدوية المغال] المية 
المنال» وسبب تقطيعه للحديث واختصاره؛ وإعادته له في الأبواب وتكراره. وعِدَّةٌ أحاديثه 
الأصول والمكرّرة» حسبما/ ضبطه الحافظ ابن حجر وحرّره. 


وهذا الفصل -أعرَّك الله تعالى- لخّصته من «مقدّمة فتح الباري»» مستمدًا من سِيْح فضله 


(الفصل الرابع) 
قوله: (وَمَنْ سَارَ كَسَيْرهِ) أي: كأصحاب السنن. 
قوله: (وَتَرَاجِمِهِ) بكسر الجيم, أي: ما تَرجم به من الكتب والأبواب جممٌ تَرْجَمَةٍ» وسّمّيَ ماذكر 


تراجع لأنَّهِ مُترجم عما بعده لأنَّ ما يُذكر في الباب مثلا ثُنبى عنه الترجمة وتُبَنُهُ. 


قوله: (المَنِيْعَةَ المَتَالِ) بفتح الميم فيهماء أي: التي يمتنعٌ أن ينالها غيره» أي : يأتي بهاء أو المراد 
أنه لا ينالها السامع -أي: يفهمها- إِلَّا بالتَآمْل الصادق والذَّهْن الرّائق والفطنة الزائدة والقّريحة 
المْتَوَقدَةٍ. 

قوله: (تَفْطِئِعِهِ لِلْحَدِيْثِْ) أي : ذكرهُ مُقَطََعَا بعضه في ترجمة وبعضه في أخرى ؛ بحسب الاحتجاج 
به في المسائل كلّ مسألة على حدة» وفيه خلافء قال النووي: وهو إلى الجواز أقرب. انتهى. 

وقد فعله الأئمة كمالك والمصئّف وغيرهما. 

قوله: (وَاخْتِصَارِه) أي: باختصار سئده؛ كأن يذكره في بعض الأبواب موصولا وبعضها مرسلا أو 
موصولا أيضًا لكن بطريق أخرى تنقص عن الأولى. 


)١(‏ في(د)و(ص): الموضوعه). 
)02( في هامش (ج): في هذا استعارة من السيح؛ وهو المّاء الجَارِي تَسْمِيّة بِالمَصْدّرٍ كما في «المصباح". 


للعلاهة القسَطلاني كد القدّممة 
أنبأتني المسندة20 أَمُّ حبيبة زينبٌُ بدت الشّوبكيع”» المكيّة» أخبرنا البرهان بن صِدَيقٍ 
الرّسَام أخبرنا أبو الثُون يونس بن إبراهيم عن أبي الحسن بن المُمَيّرا"' عن أبي المُعَمّراة 
المبارك ابن أحمد الأنصاريّ» قال: أخبرنا أبو الفضل محمّد بن طاهر المقدسئ» قال في جزء 
«شروط الآئمَّة) له : اعلم أنَّ البخاريّ ومسلمًا ومن ذكرنا بعدهما لم يُتقل عن واحدٍ منهم أنّه 
قال: شرطت أن أخرج في كتابي م”»يكون على الشّرط الفلانئ؛ وإِنَّما يعدف ذلك .من سيره 
كتتهي؟: فَيُعِلّم يدنك شرط كل رجلٍ منهم» واعلم أنَّ شرط البخاريّ/ ومسلم أن يخرجا 


م 


الحديث المتفق على ثقةٍ ثقةٍ نَقَلّته إلى الصَّحابِيَ المشهوره من غير اختلافي بين الثّقات الأثبات» 


5 21 مر 

قوله: (وَمَنْ ذكرّنا بَعدهم) مان اب ولعلَ المراد تنويهه بقوله 5 أول الفصل 
(كَصَحِيْح مَسْلِم وَمَنْ سَارٌ كَسَيْرِو) وتقدّءَ أنَّ المراد بذلك أربابُ السئن الأربعة» أي: أبو داود 
والترمذي والنّساتي واين ماجه. 

قوله: (أَنَّهُ قَالَ: شَرَطتٌ... إلى آخره) أي: ولا وجود لذلك في كتابيهما ولا خارجًا عنهما. 

قوله: (أنَّ شَرْط البْخَارِيَ وَمُسْلِم.. .. إلى آخره) المراد بالشرط هنا ما التزماه في تخريج الأحاديث؛ 
رجو أرط للمطلق > وآمام لخلا يه مو اللو والاكتفا:بالممار تاهما في الشخدين بخاضة. 

وقوله اتيت لحا ادا ام ثيق التّقلة المذكورين بحيثٌ لم يجرحهم 
جارحٌ» وي يحتمز أنَّ المراد من غير اختلافي في رواية هذا الحديث عنه. 


قوله : (الأثْبَات) بة بفتح الهمزة» جَمْعُ نَبْتِ. 


(1) في هامش (ج): من أسندت الحديث إِلَى قَائِله رفعته إِلَيِْ يذكر ناقله. 

() في هامش (ج): الشَّوْبَكُ: بفتح المعجمة وسكون الواو وفتح الموحدة» وبالكاف» قلعة حصينة في أطراف الشام 
بين عمّان وأيلة. كذا في «المراصد» فليحرر نسبة الشيخة المرقومة هل هي إليها أو إلى القرية التي بمصرء أو 
إلى شبكية بالتصغير موضع بمكة المعظمة. 

(؟) في هامش (ج): المقَيّر كمُعَطَم اسم. «"قاموس». 

(؟) في هامش (ج): أبو المُعَمّر بالتثقيل» المبارك الأنصاريء محدّث في أيام ابن ناصر. كذا في "التبصير». 

(5) في غير (ب): «ممًا). 

(7) في هامش (ج): سَبَرْتُ الجُرْح سَبْرَا مِنْ بَابٍ قَمَلَ تَعَوَفْتُ عُمْقَهُ وَسَبَرْتَ القَوْمْ سَبرَامِنْ بَابٍ قَكَلَء وَفي لَغَة مِنْ 
بَابِ صَرَبٍ تَأَمَلتُهُْ وَاجِدَا بَعْدَ وَاجِدٍلِتَعْرفٌ عَدَدَهُمْ. «مصباح». 


١04/١ 


اللقدمة 4161# إرقاد التتاري 


ويكون إسناده متّصلًا غير مقطوع!", وإن كان للصّحابيٌ راويان فصاعدً(" فَحَسَنٌّْء وإن لم 
يكن له إِلّا راو واحدٍ إذا صحٌ الطّريق إلى ذلك البّاوي أخرجاه. 

ثمّ قال: أخبرنا أبو بكر أحمد بن عليٌ الأديب الشّيرازِيُ بنيسابور» قال: قال أبو عبد الله 
محمّد بن عبد الله ؛ يعني : الحاكم في كتابه «المدخل إلى الإكليل»”": القسم الأوّل من المتّفق 
عليه اختيار البخازئ ومشلم؛ وهو الدّرجة الأولى من الصّحيح؛ ومثاله: الحديث الذي يرويه 
الصَّحابِئْ”؟» المشهور عن رسول الله باشيام. وله راويان ثقتان» ثم يرويه عنه [التابعي 
المكليزا بالرواية عن الصحابة وله راويانٍ ثقتان» ثم يرويه عنه]”*» من أتباع التّابعين الحافظ 


المتقن المشهورء وله رواةً من الطلبقة الرّابعة» ثم يكون شيخ البخاريّ ومسلم حافظًا متقنًا 00 
قوله: (وَمِكَالُهُ الحَديْث... إلى آخره) “كذا في النسخ» وفيه سقط كما يعلم من نقل الحافظ 
السيوطي في «شرح التقريب». 


عبارة «المَذْخل) هي: الدرجة الأولى من الصحيح اختيار البخاري ومسلمء وهو أن يروي 
الحديث عن النَّبَِ راشم صحابيئٌ زائلٌ عنة اسم الجهالة بأن يروي عنه تابعيان عدلان» ثم يروي 
عنه التابعي المشهور بالرواية عن الصحابة» وله راويان ثقتان» ثم يرويه عنه من أتباع التابعين 
حافظ متقنّ وله رواة من الطبقة الرابعة» ثم يكون شيخ البخاري أو مسلم حافظًا مشهورًا بالعدالة في 
روايته؛ ثم يتداوله أهل الحديث بالقبول إلى وقتنا كالشهادة على الشهادة. الحهى . 


)١(‏ في هامش (ج): قوله: غير مقطوع» صفة كاشفة. 

(؟) في هامش (ج): نصب على الحال. 

() في هامش (ج): الإُليلٌ: فعيل بالكسر: التاج» وشِبْهُ عصابَة ترَينُ بالجوهرء ومَنْزِلٌللقمَرِ أربعةٌ أنْجُم مُصطفّه 
كذا في «القاموس». 2 

(4) في هامش (ل): قوله: «ومثاله الحديث الذي يرويه الصّحابي...» إلى آخره؛ هكذا في النسخ؛ وفيه سقطء 
وعبارة #المدخل» كما في "شرح التّقريب» للسشيوطي: الدّرجة الأولى من الصّحيح اختيار البخاريّ ومسلم؛ 
وهو أن يروي الحديث عن النّبِيَ اسم صحابيٌ زائلٌ عنه اسم الجهالة» بأن يروي عنه تابعيّان عدلان؛ ثمّ 
يروي عنه التّابعئُ المشهور بالرّواية عن الصّحابة» وله راويان ثقتان, ثم يرويه عنه من أتباع التّابعين حافظ 
متقنء وله رواة من الطبقة الرابعة» ثم يكون شيخ البخاري أو مسلم حافظًا مشهورًا بالعدالة في روايته» ثم 
يتداوله أهل الحديث بالقبول إلى وقتنا. 

(5) قوله: «التابعي المشهور بالرواية ... ثم يرويه عنه» استدراك من «المدخل إلى كتاب الإكليل» (ص”77) لا بدَّ منه. 


للعلامة القشطلافي #411 القدّمة 
مشهورًا بالعدالة» فهذه الدّرجة الأولى من الصّحيح. انتهى. وتعنَّبِ ذلك الحافظ ابن طاهر؛ 
فقال: إِنَّ الشَّيخين لم يشترطا هذا الشَّرطء ولا تُّقِلَ عن واحدٍ منهما أنَّه قال ذلك» والحاكم 
بأسليملية لاتب بغري لخاجال ارط مزو فاط يديوه لالد ناوه 
برعوةا 3 كتايبياة إلا أنَا وجدنا هذه القاعدة التي أسَتيهنا الحاكم مُنتّقضة 2 مُنتّقضَة في الكتابين 
جميعًاء فمن ذلك في الصَّحابِيٌ أنَّ البخاريً أخرج حديث قيس بن أبي حازم عن مزداس7) 
الأسلم: يذهب الصّالحون أُوَلَا فأوّلا»7» [ح:14"4] وليس لمرداس وأ غير توغ اله 
مسلمٌ حديث المسيّب بن حَزْنٍ(” في وفاة أبي طالب”»» ولم يرو عنه غير ابنه سعيدٍ. وأخرج 
البخاريُ حديث الحسن البصريّ عن عمرو بن تغلب2): ا ا تمس ا 


ع 2 


قوله : (مُنْتَقَضَةً) أي : بأنَ في الصحيحين غرائب تفرد بها بعض الرُواةٍ كالذي ذكره الشارح. 

قوله : (أولَ فَآَوْلَا) نضْبٌ على الشالء اي : مرثبين: 

قوله: (المُسَيِّب) بضم الميم وفتح السين والياء التحتية» وحُكي كسرها في والد سعيد دون غيره: 
كما في (ترتيب المطالع». 

وقوله: (ابْنُْ حَزّْنَ) بفتح المهملة وسكون الزاي» آخره نون. 

قوله: (ابْنُ تَغْلِبِ) “بفتح المثناة الفوقية وسكون الغين المعجمة وكسر اللام آخره موحدة" . 


01 في هامش (ج): بكسر الميم وسكون الراء. 

) في هامش (ج): هذا من المسائل التي تقع فيها الحال جامدة فتؤول بمشتق لدلالتها على الترتيب» فأولا 
المبتدأ به حال من الفاعل» وأولَا الثاني معطوف بالفاء فيؤولان بمعنئ مترتبين واحدًا بعد واحدِء وقد ورد 
الحديث بلفظ: «يُقْبَضُ الصَّالِحُونَ الأَوَلُ فَالأَوّلُ) أخرجه البخاري في (غزوة الحديبية) [ح::415]. قال 
الزركشي: يجوز رفعه على الصفة» ويجوز نصبه على الحال؛ أي : مترتبين» وجاز وإن كان فيه الألف واللام؛ 
لأن الحال ما يتخلص من المكرر؛ أي: مترتبين» قاله أبو البقاء» وهل الحال الأول أو الثاني أو المجموع منهما. 
فيه خلاف إلى آخره. 

(7) في هامش (ل): قوله: «حَرْن»؛ بفتح الحاء المهملة وسكون الزَّاي وبالئون» و«المُسيِّب)»؛ بة بضمٌّ الميم» وفتح 
السّين المهملة؛ وفتح الياء النّحتيّة المشدّدة» وحكي كسرها في والد سعيد المذكور دون غيره» كما في #ترتيب 
المطالع». وأمًّا في غير والد سعيد؛ فالمشهور بالفتح فقط. 

(؛) في هامش (ج): جَاءَهُ رسول الله اميم فقال: (يَاعَمٌ» قُلْ: لا لَه إلا الله كَلِمَُأَمْهَدُ لَكَ بها عِنْدَالله؛ الحديث. 

090 في هامش (ج): أقول: وهو ممنوع من الصرف للعلمية ووزن الفعل؛ كما قدمناه عن شرح التسهيل". 


داللااب 


القدّمة شالق إرشاد السَاري 
(إنوا لأعطي الرّجل والذي أَدَعٌ أحبٌ إلئ....) [ح:*45] الحديث. 

ولم يرو عن عمرو غير الحسن في أشياء عند البخاريّ على هذا النّحو. وأمّا مسلم؛ فإنّه 
أخرج حديث الأغرٌ” المزنيّ: (إِنّهِ لِيُعَانَا"» على قلبي)(" ولم يروعنه غير أبي بردة في 
أشياء كثيرةٍ اقتصرنا منها على هذا القدر؛ ليُعلّمَ أنَّ القاعدة التي أسّسها الحاكم لا أصل لهاء 
ولو اشتغلنا بنقض هذا الفصل الواحد في التّابعين وأتباعهم وبمن روى عنهم إلى عصر 
السّيِخين لأربى!؟ على كتابه «المدخل». إِلّا أنَّ الاشتغال بنقض كلام الحاكم لا يفيد فائدة. 
انتهى. 

وقال الحافظ أبو بكر الحازمئ0»: هذا الذي قاله الحاكم قولٌ من لم يُمعن الغوص في 
خبايا/ «الصّحيح»» ولواستقراً الكتاب و ا لا ا ا 1 

قوله: (إنَْ لَأَعْطِي الرَّجُلَ) أي: وأَدَعّ الآخر تأليقًا لقلب المُعطى ووثوقًا بغبات المحروم: ولذا 
قال: (وَالَذِيْ أدَعٌأَحَبُ إِلَىَ). 

قوله: (الأَغَدٌ) بالغين المعجمة والراء. 

قوله: (إِنَهُ لَيمَانُ عَلَى قَلْبِي) كنايةٌ عن تكاثر أنوارٍ التجليات الإلهية عليه وسيأتي في ذلك 
ما تطمئنٌ له القلوب وتنشرحٌ به الصدور. 


قوله: (لَأَرْبَى) بالراء والباء الموحدة» أي: زاد. 


قوله: (وَلو اسْتَقْرَاً الكتات) أي: تتبّع. 


(1) في هامش (ج): بغين معجمة مفتوحة فراء مشددة. 

(2) في هامش(ل): قوله: (إِنّه ليغان»؛ بكسر همزة (إِنَّ)؛ لأنّهِ مقول قوله سزاشسيم. وعلى هذا فهو بدل من قول 
الشّارِح أخرج حديث الأغر كما لا يخفىء أو عطف بيان كما هو ظاهر. 

(6) في هامش (ج): قال ابن الأثير: العَيْن: المَيْم. وغِيئَتِ السماءٌ تُعَان -أي بالبناء للمفعول- : إِذَا أَظبّق عَلَيْهَا 
العّيم. وَقِيلَ: الَيْن : شَجَرْ مُلْتَفٌ. أَرَاد مَا يَهْشَاه مِنَ السَهُو الَّذِي لا يَخلو مِنْهُ البَمَرء لِأنَّ كَلْبَهُ بدا كَانَ مَشْغولًا 
انه تعالَى فإِنْ عَرَض لَهُ وَفْنَامَا عاض بشريٌ يشغله مِنْ أَمُورِ الأمّةِ والملّة وَمَصَالِهِمَا عَدَ ذَلِكَ ذَْبا 
وَتَفُصِيرًاء فَيَفْرَعٌ إِلَى الاشتغفار. 

)5( في هامش (ج): رَبَا السَّيْءُ يَرْبُو إذَا زَادَه وَأَرْبَى عَلَى الخَمْسين زَادَ عَلَيِهَاء 

(0) في هامش (ج): الحَازِمِي: بحّاء مهملة ثم زاي؛ نسبّة إِلَى حَازِمٍ جده. «الب». 


للعلامة القسطلافي 4111# القدّمة 
عق أسعقرراقة لوه ميل انو الكنا كاقضرة لدهواءة 8 0 


وقوله: (لَوَجَدَ جُّمْلَة بن الكتاب نَاقِضَةً لِدَعْوَاهُ) أي: كالغرائب السالفة؛ وقد أجيبَ عن الحاكم 
بأنَهُ إنّما أرادَ أن كن راو في الكتابين يشترط أن يكون له راويان» لا أنّهِ يشترط أن يتفقا في رواية ذلك 
الحديث بعينه» فليس المراد أن يكون كل خبر روياه يجتمع فيه راويان عن صحابيّه؛ ثم عن تابعيّه 
فمن بعده فإن ذلك يعر وجوده. وإِنّما المراد أنَّ هذا الصحابي وهذا التابعي قد روى عنه رجلان 
خرج بهماعن حدّ الجهالة. 

وقال شيخ الإسلام: كأنَّ الحازمي فَهِمَ ذلك من قول الحاكم كالشهادة على الشهادة؛ لأنَّ الشهادة 
يشترط فيها التعدد مع أنّه يحتمل أن يريد بالتشبيه بعضّ الوجوه لا كلّها؛ كالاتصال واللقاء وغيرهما. 

وقال بعضهم: ليس من الإنصاف إلزام الشيخين هذا الشرط من غير أن يثبت عنهما ذلك مع 
وجود إخلالهما به. 

قال شيخ الإسلام: وهذا كلام مقبول. انتهى. 

قال في (مقدمة الفتح»: ما ذكره الحاكم وإن كان منتقضًا في حنٌّ بعض الصحابة الذين خرّج لهم إلا 
أنّه معتبرٌ في حقٌّ من بعدهم فليس في الكتاب حديتٌ أصلٌ من رواية مَن ليس له إِلّا راو واحد فقطء 
وقال الحازمي ما حاصله: شرط البخاري أن يخرج ما اتصل إسناده بالثقات المتقنين الملازمين 
لمن أخذوا عنه الملازمة الطويلة» وقد يخرج أحيانا عن الطبقة التي تلي هذه في الإتقان والملازمة 
لمن روى عنه فلم يلزمه إِلّا ملازمة يسيرة» وشرط مسلم أن يخرج حديث هذه الطبقة الغانية» وقد 
يخرج حديث من لم يسلم من غوائل الجرح إذا كان طويل الملازمة لمن أخذ عنه؛ كحماد بن سلمة 
في ثابت البناني. 

وقال النووي: المراد بقولهم: على شرطهماء أن يكون رجال إسناده في كتابيهماء وللحازمي في 
كتابه «شروط الأئمة» كلام جامع في شرط الشيخين وغيرهما حاصله أنَّ مذهب من يخرج الصحيح 
أن يعتبر حال الراوي العدل في مشايخه وهم ثقات أيضاء وحديثه عن بعضهم صحيح ثابت يلزم 
إخراجه؛ وعن بعضهم مدخول لا يصح إخراجه إِلّا في الشواهد والمتابعات» وهذا باب فيه غموض 
وطريقه معرفة طبقات الرواة عن راوي الأصل ومراتب مداركهم» ولنوضح ذلك بمثال» وهو أن تعلم 
أن أصحاب الزهري مثلًا على خمس طبقات ولكل طبقة منها مزيّةٌ على التي تليهاء فمن كان في 
الطبقة الأولى فهو الغاية في الصحة, وهو غاية قصد البخاري كمالك وابن عيينة» والثانية: شاركت 


القدّمة 4 إركاد التتاري 


- 


وقد اتّفقت الأمّة على تلقّي «الصّحيحين» بالقبول» واختّلف في أيّهما أرجح ؟ و 


الأولى في العدالة غير أنَّ الأولى جَمَعت مع الحفظ والإتقان طول الملازمة للزهري: حتى كان منهم 
من يلازمه سفرًا وحضرًا كالليث بن سعد والأوزاعي» وهؤلاء لم يلازموا الزهري إِلّا مدة يسيرة فلم 
يمارسوا حديثه» وكانوا في الإتقان دون الطبقة الأولى» كجعفر بن برقان وسفيان بن حسين السُلمي 
وهم شرط مسلمء والثالث: جماعة لزموا الزهري مثل الطبقة الأولى غير أنهم لم يسلموا من غوائل 
الجرحء فهم بين الردّ والقبول» كمعاوية بن يحيى» وهم شرط أبي داود والنسائي» والرابعة: قوم 
شاركوا الثالثة في الجرح والتعديل وتفردوا بقلّة ممارستهم لحديث الزهري لأنّهم لم يلازموه كثيرًا 
وهم شرط الترمذيء والخامسة: تَمَرٌ من الضعفاء والمجهولين لا يجوز لمن يخرج الحديث على 
الأبواب أن يخرج حديثهم إِلّا على سبيل الاعتبار والاستشهاد عند أبي داود فمن دونه؛ فأمًا عند 
الشيخين فلا. انتهى. 

لكن تقدم عن الجمهور أنَّ المتابعة والاستشهاد تكونُ بالضعيف الذي لم يشتدٌ ضعفُةُ فلعلٌ 
مرادَ الحازمي ذلك. 

قوله: (عَلَى تَلَفَّي الصَّحِيْحَيْن بِالقَبُؤل) أي: لأنّهما أصمٌ الكتب بعد القرآن الشريفء وما روي 
عن الشافعي من أنه قال: ما أعلمُ في الأرض كتابًا أكثر صوابًا من كتاب مالك» وفي رواية عنه: ما بعد 
كتاب الله أصح من موطأ مالك. فذلك قبل وجودهما. 

وما فيهماء ولو غير متواتر» مقطوع بصحته يفيد العلم القطعي ؛ لتلقي الأمة له بالقبول اللازم منه 
إجماعهم على صحته؛ كما اختاره ابن الصلاح» خلافًا لمن نفى ذلك محتجًا بأنّه لا يفيد إِلّا الظن 
وإِنَّما تلقته الأمة بالقبول؛ لأنَّه يجب عليهم العمل بالظن» والظن قد يُخطى. 

قال ابن الصلاح: وقد كنت أميل إلى هذاء ثم بانَ لي أنَّ الذي اخترناه هو الصحيح لأن ظنَّ مَن 
هو معصومٌ من الخطأ لا يُخطئ. والأمة في إجماعها معصومة من الخطأء وقد قال إمام الحرمين: لو 
حلفٌ إنسانٌ بطلاق امرأته أنَّ ما في الصحيحين ممًا بحكما بصحته من قول النبي سؤاشنية/» لما ألزمته 
الطلاق؛ لإجماع علماء المسلمين على صحته. قال: ولو قال قائلٌ: إِنّه لا يحنث ولو لم يُجْمِعْ 
المسلمون على صحتهما؛ للشك في الحنث فإنّه لو حلفٌ بذلك في حديث ليس هذه صفته لم يحنث 
وإن كان رواته قُساقًاء فالجوابُ أنَّ المُضاف إلى الإجماع هو القطع بعدم الحنث ظاهرًا وباطتّاء وأمًا 
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وصرّح الجمهور بتقديم «صحيح البخاريّ»؛ ولم يوجد عن أحدٍ النّصريح بنقيضه وأمّا ما نْقلَ 
عن أبي علي النّيسابوريٌ أنّهِ قال: ما تحت أديم و دان معهاء فلاه 84م وباط و 522554 


قال البُلقيني: وقد ثقل مثل قول ابن الصلاح عن جماعة من الشافعية» كأبي حامد الإِسْفَرَاييني 
والقاضي أبي الطيب وأبي إسحاق الشَّيْرَازي وعن السّرّخسي من الحنفية» والقاضي عبد الوهاب 
من المالكية» وابن الخَطَاب وغيره من الحنابلة» وأكثر أهل الكلام من الأشعرية» وأهل الحديث 
نان م هب القاقق رعاتكم بل ماله ابوتطامر المقنس بالبهى يماما عاة على عر ماران لم 
يكريحاة. 

وقيل: يفيدٌ الظن ما لم يتواتز» كحديث غيرهماء وأيده النووي في «شرح مسلم» قال: وتلقي 
الأمة بالقبول لحديثهما إِنّما أفاد وجوب العمل بما فيهما من غير توقفي على النظر فيهء بخلاف 
غيرهما فلا يُعمل به حتى ينظر فيه وتوجد فيه شروط الصحيح. ولا يلزم من إجماع الأمة على العمل 
بمافيهما إجماعهم على القطع بأنّه كلامه ملاشيثم. انتهى. 

ورَدَهُ شيحُ الإسلام بأنَّ الخبر المحتف بالقرائن يُفيد العلم خلافًا لمن أبى ذلك. وما أخرجه 
الشيخان مما لم يبلغ عدد التواتر قد احتف بقريئة جلالتهما في هذا الشأنء وتَقَدُمِهِما في تمييز 
الصحيح على غيرهماء وتلقي العلماء لكتابيهما بالقبول» وهذا التلقي وحده أقوى في إفادة العلم 
من مجردٍ كثرة الطرق القاصرة عن التواتر» قال: وما قيل مِن أنّهم نّم اتفقوا على وجوب العمل به 
لاعلى صحته ممنوع؛ لأَنّهم اتفقوا على وجوب العمل بكل ما صم ولو لم يخرجاه؛ فلم يبق 
للصحيحين في هذا مزيةٌ» والإجماع حاصل على أنَّ لهما مزية فيما يرجع إلى نفس الصحة. انتهى. 

قال ابن كثير : وأنا مع ابن الصلاح فيما عوَّلَ عليه وأرشدٌّ إليه. انتهى. وقال الحافظ السيوطي: 
وهو الذي أختارةٌ ولا أعتقدُ سواه. انتهى. واستثني من المقطوع بصحته فيهما ما نُكُلَّمَ فيه من 
أحاديقهما وعدة ذلك معنان وعشرون حديثًا اشتركا فيداثنين وثلائين» واخعصّن البخاريى بعمانين إلا 
اثنين ومسلم بمئة» وسيأتي للشارح كلام في ذلك قريبًا. 

قوله: (بِتَقْدِيْم صَحِيْح البْخَارِي) أي: فهو أصحٌ من مُسلم عند الجمهورء أي : المُتّصِل فيه دون 
التعليق والعراجم؛ وأكثرٌ فوائد لما فيه من الاستنباطات الفقهية والنُكت الحكمية وغير ذلك؛ ولأنّه 
أشدٌ اتصالَا وأتقنٌ رجالا كما سيبينه الشارح. 


قوله: (عَنْ أبي عَلِي النَيِسَابُوْرِي) هو شيخ الحاكم. 
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السّماء(" أصحٌ من كتاب «مسلم»؛ فلم يصرّح بكونه أصمّ من «صحيح البخاري»؛ لأنّه إنّما نفى 
وجود كتاب أصحّ من كتاب «مسلم»؛ إذ المنفئ إنّما هو ما تقتضيه صيغة «أَفْعَلَ) من زيادة صحَةٍ 
في كتاب شارك كتاب «مسلم» في الصّحّة يمتاز بتلك الزّيادة عليه» ولم ينف المساواة'». وكذلك 
ما نقلَ عن بعض المغاربة: أنه فضّل اصحيح مسلم» على (صحيح البخاريً)؛ 1 


2ه 


قوله ألم ينف الفشاواة أي : فيكون من باب قوله مزاش عم : «ما أظلّت الخَضْرَاءٌ و لا أقَلت 
القيذاة املق كب مرو ل يي ل 
نفى أن يكون منهم أصدق منه» فيكون فيهم من يساويه. 

وممًّا يدل على أن عَرْفَهُم من ذلك الزمان ماش على قانون اللغة: أ واحعه نمضي كال؟ 
ما بالبصرة أعلمٌ - أو قال: أثبت- من يِشْرٍ بن المفضلء أما مثله فعسى. 

ومع ذلك فَإِنَّ هذا القول قد انفرد به أبو علي المذكور فلا يُصادم إجماع الجمهورء مع اتفاق 
العلماء على أنَّ البخاري كان أجل من مسلم في العلوم وأعرف بصناعة الحديث,ء وأنَّ مسلمًا تلميذه 
ولم يزل يستفيد منه ويتتبع آثاره حتى هجر من أجله شيخه محمد بن يحيى الذهلي في قصة شهيرة. 

وقال الدَّارمُظْنِى: لولا البخاري ما راح مسلم ولا جاءً» وهذا كنايةٌ عن عدم التصرف في صناعة 
التحديثة. 
وقال الحاكم: رحم الله الببخاري فاته الف لْفٌ الأصول - يعني أصول الأحكام من الأحاديث - وبَيِّنَ 
للناس» وكلٌُ مَن عمل بعده فإ فإنَّماأ أخذ من كتابه» كمسلم بن الحجّاج. انتهى. 

وعن الدَّارقُظيِيٍ أيضًا: وأيُ شيءٍ صَبَعَ مسلم ؟! إِنّما أخذ كتاب البخاري فعمل عليه مُ مُستخرجًا 


وزاد فيه زيادات. 


قوله: (عَنْ بَعْضٍ المَعَارِبَة) قيلَ: هو ابن حزم. 


)١(‏ في هامش (ج): :أديم السّماءِ والأرض : ما ظهّرَ منهما. #قاموس 

(؟) في هامش (ج): قَالَ البقّاعي اي 01711752 
وَتارّة على مُقْتَضى مَا شاع من العرف فتنفي المُسَاوَاة. انتهى. وقال السخاوي عن ابن القطاع: الحاصل أن 
قول القائل: فلان أعلم أهل البلد بفن كذاء ليس كقوله: ما في البلد أعلم من فلان بفن كذا ؛ لأنه في الأول أثنبت 
له الأعلمية» وفي الثاني نفى أن يكون أحد أعلم منه» فيجوز أن يكون فيها من يساويه فيه. 
قال: وإذا كان لفظ أبي علي محتملا لكل من الأمرين؛ لم يحسن أن ينسب إليه اللجزم بالأصحية. 
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فذلك فيما يرجع إلى حسن السّياق» وجودة الوضع والتّرتيبء ولم يُفصِح أحدٌ بأنَ ذلك راجمٌ 
إلى الأ صِحَّيّة» ولو صرّحوا به؛ لردّ عليهم شاهد الوجود, فالصّفات التي تدور عليها الصّحَّة(') 
في كتاب «مسلم» أتمٌ منها في كتتاب «البخاري» وأشدٌَّء وشرطه فيها أقوى وأسدٌ. 

قوله : (قَذَلِكَ فِئِمَا يَرْجِعُ ... إلى آخره) نقل عنه نفسه أنّه علل ذلك بأنّه لم يسق فيه بعد الخطبة 
إلا الحديت القروء أئ #فليين عفووتجًا يشل ماقي الببخاري. 

قوله: (وَجَوْدَةٍ الوضْع... إلى آخره) أي: لأنّه يجممُ طرق الحديث في مكان واحدٍ بأسانيده 
المغدكة والقاظه المتعلعة اقسوة شارك بحلاف التتخارئ» فإئه:فلفيا ع الأيرات بيب البتشباظة 
الأحكام منهاء وأورد كثيرًا منها في غير مظنته» قال شيخ الإسلام: إذا امتاز مسلم بهذا فللبخاري في 
مقابلته من الفضل ما ضمّنه في أبوابه من التراجم التي حيرت الأفكار» وأنّه ما قرئ في شدّة إلا فُرجت 
ولاركب به في مركب فغرقء ولله دَرٌ من قال: 

قِالْوَالِمئيِمَ نفل قُلْتُالبُخَارِيُ أَعَلَى 
قَالواالمُكرَّرُفيِهٍ قل ٌُّالمُكرَّرأخلى 

وقيل: إنهما سواءً» وقيل: بالوقفب. 

قوله: (فْ كتّابٍ مُسْلِم أَتَمُ مِنْهَا... إلى آخره) كذا في النُسخ» وعليها ذ(أتمٌ) مبتدأ (أن)» وفي (كتاب 
البخاري) خبر المبتدأ الثاني» وهو وخبره خبر عن قوله (فَالصَّفَاتُ) ولا يخفاكَ ما فيه من نوع التكلف. 

ولوعكسّ بأن قال: في كتاب البخاري أتمٌ مِنْهَا في كتاب مسلم» كان أظهر. 

قال في «مقدمة الفتح»: وبيان ذلك من وجوو: أحدها: أنَّ الذين انفرد البخاري بالإخراج لهم دون 
مسلم أربع مئة وبضع وثلاثون رجلا إلى آخر ماذكره الشارح في الُجحان من حيث العدالة والضبط. 

قوله: (وَدَرْطَهُ فِيهَا أقْوَى... إلى آخره) أي : لما سبق عن الحازمي من أنه لا يخرج إِلّا عن الضابط 
المتقن الملازم لمن أخدّ عنه الملازمة الطويلة الممارس لحديثه. 


وقوله: (وَأَسَدٌ) أفعل تفضيل من السداد بالفتح» وهو الصواب من القول والفعل» قال في «المصباح»: 


)00( في هامش (د): قوله: فالصّفات التي تدور عليها... إلى آخره. يُتأمّله فلعلّه من تحريف التُْسَّاخْء ولعلَ العبارة: 
فالصفات التي تدور عليها الصَّحَّة في كتاب «البخاري» أتمُ منها في كتاب «مسلم' وأشدٌ... إلى آخره #إسماعيل 
الجراحي». وبهامشها أيضًا: فالصّفات التي تدور عليها الصّحَّة في كتاب «البخاريً أتمٌ منها في «مسلم» وهذا 
لا ينبغي أن يُتَوقف فيه. 
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أمَا رجحانه من حيث الاتّصال؛ فلاشتراطه أنْ يكون الرّاوي قد ثبت له لقاء مَنْ روى عنه 
ولومرّةٌ واكتفى مسلمٌ بمطلق المعاصرة» وألزم البخاريّ بأنّه يحتاج ألَّا يقبل المُعنعن أصلاء 
وما ألزمه به فليس بلازم؛ لأنَّ الراوي إذا ثبت له اللّقاء مَرَةٌ لا يجري في روايته احتمال ألا 
يكون سمع؛ لأنّه يلزم من جريانه أن بكرن مولا عالتبا متؤورضة ق اغبر هد ساق 
رجحانه من حيث العدالة والضَّبط فلأنَ الرّجال الذين تُكلّم فيهم من رجال مسلم أكثر عددًا ع 
أسدّ الرجل بالألف جاء بالسداد» وَسَدٌ يبنل -من باب ضرب - سدوداء أصاب في قوله وفعله. فهو 
سديد. انتهى. 

قوله: (فَلِاشْتِرَاطِهِ) أي: في الحديث المُعنعن: فلا يحكمُ للمُعَنْعَن بالاتصال إِلّا إذا ثبت اجتماع 
لمُعَنْعِن والمُعَنْمَن عنه ولو مرةٌ وهو وإِنٌ لم يصرخ بذلكَ الشرط في الصحيح إلا أنه التزمه فيه وأظهره في 
#تاريخه» كما قاله ابن حجرء قال: وهذا ما يرجح به كتابه» لأنّا وإن سلّمنا ما ذكره مسلم من الحكم 
بالاتصال -أي : بمجرد المعاصرة- فلا يخفى أنَّ شرط البخاري أوضح في الاتصال. انتهى. 

قوله: (بِمُظلّق المُعَاصَرَةِ) أي: فيُحكم للإسناد المُعنعن بالاتصال إذا تعاصرا وإن لم يثبت 
الكاهيها الذزو كان المسوس رلك 


و 


قوله: (أَنْ لا يَقْبَلَ المُعَنْعنَ أَضْلًا) أي: لأَنَّهُ في كن حال محتمل لأن لا يكونَ سمع منه فيكون 
مدلّسّاء أي: مع أنه قله وذَكَرّه في صحيحه. 

قوله: (لأَنَهُيَْرَم مِنْ جَرَيَانِ) أي : جريان احتمال عدم السماع. 

وقوله: (أَنْ يَكُوْنَ) اسمُ يكون عائدٌ على الراويء و(مُدَنْسا) بالنصبٍ خبرهاء أي: أن يكون هذا 
الراوي مُدلسًا لهذا الحديث بأن يكونّ أسقط من سنده من سمع هو منه» وهذا خلاف فرض المسألة 
إذهي مفروضةٌ في غير المدلسء وإذا كان كذلك وهو عدلٌ محققٌ اللقاءِ له ولم يعهذ عليه التدليس لم 
يبق لاحتماله وجه. 

قوله: (أَكْثَرُ عَدَدًا... إلى آخره) وذلك أنَّ الذي انفرد البخاري بالإخراج لهم دون مسلم أربع مئة 
وبضع وثمانون رجلاء المُتَكَلَُ فيه بالضعف منهم ثمانون رجلاء والذي اكز همان بالتعراح لزن 
دون البخاري ست مئة وعشرون رجلاء المُتكلمُ فيه بالضعف منهم مئة وستون رجلاء ولاا شك أنَّ 
التخريج عَمَّنْ لم يتكلم فيه أصلًا أولى من التخريج عمّن تُكُلم فيه» وإن لم يكن الكلام قادحًا. 
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من الذين تُكلّم فيهم من رجال البخاريٌ مع أنَّ البخاريّ لم يكثر من إخراج حديثهم. بل غالبهم 
من شيوخه الذين أخذ عنهم ومارس حديثهم, وميّز جيّدها من موهومها!"'. بخلاف مسلم. فإِنّ 
أكثر من تفرّد بتخريج حديثه ممّن تكلّم فيه ممّن تقدّم عصره من التّابعين ومن بعدهم, ولااريب أنَّ 
المحدّث أعرف بحديث شيوخه ممّن تقدّم عنهم. وأا رجحانه من حيث عدم الشذوذ والإعلال/ 
فلأنَ ما انتُّقِد على البخاريٌ من الأحاديث أقلُ عددًا مما انتّقِد على مسلم. 

وكا الجر نك رعنا انه حلينة نعل 1ل لا قي ل لكين عرنينا اخرعا لين ين 
فيه؛ لأنَّ تخريج صاحب الصّحيح لأي راو كان مقتض لعدالته عنده وصحّة ضبطه وعدم غفلته» 


قوله: (بَلْ غَالِبُهُم... إلى آخره) لو أضرب عن هذا الإضراب وقال: (وغالبهم... إلى آخره) لكان 
أظهرٌ كما فعل في (مقدمة الفتح» و«شرح التقريب). 

والمعنى أنَّهِ مع كونه لم يكثز من تخريج أحاديث من تُكُلّمَ فيه» فأكثرٌ مَن خرّج عنه منهم شيوخه 
الذين لقيهم وجالسهم وعرف أحوالهم فكان أدرى بهم من غيره؛ بخلاف مسلم فإِنَّ أكثرٌ مَن تفرد 
بالتخريج عنه ممَّن تُكُلّم فيه ليس ممّن اجتمع به بل ممِّن تقدم عصره. 

قوله: (مِنَ الأَحَادِيْثْ) أي: التي خرّجهاء وفيها شذوذ وإعلال. 

وقوله: (أكَإء عَدًَا... إلى آخره) وذلك أنَّ ما أخرجه الشيخان من ذلك نحو مثتي حديث وعشرة 
أحاديث, اختصّ البخاريٌ منها بأقلَ من ثمانين, ولاشكٌ أنَّ ما قل الانتقاد فيه أرجحٌ مما كَثْرَ. 

قوله: (عَما انتُقِدَ عَلَيْ) أي: عن الأحاديث التي انتقدها عليه نقادُ الحفاظ كالدَارَْظنِي وغيره» 
قال النووي في مقدمة الشرح مسلم) : 

فصل: قد استدركَ جماعةٌ على البخاري ومسلم أحاديث أَخَلّا فيها بشرطهماء ونزلت عن درجة 
ما الترماه: وقد اَلَف الدّارَفُظَيِيَ في ذلك وأبو مسغود'الدمشقي وابو علي العَسَانِيء وقد أجِيبُ عن 
ذلك أو أكثره. انتهى. 


وقال في «مقدمة الفتح»: قد استدركٌ الدَارَفْظبِي على البخاري أحاديتٌ طعنّ في بعضها. وذلك 


)00( في هامش (ج): قوله: من موهمهاء. كذا في بعض النسخ» وفي بعضها: موهومهاء وهو موافق للفظ «مقدمة 
الفتح»؛ ولعل المراد من الموهوم فيها. 


القدمة #5١‏ رثعا ذالكتارئق 


إلى ذلك إطلاق22 الأمّة على تسميتهما بالصّحيحينء وهذا إذا خرّج”"له في الأصول. فإن 
خرّج له في المتابعات والشّواهد والتّعاليق فتتفاوت درجات من أخرج له في الضَبط وغيره مع 
فلا يبل النّجريح إلا مفسّرًا بقادح يقدح فيه ا ال ع : 
الطعن مبني على قواعدٌ لبعض المحدثين ضعيفة جدًاء مخالفةٍ لما عليه جمهور أهل الفقه والأصول 
وغيرهم فلا يغترُ بذلك. وقوله في اشَررْح مُسْلِم»: وقد أجيبَ عن ذلك أو أكثره. هو الصواب. فإنَّ منها 
ما الجواب فيه غير منتهضء ولو لم يكن في ذلك إِلّا الأحاديث المُعلَقَةُ التي لم تتصل من وجهٍ آخرء 
لأسيما إن كان ف بعض رجالها المذكورين من فيه مقال إلا أن الجواب عن ذلك شهل؛ لأنّ ضوع 
الكعابين [تماهو الكستدات: والتعلق لس بمسند» وإثما يذكر اسعتدابا واسعشهاداء وحيسل فيبقي 
الكلام فيما عُلّنَ من الأحاديث المسندة» وعِدَّةٌ ما اجتمع من ذلك في البخاري وإن شاركه مسلم في 
بعضه مئة(؟» وعشرة أحاديث» وسيأتي الجواب عنهاء وافقه مسلم في اثنين وثلاثين منها. 

قوله: (إِظْلَاقُ الأَمَةِ كذا في تُسختناء فإن لم تكن محرّفة عن (إطباق)؛ أو مضمنة معناهاء وإِلّا 
ف(علق) ين كَوْلِه (َعَلَى تشجهيها) زائدة: 

قوله: (وَهَدًا... إلى آخره) أي: كونُ تخريجه لأيّ راو مُقَعَضٍ لعدالتهِ عندة. 

قوله: (مَنْ أَخْرَجَ لَهُ) أي: من الرواق» فقد تقدَّمَ أنه يدخلُ في المتابعاتٍ والشواهد الضعفاء؛ لأنّها 
ليست من موضوع الكتابء وإِنّما لايكون ضعفهم شديدًاء وهو معنى قوله (مَعَ خُصُوْلٍ اشم الصَّدْقِ لم). 

قوله: (مَظعُوْنًا فِئِ) أي: ممنْ خرّج له في الأصول. 

وقوله: (مُقَابِلَ لِتَعْدِيْلٍ هَذَا الإمَام) أي: اللازم لتخريجه له» والتعديلٌ مقدَّمٌ على الجرح المبهم 
الغير المفسر» ومحل قولهم: (الجرح مقدّم على التعديل) إن كان مُفسرًا بما ذكره الشارح» فيكون 
تخريجُ مثل المصنفف له إيذانًا بعدم الالتفات إلى جَرْحِهِ هذاء وأنه ثقةٌ مقبولٌ. 

قوله: (يَفْدَحُ فيه أي : في عَدَالَهِ مثلا. 
)١1(‏ في(د) و(س): «إطباق». 
(9) في(ص): «أخرج)». 


(1) في هامش (ج): بفتح الموحدة أولى من كسرها لدلالة السياق. 
(4) هكذا هناء وفي مقدمة الفتح: «مئتين». 


للغلامة القشطلاني 41 القدّمة 


أو في ضبطه مُطَلَقَاء أو في ضبطه لخبر بعينه؛ لأنَّ الأسباب الحاملة للأئمّة على الجرح متفاوتة» 
منها ما يقدح ومنهاما لا يقدح. 

وقد كان أبو الحسن المقدسئٌ يقول في الرّجل الذي يُخرَّجٌ عنه في «الصّحيح»: هذا جاز 
القنطرة/؛ يعني : أنّه لا يُلتّفت إلى ما قِيلَ فيه. وأمّا الأحاديث التي انتّقدت عليهما فأكثرها لا 
يقدح في أصل موضوع الصّحيحء فإنّ جميعها واردةٌ من جهةٍ أخرى» وقد عُلمَ أن الإجماع واقعٌ على 
تلقّي كتابيهما بالقبول والتَّسليمء إلّا ما اند عليهما فيه. والجوّاب عن ذلك غلن شبيل الإجمال: 
أنه لاريب في تقديم السَّمخين على أثمّة عصرهما ومن بعده في معرفة الصّحيح والمُعلّلَ(©. ا 

قوله: (مُظْلَقَا) أي: في جميع رواياته. 

قوله: (وَمِنْهَا مَا لَا يَفْدَحُ) أي: فيظن قادحًا وليس كذلك كما تقدمً تفصيله» فلذا كان الجرح غير 
مقبول إلا مفسرًا. 

قرلة وو كا الأحاديت... إلى الغره) هله عبارة قير ظاهرة من رجرة: 

الأول أن مواق وأا الجواكاعة الأحادتف. .. إلى آخره) كما هو الظاهرٌ فيتكرر مع سابقه. 

والثاني: أن فَوْلَّهُ (فَإِنَّ جَمِيْعَهًا... إلى آخره) الظاهرٌ أنه تعليلٌ لقوله: (فَأَكْقَرْهَا لا يَقْدَحُ... إلى 
آخره) الذي جعلهُ جوابَ الشرط فيكونٌ هو الجواب عن الانتقاد له» وهو مع ما فيه مما يتضح لك من 
عبارة «الفتح) غير مُلائمٍ له إذ المعلّل الأكثرء وعلى ظاهر عبارته فلا يجري إِلّا لو كان النقدُ من 
حيث عدم الورودٍ من جهة أخرى في الجميع » وما ذلك إِلّا في البعض فضلًا عن الأكثر. 

والعاليف”:”قولة : (إِلَّا مَا انْتْقَدَ عَلَيْهِمَا فِيْه) فإنَّ الظاهر من عبارته أنَّ قوله قبل (وَقَدْ علِمَ 
الإِجْمَاعَ... إلى آخره) تتمةٌ للجواب عمًّا انتقد فما معنى استثناء (ما انتُقَدٌ) في الجواب عما انتٌقِدٌ. 


أ 

والرابع : أنَّ قوله بعد: (وَالجَوَابُ عَنْ ذَلِكَ) لا مَعْنَى لَهُ بعد قوله: (وَأَمَا الأَحَادِيْتُ... إلخ) على 
ماسمعت من أنَّ المراد (وَأَنَا الجَرَابُ عَنَ الْأَحَادِيْثِ... إلخ) وعبارةٌ «الفتح» سليمةً من ذلك كله 
ونَصّهًا: 


الفصل الثامن : في سياق الأحاديث التي انتقدها عليه حافظ عصره أبو الحسن الذَّارَُطني وغيره 


)١(‏ في(د): «العليل». وفي(م): «العلل». 


دامع أ 


القدّمة #4101 إريتتاد الكتاري 
وقد زوى قري عن البخاري أنه قال: ما أدخلت في الصّحيح حديثًا إلا بعدأن استخرث اله 
تعالى وت تعبَّتُ!) صحّته» وقال مك بن عبدان : كان مسلمٌ يقول التعوضت ركتابن رغلق: أبي 
ُرعة» فكلٌ ما أشار إل أنَّ له علّةٌ تركته. 

عوسي ا ا ا 

مؤْثَرَةٍ» وعلى تقدير توجيه كلام من انتقد عليهماء يكون كلامه معارضًا لتصحيحهماء و 
© امع بج لومي عم وج عيب 
التّفصيل ؛ فالأحاديث التي انتّقِدت عليهما تنقسم إلى سنّة أقسام: 


من النقاد وسياقٌ ما حضر من الجواب عنه» وقبل الخوض فيه ينبغي لكل منصف أن يعلم أنَّ هذه 
الأحاديث وإن كان أكثرها لا يقدح في أصل موضوع الكتاب. فإنَّ جميعها واردٌ من جهة أخرى وهي 
ما ادعاه الإمام أبو عمرو بن الصلاح وغيره من الإجماع على تلقي هذا الكتاب بالقبول والتسليم 
لصحة جميع ما فيه» فإنَّ هذه المواضع متنازعٌ في صحتها فلم يحصل لها ين التلقي ما حصل لمُعظم 
الكتات. انتهى. 

فها أنت ترى العبارة في منزع آخرء وهو أنَّ الجواب عن هذه الأحاديث وإن كان مُسَلَّما من حيغية 
فهو غير مُسَلّمِ من أخرى؛ وترى قوله فيها :(فَإِنَّ جَمِيْعَها... إلى آخره) عِلَّةَ لقوله : (وَإِنْ كَانَ أكَْرْهَا) 
وجوابُ الشَّرط قوله: (فَإِنَّ مَذِو المَوَاضِعَ ... إلى آخره) فتأمل. 

قوله: (الفَرَبْرِيُ) بفاء مكسورة أو مفتوحة على ما في «القاري على الشفاء»» فراء مفتوحة فموحدة 
570000000009 

قوله : (إلَا ها غَيِد مُوَتْرَ) أي :عبدهماء وقد كان الذّمْلِي يقولٌ: أعلم اهل غصرم بعلل الخديث 
الزهري”». وقد استفادً منه ذلك الشيخان جميعًا. 

قوله: (وَعَلَى تَفْدِيْر... إلى آخره) عبارة «الفتح»: فإذا عرف وتقرر أَنَّهما لا يُخرجان من الحديث 
إِلَّاما لاعلةً له أو له علة إِلّا أنها غيدُ مؤثرةٍ عددهماء فبتقدير توجيه كلام (مَن انْتَقَدَ عَلَيْهمَا يَكْرْنُ 
مُعَارَضًا... إلى آخره). 


00 في (ص): «وثب> ا 


22 هكذا ساق العبارة» وصوابها: وقد كان الذهلي أعلم أهل عصره بعلل حديث الزهري. انتهى. انظر ترجمة الذهلي في 
سير أعلام النبلاء». 


للعلاهة القنطلاني 4 القدّمة 


أوّلها: ما تختلف الرُواة”" فيه بالزُيادة والنّقص من رجال الإسناد. فإن أخرج صاحب 
الحديث الصّحيح الطّريق المزيدة» وعدَّله النّاقد بالطّريق النّاقصة؛ فهو تعليلٌ مردودٌ؛ لأنَّ 
الرّاوي إن كان سمعه من الطريق النّاقصة؛ فهو منقطمٌ» والمنقطع من قسم الضُعيف. والضّعيف 
لا يُعِلنُ الصَّحِيحَ”»» وإن أخرج صاحب الصّحيح الريق النّاقصة» وعذَّله النّاقد بالطّريق المزيدة؛ 
تضمّن اعتراضه دعوى انقطاع فيما صحّحه المصئّف. فينظر إن كان مدلّسًا من طريق أخرىء .. 


قوله : (ما تَخْتَلِفُ فِيْهِ الرَوَايَُ) عبارةٌ امقدمة الفتح»: (الرواة) بدون ياء. وهي أظهرٌ. 

قوله: (صَاحِبُ الحَدِيْثِ الصَّحِيْح) ©" الذي في المقدمة المذكورة: (صاحب الصحيح) بحذف 
لفظ (الحديث) وهو أولى؛ والمرادُ بصاحب الصحيح أحدٌ الشيخين لدلالة لياق *5 

َه روه دق 0 كذ 04 0 . ع 5 

قوله: (وَعَلله الناقض... إلى آخره) أي: كما في حديث ابن جريجء إذ أخرجاه عن الزهري» عن 
عبد الرحمن بن عبد الله» عن أبيه وعمهٍ عُبيد الله بن كعب» عن كعب: (أَنَّ النّبى اشيم كان إِذَا قَدِمَ 
من سَفَرِ ذ ضَحنَبَدَا بِالمَشَجِلة الخديت. 

قال الدَّارقطني : خالفٌ فيه ابنُ جُريج مَعْمَرَاه فقال :عن الزهري» عن عبد الرحمن بن كعب» » عن 
أبيه قال: ورواية ابن جَرَيْج أصحٌ ولا يضرّهُ من خالفه. انتهى. 

قال ابن حجر: قول مَعْمّر وغيره: (عبد الرحمن بن كعب) يُحمل على أنَّه منسوب إلى جده 
فتكونُ روايتهم منقطعة وهذا الجوابُ صحيحٌ من الدَارَفُظني في أنَّ الاختلاقٌ ني مثل هذا لا يضرٌ. 

قوله : (إنْ كَانَ سَمِعَهُ من الظّرِيْقٍ النَاقِصَةٍ. .. إلى آخره) في العبارة تصرف بنقص مُخْلَء وأصلها: 
(لأنّ الراوي إن كان سمعه) فالزيادةٌ لا تضرٌ؛ لأنَّه قد يكون سمعهٌ بواسطةٍ عن شيخه ثم لقيه فسمعه 
منه. وإن كانَ لم يسمعه في الطريق الناقصة فهو منقطعٌ... إلى آخره. ثم مَثَّلَ لهذا -أعني لما لم 
يسمعه - بحديث الأعمش » عن مُجاهدء عن طاوس» عن ابن عباس في قصة القبرين عندهم. 

قوله: (إِنْ كَانَ مُدَلَسَا أي :هذا الزاوي. 

وقوله : (من ريق أخْرّى) أيّ: : غير هذه مع كونه صر رَحَ في هذه بالسماع» وقد اختصر الشارح 


)0( في غير (د): #الرّواية»؛ وفي هامش (ل): قوله : «الرّواية» ؛ كذا بخطّهء والأولى : كما في «مقدمة الفتح»: الرواة جمع راو. 
0 5 
020( في هامش (ج): قوله: لا يعلَ؛ بضم أوله من أعل؛ أي: لا يصيره مُعَلا؛ أي: معلولاء بمعنى لا يصير بسببه ذا 
علة. 


القدّمة 41# إنتادالكاري 


فإن وجد ذلك اندفع الاعتراض به وإن لم يوجد وكان الانقطاع فيه ظاهرًا؛ فمُحصّّل الجواب 
عن صاحب الصّحيح أنه نما أخرج مثل ذلك في باب ما له متابعٌ وعاضدٌ» وما حمّته قرينة في 
الجملة تقرّيه؛ ويكون النّصحيح وقع من حيث المجموع.ء وفي «البخاريٌ» و(مسلم» من ذلك 
حديث الأعمش عن مجاهدٍ عن طاوس”2 عن ابن عبَّاس في قصّة القبرين: وأنَ أحدهما كان 
لايستبرئ من بوله»”». قال الدّارقطنئْ: خالف منصورٌء فقال: عن مجاهدٍ عن ابن عبّاسِ» 


عبارة المقدمة فأوهم لولا ما قررناه» وأصلٌ العبارة: فينظر إن كان ذلك الراوي صحابيًا أو ثقة غير 
مدلس قد أدرك مَن روى عنه إدراكًا بِيّنَا أو صرح بالسماع إن كان مُدلسًا من طريق أخرىء فَإِنْ وُجِدَّ 
ذَلِكَ... إلى آخره. 

قولهة:(كإن لغ موجن إلى #كون الراوي غين مدلسن أو مدلسًااصريم بالسناع بافلكات سدلجالم 
يصرخ بالسماع فيكونٌ الانقطاع حينئذٍ ظاهرًا كما قال» وقد مَثَّلَ لذلك الدَّارَفْظنِي بحديث أبي 
مروان» عن هشام بن عروة» عن أبيه» عن أم سلمة أنَّ النّبِيَ قاشييتم قال لها: (إِذَا صَلَّيْتِ الصُبْحَ 
طوف عَلَى بَعِيرِك وَالنّاسُ يُصَلَوْنَ الحديث فهذا منقطعٌ» وقد وصلهُ حفص بن غياث؛ عن هشام» 
عن أبيه» عن زينب» عن أمٌّ سَلَّمَةَ ووصله مالك» عن أبي الأسود. عن عروة كذلك في «الموطأ»» 
وهو عند المصنف في هذا المكان مقرونٌ بحديث أبي مروان» وقد وقع في بعض النُسخ -وهي رواية 
الأصيلي- في هذا عن هشام؛ عن أبيه» عن زينب» عن أم سلمة موصولاء لكن معظم الروايات على 
إسقاط زينب» وهو الصحيح المحفوظ من حديث هشام؛ وإِنّما اعتمد البخاريُ فيه رواية مالك التي 
أثبتَ فيها ذكرٌ زينب» ثم ساقّ معها رواية هشام التي سقطث منها حاكيًا للخلاف فيه على عروةً 
كعادته؛ مع أنَّ سماعَ عُروة من أم سَلَّمَةَ ليس يمُسْتَبْعَدِ. 

قوله: (مِنْ ذَلِكَ) أي : مما اختلفت فيه الرواة بالزيادة والنقص. 


قوله: (خَالٌَ مَنْصُوْرٌ... إلى آخره) أي : فأسقط طاوسا. 


4 في هامش (ج): فائدة في حذف إحدى واوي طاووس وداوود ونحوهما طريقتان الحذف والقياس كما في 
«الهمع» عن أبي حيان. 

(؟) في هامش (ج): قوله: لا يستبرئ من بوله» سيأتي في «كتاب الطهارة» أنها رواية ابن عساكر بموحدة ساكنة من 
الاستبراء؛ أي: لا يستفرغ جهده بعد فراغه منه. انتهى. وقال الزركشي في «نكت العمدة»: لا يستبرئ بموحدة 
وهمزة بعد الراء» وقد اختلف في صاحبي القبرين. 


لعلامة القسطلاني ]0-7 القدّمة 
وأخرج البخاريٌ حديث منصورٍ على إسقاطه «طاوسا». انتهى. وهذا الحديث أخرجه 
البخاريُ في «الظّهارة» [ح:218] عن عثمان ابن أبي شيبة عن جريره وفي «الأدب» [ح:1005] عن 
محمّد بن سلام''' عن عَبِيْدة!'2 بن حميدٍء كلاهما عن منصور به» ورواه من طرق أخرى من 
بعدود اليس ولد دياق الأنقة العكة مم ديف الاعيان ابعاء و لعجف الو ردادد 
أيضًا والنّسائئُ وابن ماجه وابن خزيمة في (صحيحه) من حديث منصور أيضاء وقال التّرمذيٌ 
بعد أن أخرجه: رواه منصورٌ عن مجاهدٍ عن ابن عبَّاسِ» وتحديث.الأغعمشن أصحٌ ؛ يعدي 
المتضمّن للزّيادة» قال الحافظ ابن حجر: وهذا في التّحقيق ليس بعلَةِ؛ لأنَّ مجاهدًا لم يُوصَّف 
بالتّدلِيسء وسماعه من ابن عبّاسِ صحيحٌ في جملة الأحاديث» ومنصورٌ عندهم أتقنُ من 
الأعمش. مع أنَّ الأعمش أيضًا من الحمّاظء فالحديث كيفما دار دارٌ على ثقةٍ» والإسناد كيفما 
دار كان متّصلا/» فمثل هذا لا يقدح في صحّة الحديث إذا لم يكن راويه مدلّسّاء وقد أكثر 
السّيخان من تخريج مثل هذاء ولم يستوعب الدّارقطنيئٌ انتقاده. 

ثانيها: ما تختلف الرُّواة فيه بتغيير بعض الإسناد/؛ فإن أمكن الجمع بأن يكون الحديث 
عند ذلك الرّاوي على الوجهين جميعاء فأخرجهما المصئّف ولم يقتصر على أحدهماء حيث 
يكون المختلفون متعادلين في الحفظ والعدد. كما ف «البخاريً) قْ (بدء الخلق» من حديث 
إسرائيل عن الأعمش ومنصورٍ جميعا عن إبراهيم عن علقمة عن عبد الله قال: «كنّا مع النّبىَ 
مؤاشعدم في غارٍ(" فنزلت طوَلمرْسكَتِ4» [ح:5007]ء قال الدّارقطنيٌ: لم يتابع إسرائيل عن 
الأعمش عن علقمة, أمَّا عن منصور فتابعه شيبان عنه؛ وكذا رواه مغيرة عن إبراهيم عنه. ا 


قوله: (عَنْ عَبِيْدَةً) بفتح المهملة وكسر الموحدة؛ فإنَّ عُبَْدَةَ كُلَهُ بالضم إِلّا أربعةٌ ذكرناهم في 
اارضاب المرتشف) منهم ابن حميد هذا. 


قوله: (فَإِنْ أَمْكَنَّ... إلى آخره) شرع في الجواب عن ذلك. 


)١(‏ في هامش (ج): بتخفيف اللام» وحكي التشديد. 

(9) في هامش (ج): عَبِيْدَّة: بفتح العين المهملة؛ قال النووي في «تقريبه»: (عبيدة) بالضم إلا السلماني» وابن 
سفيان؛ وابن حميد» وعامر بن عبيدة فبالفتح. 

() في هامش (ج): أي: بمنى. والغَارٌ وَالمَغَارَةُ: الكَهْف في الجَبّلٍ. كلا في «المخعار»» وعبارة «المطتبا-»القاد: 
ا يُنْحَتُ في الجَبّل شبيه المَغَارَة» فَإذَا انسَعَ قيل: كَهْف. 


دعاب 


1/1 


القدّمة ملق راد التَاري 


انتهى. وقد حكى البخاريُ الخلاف فيه» وهو تعليلٌ لا يضرٌء وإن امتنع الجمع بأن يكون 
المختلفون غير متعادلين» بل متفاوتين في الحفظ والعدد» فيخرّج المصئّف الطريق 
الرّاجحة؛ ويُعرض عن الطّريق المرجوحة أو يشير إليهاء والتّعليل بجميع ذلك من أجل 
مجرّد الاختلاف غير قادح؛ إذ لا يلزم من مجرّد الاختلاف اضطرابٌ يوجب الصَعف»ء 
وحينئذٍ فينتفي الاتراضى حننا هذا سبيله» وفي «البخاري» في «الجنائز) من هذا إلقانيخ: 
حديث اللَّيث عن الزُهريّ عن عبد الرّحمن بن كعب عن جابر : «أنَّ النَبِيَ بؤاشيييم كان يَجِمعُ 
بين قتلى أَحُدٍ ويُّقدّم أقرأهم» [ح:.:15]. قال الدَّار قطني : رواه ابن المبارك عن الأوزاعئ عن 
الزُهريّ مُرسَلٌاء ورواه معمر عن الزُهرِيٌ عن ابن أبي صُعَيرةَ:»عن جابرء ورواه سليمان بن 
كثير عن الزُهريّ» حدَّثني مَنْ سمع جابرّاء وهو حديثٌ فظوت شوخ ؟ فال التخافقك ابن 

حجر: أطلق الدّارقطنيْ القول بأنّه مضطربٌ مع إمكان نفي الاضطراب عنه؛ بأن يفسّر 
5-5 بالذي في رواية اللّيكٌه وتُحمّل رواية معمر على أنَّ الزُهريّ سمعه من شيخين:» وأمًا 
رواية الأوزاعيئَ المُرسَّلة فقصّر را القي سواع حرم جاه الجن ايام ووم 


و كم 


قوله: (وَهُوَتَعْلِيْلَ لَا يَضْمْ) أي: لأنَّ الغرض أَنَّهُمَا مُتعادلان في الحفظ مع ذكر المصنف كلا منهما. 
قوله :(فَيَخَرَّج. .. إلى آخره) هو جوابٌ هذا النوع. 


2 


قوله: (وَيُقَدَّمُ أقْرَأَمُم) أي : للصلاة عليه. 

قوله: (عَنْ ابْن أبى صُعَيْرَ) في «التقريب» آثه بديملتية كمد ل يهاء ود ؤتهام زايمة عبدةاه يق 
ثعلبة» ويُقال: ثعلبة بن عبد الله. 

قوله ليآ وك يِفشَّرَ | 2 هئ الذي في رواية سليمان وهو قوله: : (مَنْ سَمِعَ جَايرًا)؛ وقوله: 
(بِالَّذِي ف اي الي موعبد الرحمن بن كعب» أي : فيكونُ المراد بقوله (مَنْ سَمِعَ جَايرًا) في رواية 

قوله: (مِنْ شَيِخَيْنِ) أي: وهما ابن أبي صُعَيْرَ وعبد الرحمن بن كعب. 
00 هكذا في (ج) و(ص) و(م): وكذا ني الموضع اللاحقء وني هامش (ج): قوله: «عن ابن أبي صُعَيرة» كذا بخطّه؛ 


بهاء التّأنيث في آخره» وصوابه؛ كما في «التقريب» وغيره: ابن أبي صُعير؛ بمهملتين [مصفَرًا]ء ويقال: ابن 
صُعير بغير هاء تأنيث فيهماء واسمه: عبد الله بن ثعلبة» ويقال: ثعلبة بن عبد الله. وبنحوه في هامش (ل). 


للعلهة القتنطلاني 4 القدّمة 
فيها بحذف الوساطة("» فهذه طريقة من ينفي الاضطراب عنه. وقد ساق البخاريُ ذكر 
الخلاف فيه» وإنَّما أخرج رواية الأوزاعئ مع انقطاعها؛ لأنّ الحديث عنده عن عبد الله بن 
المبارك عن اللَّيث والأوزاعئّ جميعًا عن الرُهرئٌ فأسقط الأوزاعئ عبد الرّحمن بن كعب» 
وأفبغه اللياك» رهق ق#الأفر موا وقديس هنا با ساعهينالة منه فقيل رما اللي لتقعيه 
ثم قال بعد ذلك: ورواه سليمان بن كثير عن الزُهريّ عمّن سمع جابرًاء وأراد بذلك إثباتَ 
الواسطة بين الزُهريّ وبين جابر فيه في الجملة» وتأكيدٌ رواية اللّيثْ بذلك؛» ولم يرها علَةٌ 
توجب اضطرابًا. وأمّا رواية معمر فقد وافقه عليها سفيان بن عُييْئّة» فرواه عن الزُهريّ عن ابن 
أبي صَُعير(2» وقال: ثبّتني فيه معمرٌ» فرجعت روايته إلى رواية معمر. 

قوله: (بحَذْف الوَاسِطَةِ) هو أحدٌ الشّيخين المذكورين للزُهريء وبهذا لا يكونُ اضطرابٌ أصلًا. 

قوله: (وَهْمَا في الزّهْرِي سَوَاءٌ) أي: في الروايةٍ عنه بلا واسطة. 

قوله: (وَقَدْ صَرَّحَا) أي : الأوزاعي والليث. 

قولة+(3ةقا0) اح #البكاري. 

قوله: (وَآرَاة) أي الفخارئ أي قَصَدَّبقؤله وَروَاء صُلَيْمَان. 

قوله :ومين ابروا أي ؛في لشو المذكور. 

قوله: (وَتَأَكِيْدَ) عَظف على إثبات. 

قوله: (بِذَلِكَ) أي: رواية سليمان. 

قوله: (تَبَتَبِي فِئْهِ) أي: في هذا الحديث؛ أي: جعلني ثابتا بموافقتهِ لي في روايته» كذلك بعد أن 
كُنت بالانفرادٍ قلقًا. 

قوله: (فَرَجَعَتْ رِوَايَئهُ) أي : 5 سُفيانء قال في «المقدمة الفتحية»: وعن الرُّهْري فيه 
اختلاف آخرُء رواهٌ البيهقئْ من طريق عبد الرحمن بن عبد العزيز الأنصاريء عن الرُهري» عن 
)1( في هامش (ج): قوله: بحذف الوساطة, كذا بخطه؛ ولفظ ابن حجر: بحذف الواسطة؛ وهو الذي يظهر لأن الوساطة 

كما في «المصباح»: التوسط في الحَقٌ وَالعَدْلِء ومنه التوسط بين الناس : وهو الدخول بقصد التوفيق. وفي «القاموس»: 

تَوَسَط بِيتَهُْ : عَمِلَ الوّساطَةً» وأحَدَ الوّسَاطة بين الجَيِّدٍ والرّديء. انتهى. وبنحوه بهامش (ل). 
(9) في(ل): «صُعيرة»» وبهامشها: كذا بخطه بهاء التّأنيث وفيه ما تقدَّم. 


داكره أ 


القدمة 16# »4 إرشاد التَاري 


ثالثها: ما تفرّد بعض الرُواة بزيادةٍ فيه دون مَنْ هو أكثر عدذاء أو أضبط ممَّن لم يذكرهاء 
فهذا لا يؤثّر التّعليل به إلّا إن كانت الرزّيادة منافية بحيث يتعذَّر الجمع» أمّا إذا كانت الزّيادة 
لا منافاة فيها' بحيث تكون كالحديث المستقلٌ فلا نعم؛إن صم بالدّلائل أنَّ تلك الزّيادة/ 
مُدرجَةٌ من كلام بعض رواته فيؤثّر ذلك. 

رابعها: ما تفرّد به بعض الرُواة ممّن ضعّفٌ منهم» وليس في «البخاريّ» من ذلك غير حديثين» 
وقد تُويِعا9): أحدهما: حديث أَبيئع بن عبّاس”» بن سهل بن سعدٍ عن أبيه عن جدّه. قال: كان 


للنبيع سؤاشسم فْرّس يقال له: ال ل ا ا ا ا ا ا 10 


عبد الرحمن بن كعب بن مالك» عن أبيه» وهو خطأ. وعبد الرحمن هذا ضعيفء, ولا يخفى على 
اليحادى أن زواية الليثِ أرجحٌ هذه الروايات كما قررناة وأنَّ التكارئ لذ يكز الحدية بمجرد 
قوله: (إنْ صَعَّ) © اماه المهملة» والذي في «المقدمة»): (إن وضح) بالواو والضاد المعجمة 
بيت : 2 ١‏ 
وهو كما فى المقدمة عن الدَّارَفْظَنِى ما أخرجه الشيخان من حديث قَتَادَةَ» عن التَضْر بن أنس» عن 
بشير بن نَهِيِكء عن أبي هريرة قال: ١مَنْ‏ أَعْتَقَ شَّقِيْصًاا وذكرا فيه «الاسْتِسْقَاء» من حديث ابن أبي 
عروبة وجرير بن حازم» قال: وقد روى هذا الحديث شُعبة وهشام, وهُما أثبتُ الناس في قَتَادة» فلم 
يذكرا في الحديث الاستسقاء من الحديث. فَبَانَ أنه مِنْ رَأي قَنَادة لامِنْ رواية أبي هريرة. انتهى. 


قوله: (مِمّنْ ضُعَّفٌ) بالبناء للمجهول -أي: صََعَنَهُ الْحُفَاظ- وقوله: (مِنْهُم) أي: من الرواة. 


)١(‏ قوله «بحيث يتعذر الجمع... لا منافاة» زيادة من هامش (ج) والمطبوعتين (ب) و(س»» وبهامش (ج): قوله: 
«فهذا لا يؤثّر التّعليل به إلا إن كانت الرّيادة منافية بحيث يكون كالحديث المستقل فلا» هكذا بخط 
المصئّف. وقد سقط من قلمه جمل اختلَ فهم المعنى المراد بسبب ذلكء وعبارة «مقدمة الفتح» التي عول 
المؤلّف عليها: فهذا لا يؤثْر التعليل به إلا إن كانت الزٌيادة منافية بحيث يتعذّر الجمعء أمّا إذا كانت الزّيادة 
لا منافاة فيها بحيث تكون كالحديث المستقل فلا. انتهى. فسقط من قلم المصئّف من كلمة «بحيث» الأولى 
إلى كلمة «بحيث» الئّانية» والله الموفق للصّواب. انتهى شيخنا. وبنحوه في هامش (ل). 

)02( في هامش (ج): أي : توبع بعض رواتهما. 

(") في هامش (ل): بالموحَّدة آخره مهملة. 


للعلامة القنطلاني 00 القدّمة 


اللخيف7[ح:400؟] قال الدّارقطئئئ : هذا ضعيف انتهى. وهو ابن سعد السَّاعديُ الأنصاري 
الذي ضعّفه أحمد وابن معين» وقال النسائيئ: ليس بالقويٌ» لكن تابعه عليه أخوه 
ع البويفق بو كاي فنوووئ لذالرمقواترابى شيط مركا هما [السياذة مق #البخاريةة 
في باب إذا أسلم قوم في دار الحرب». حديث إسماعيل بن أبي أويس عن مالك عن زيد بن 
أسلم عن أبيه: أنَّ عمر استعمل مولى له يسمّى هنيًاا" على الجمّى(" الحديث بطوله [ح:ه:.]» 
قال الدّار قطني : إسماعيلٌ ضعيف. قال الحافظ ابن حجر: أظنْ أنَّ الدّارقطني إنَّما ذكر هذا 
الموضع من حديث إسماعيل ما اب جم الم ا جد د 
غيره شاركه في تلك الأحاديث وتفرّد بهذاء فإن كان كذلك فلم ينفرد» بل تابعه عليه معن بن 
عيسى» فرواه عن مالك كرواية إسماعيل سواةٌ. 


خامسها: ما حُكمَ فيه بالوهم على بعض رواته» فمنه ما يؤثْرء ومنه ما لا يؤدّر. ل 


قوله + والتكيف) بالخاء المحيقية تسيو :قالح ف «العاموق + ازا شو #الجماءالخيطلة! 

قوله: (هُنَيّا) بضم الهاء وفتح النون وتشديد التحتية. 

قوله: (عَلََى الجمّى) بكسر المهملة» أي: ما كان حمّاُ لرعي إبل الصَّدَفَات. 

قوله: (فَمِنْهُ مَا يُوَثَّرْ) أي: وإِنّما يرويه عن مثل هذا اعتمادًا على كونٍ ما رواه معروفًا من رواية 
الثقات» فلا يكون ذلك قادحًا في صحة الحديث؛ خلاقًا لابن حزم حيث ررّج بمثل ذلك مذهبه في 
إباحة الملاهي؛ زاعما أنَّه لم يصمّ في حديث أبي مالك الأشعري عنه مزاشيييم: الَيَكُوئَنَ في أمّتّي 
قْرَامٌ يَسْتَحِلُونَ الحَرِيرَ وَالخَمْرَ وَالمَعَازنَ»؛ أي: الملاهي. الحديتٌ. فزع أنَّ هذا الحديتٌ وإن 
أخرجه البخاري فهو غير صحيح؛ أنّهُ قال فيه (هشام بن عمار) وساقه بإسناده فهو منقطعٌ. 


قوله: (ويئة ما ا ي233) آي: كأنْ يكرة ضعف الضعيب المذكور طرأ بعد أخدر عيةُ باخبلاط 


)١(‏ في غير (د) و(م): «اللحيف». وهو رواية عن بعضهم, وني هامش (ل): قوله: «اللخيف» بالخاء المعجمة 
مصغَرًاء قال في «القاموس»: أو هو بالحاء المهملة» وفيه لغات أخر ذكرها الشامي. 

)2( في هامش (ل): ١هُنيّاا‏ هو بضمٌ الهاء وفتح الثُون وتشديد التّحتيّة. مصفْرًا. كذا في جامع الأصول. 

م( في هامش (ج): والحمى: من حَمَيْتُ مِنْ بَابٍ رَمَىء جَعَلْتُهُ جمّى لَا يُقْرَبُ وَلَا يُجتَرَأعَلَيِْه كذا في «المصباح» 
و'التقريب». 


القَدَّمَة 0# » إرشاد السَاري 
سادسها: ما اختّلف فيه بتغيير بعض ألفاظ المتنء» فهذا لا يترئّب عليه قدحٌ؛ لإمكان 

الجمع في المختلف من ذلك أو التّرجيح؛ كحديث جابر في قصّة قصّة الجمل [ح:12047» وحديثه في 

وفاء دين أبيه [ح :1 وحديث أبي هريرة في ة قصّة ذي اليدين اح :8 وربّما يقع التّدبيه على 

فلن شيءٍ من هذه الأقسام/ في موضعه من هذا الشرح بتوفيق الله تعالى ومعونته. والذي في «البخاريّ» 
من هذه الأقسام مئة حديثٍ وعشرة أحاديث؛ شاركه في كثير منها مسلمٌ» لا نطيل بسردهاء وأما 
الجواب عمِّن طَعِنَ فيه من رجال البخاريٌ عا كب با بلع بم ع له د ا ل 1 بام انا 


حديثٍ عليه غير قادح فيما رواه قبلٌ في زمن استقامته؛ فإنَّ الثقة إذا خلطٌ لاختلال ضبطه بهرم أو 


نحوه قبل حديثٌ من أَخَذٌَ عنه قبل الاختلاط. 
قوله: (ف قِضَّةٍ الجَمَلِ) أي: جَمَلِهِ الذي اشتر اهُ منه اشيم فقد اختلفت الطرق فيها اختلافًا 
كثيرًا في مقدارٍ الشمن» وفي اشتراط ركوبه» وروى البخاري الطرق التي فيها الاشتراط وعدمه؛ ورجح 
الأولى على الثانية» وروى كون الثمن غير أوقية وخرج كونه أوقية. 
قوله: (وَحَدِيْتَهُ) أي: جابر» إذ قال: (يَا رَسُّوْلَ الله. إِنَّ أَبِي مَاتَ وَعَلَيْهِ دَيْنّ؛ الحديث. حيتٌ وقعَ 
قوله: (ف قِضّةٍ ذِي اليَديْنِ) أي: حيثُ وقع فيه الاختلاف في التّقديم والتأخير وقبديل بعض 
الألفاظ بأخرى. ففي بعض الطرق : ١أَتَسِيْتَ‏ أَمْ قَصُرَت الصّلَاةٌ 5؟» وفي بعضها : «أَقَصْرَت الصَّلاةٌ 
سْتَ ؟1 وفي بعضها: «كل ذلك لم يكن»» وفي بعضها: الَمْ أن وَلَّمْ مُُصَر»» إلى غير ذلك. 
قوله: (وَالَذِي في البُْخَارِيَ) أي : ومُسلم. 


وقوله: (مِنْ هَذِه الأَفْسَام) أي: الستة المتقدمة. 


. 
3 
ا 


م 


وقوله: (مَِهُ حَدِيْثِ -كذا في نسخ؛ وصوابه: مئتا حديث بالتثنية - وعشرة) كما سلف. 

وقوله: (شَارَكَهُ في كَدِيْر... إلى آخره) ليس المرادٌ أنه شاركه في روايته بل في الانتقاد بهاء والمعنى 
أنَهُمَا اشتركا في الانتقادٍ عليهما في مجموع المئتي حديث وعشرة؛ ولكن البخاري لم يُخَرّحْ منها إِلَّا 

قوله: (ف كَثِئِر مِنْهَا) هو مئةٌ وثلاثون. 


قوله: (وَأَنَا الجَوَابُ عَمََنْ ظعنَ... إلى آخره) هذا غيرٌ ما سبقٌ في قوله: (وَأَمَا الجَوَابُ عَم انْتّقَدَ 
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فليعلم” أن تخريج صاحب الصّحيح لأيّ راو كان مقتض لعدالته عنده؛ وصحّة ضبطه وعدم 
غفلته» مع ما انضاف لذلك من إطلاق”2» جمهور الأمّة على تسمية الكتابين ب ١الصّحيحين2»‏ 
تعديل من ذَكِرَ فيهماء ولا يُقبّل الطّعن في أحدٍ من رواتهما إِلّا بقادح واضح؛ لأنَّ أسباب القدح 
بكياامكت مغعاقة, ومبدارةتعباعك حسية: البدعة. أو.التغالقة أن العلط ارجهالة الجال أو 
دعوى الانقطاع بالسّند؛ بأن يُدَّعَئ في راويه”" أنّه كان يدلّس ويرسل. 

فأمّا البدعة؛ فالموصوف بها إن كان غير داعية 1 


عَلَيْ... إلخ) فإِنَّ ذلك في نفس الأحاديثٍ وهذا في الرجالء ولِدًّا عبر بلفظ (من) هناء وبلفظ (ما) هناك. 

قوله: (مِنْ إِظلّاق جُمْهُوْرٍ الآمَّهِ) فيه ما سبق في قوله: (مَعَ إظْلَاقٍ جُمْهُورٍ الأمّ) من أنَّ (على) زائدة» 
أو أن لفظ (إطلاق) مُحَرَفُ عن (إطباق). 

قوله: (عَلَى تَعْدِيْل مَنْ ذُكِرَ فِيِهِمَا) محلّهُ فيمن خرّجَ له في الأصولء أمّا مَْ خرّجَ له في المتابعات 
والشواهد والتعاليق فدرجاتهم متفاوتة في | لضبط مع حصول اسم الصدق لهم كما سلف» و حينئل 
فإذا وجدنا لغيره طعا في أحدٍ منهم فذلك المّلعن مقابلٌ لتعديل هذا الإمام بتخريجه له فلا يقبل إِلّا 

قوله: (لِأَنَ أَسْبَابَ القَدْح كُمَا مَرَ مُخْتَلِقَة... إلى آخره) أي : فَرُبّمَا ظنَّ ما ليس بقادح قادحًّاء وقد 
وقع من جماعةٍ الطعنُ في جماعةٍ بسبب اختلافهم في العقائد» ولا يعتدُ بذلك إِلّا بحنَّء وكذا عاب 
جماعةٌ من الورعين جماعة دخلوا في أمر الدنيا فضعّفوهم لذلك. ولا أثر له مع الصدق والضبطء 
وضعًّف بعضهم بعضًا تحاملاء وغير ذلك مما لاعبرة به. 


قوله: (وَيُدَسِلة) الأولى التعبيد د(أؤ). 
قوله: (إِنْ كَانَ غَيْرَ دَاعِيَةِ... إلى آخره) محلٌ هذا التفصيل في غير البدعة المكمّرة تكفيرًا متفًا 
عليه كما في غُلاة الروافض مِن دعوى بعضهم حلول الإلهية في علئٌ أو غيره؛ أو الإيمان برجوعه 


() في(ص): «فليسلم». 


(9؟) في(س): «إطباق». 
2( في(ص) و(م): «الرّواية». 
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قبل20» وإِلّا فلاء وقال ابن دقيق العيد: إن وافق غير الدَّاعية غيره فلا يُلتَفْت إليه؛ إخمادًا 
لبدعته وإطفاءً لناره» وإن لم يوافقه أحدٌء ولم يوبن للك العتويك ا لؤاعضدة: مع كونه صادقا 


إلى الدنيا قبل يوم القيامة أو غير ذلك» وليس في الصحيح من حديث هؤلاء شيء البتة» فموضوعٌ 
ذلك التفصيل في البدعة المُفْسّقة كبدع الخوارج والروافض الذين لا يغلون ذلك الغلرٌ وفي غيرهم 
من الطوائف المخالفين لأصول السنة خلافًا ظاهرًاء لكنه مستندٌ إلى تأويل ظاهر شائع» وما ذكره 
الشارحُ من التّفصيل هو المُعتمد الذي جرى عليه الأئمة» بل ادّعى ابن حبان إجماعً أهل النقل عليه» 
وقيل: يُقبل مطلقاء وقيل: يرد مطلقاء والقائلون بما ذكره الشارح من التفصيل اختلفواء فبعضهم 
أطلق كما أطلق الشارح. 

وبعضهم زاد تفصيلًا فقال: إن اشتملت رواية غير الدّاعية على ما يُشيد ببدعته ويّزينها ظاهرًا 
فلا يقبل وَإلَّا كُبْل: و5 يحضم .هذا العفصيل يعينة في عكسه فق الداغيقة فقالةاإن:اشعؤلث 
روايته على ما تردٌ به بدعته قُيِلَ وإِلّا فلاء ثمّ هذا الخلاف والتفصيل محله إذا كان ذو البدعة 
المذكورة معروفًا بالتحرز من الكذب مشهورًا بالسلامة من خوارم المروءة» موصوقا بالديانة 
والعبادة» وإِلّا فلا خلاف ولا تفصيل في ردٌوء ولكن لا من حيثية البدعة» بل من حيثية عدم العدالة. 

قوله: (إِنْ وَاقَقَ غَيْرُ الدَّاعِيةِ... إلى آخره) صريحة أنَّ هذا التفصيلٌ الذي ذكرّهُ ابن دقيق العيد خاصٌ 
بغير الدّاعية من المُبتدعة» وعامٌ في جميع رواياته ما لم يتعلقٌ منها ببدعته أصلًا وما كان له بها 
تعلق وصريحٌ كلام الحافظ ابن حجر في «مقدمته! أنه عام في الداعية وغيره؛ خاص بالأول فقطء 
وعبارته: إذا اشتملت رواية المبتدع سواءٌ كان داعيةٌ أو لم يكن على ما لا تَعَلُقَ لهُ ببدعته أصلًا هل 
يُقبل مطلقًا أو يُرَدُ مُطلقًا؟ مال أبو الفتح القَشَيْرِي إلى تفصيل آخر فيه فقال: إن وافقه غيره فلا 
يلتفت إليه هوء إخمادًا لبدعته وإطفاء لناره» إلى آخر ما ذكره الشارح. 

قوله: (إِجْمَاعًا) كذا في نسختناء وهو تحريف عن (إخمادًا) كما في عبارة امقدمة الفتح» المتقدمة» 
وقد علمتٌ ماني ذلك من الخلاف. 


200 في هامش (ج): أي: غير من يدعو إلى بدعته؛ ومحل قبوله إذا كان ممن يحرم الكذب كما في «لب الأصول» 
كأصله وعبارته: والأصح أنه يقبل مبتدع يحرم الكذب وليس بداعية؛ ولا يكفر ببدعته. بخلاف من لا يحرم 
الكذبء أو يكون داعية بأن يدعو الناس إلى بدعته؛ أو يكفر ببدعته كمنكر حدوث العالم والبعث, وعلم الله 
بالمعدوم وبالجزئيات. فلا يقبل واحد من الثلاثة. 
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متحرّرًا عن الكذب, مشهورًا بالكذيُن) وعد :تمل .ذلك الحديث ببدعته؛ فينبغي أن تقدَّم 
مصلحة”/ تحصيل ذلك الحديث ونشر تلك السُئَّةَ على مصلحة إهانته. 

وأكا اللحالفةة رياس نه الخقاوة والتغارة#كزذا وج اتكناب و الكسر و سينا فرواات 
هو أحفظ منه أو أكثر عددًا بخلاف ما روى؛ بحيث يتعذَّر الجمع على قواعد المحدّثين فهذا 
غناك قاد تقفة: الاشعالقة اوعليت الحطلة معطو طبظ الف فيه بعت كرا “وهنا 
ليس في «الصّحيح) منه سوى نزرٍ يسير. 

وَآمَا الغلظ + قعازة مكثر مر الوّاوي: ؤثارة يقلا فحيك يوصف بكونه كبر العلل منظر 
فيما أخرج له. إن وُجِدَ مرويًا عنده وعند غيره من رواية غير هذا الموصوف عُلِمَ أنَّ المعتمد 
أصل الحديث لا خصوص هذه الطّلريق» وإن لم يوجد إِلّا من طريقه فهو قادح يُوجِب التَّوقّف 
عن الحكم بصحّة ما هذا سبيله» وليس في «الصّحيح» بحمد الله تعالى من ذلك شيةٌ. 

وأمّا الجهالة فمندفعةٌ عن جميع من أخرج لهم في «الصّحيح)؛ لأنَّ شرط الصَّحيح أن يكون 
راويه معروفًا بالعدالة» فمن زعم أنَّ أحدًا منهم مجهولٌ فكأنّه نازع المصدّف في دعواه أنه 
معروفٌ» ولاريب أن المدّعي لمعرفته مقدَّمٌ على من يدّعي عدم معرفته؛ لما مع المثبت من 
زيادة العلم» ومع ذلك فلا نجد في رجال الصّحيح من”" يُسوغ إطلاق اسم الجهالة عليه أصلًا. 

وأا دعوى الانقطاع فمدفوعة عمِّن أخرج لهم البخاريُ؛ لما عُلِمَ من شرطه؛ ولا نطيل 
بسرد أسمائهم ورد ما قيل فيهم. 


قوله: (بخلاف) متعلقٌ ب(رواة). 

قوله: (فَحَيِتُ يُوْصَفُ بِكَوْنِه كَِِر العَلَطِ... إلى آخره) لم يذكز مقابلّهُ وهو: ما إذا وُصف بقلّة 
الغلط كما يُقال: سيئٌ الحفظ. أو له أوهامء أو له مناكير أو غير ذلك من العبارات» قال ابن حجر: 
والحكم فيه كالحكم في مقابله. إِلَّا أنَّ الرواية عن هؤلاء في المتابعات أكث منها عند المصنف من 
الرواية عن أولئك. انتهى. 

قوله : (لِمَا عُلِمَ مِنْ شَرْطِه) أي: الذي منه أنه لا يروي إلا عن صادق غير مدلس ولا مُختلط: عدلٍ 
سليم الذهن» قليل الوهم, فلا يكون مجهولَا. 


)١(‏ في غير(ب)و(د):اممّن). 


دارواب 
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وأمًا بيان موضوعه. وتفرّده بمجموعه» وتراجمه البديعة المثال». المنيعة المنال؟ فاعلم 
أنه يي قد التزم مع صحّة الأحاديث استنباط الفوائد الفقهيّة» والذكت الحكميّة!"2» فاستخرج 
بفهمه الثّاقب من المتون معاني كثيرةً» فرّقها في أبوابه بحسب المُناسَبة» واعتنى فيها بآيات 
الأحكام» وانتزع منهاالدلالات البديعة» وسلك في الإشارات إلى تفسيرها السُبل الوسيعة9) 
ومن ثمٌ أخلى كثيرًا من الأبواب عن ذكرهإسناد الحديث”©» واقتصر فيه على قوله: فلان عن 
الب مؤاشام» ونحو ذلكء وقد يذكر المتن بغير إسنادٍ» وقد يورده معلّقَا؛ لقصد الاحتجاج 
لما ترجم له وأشار للحديث؛ لكونه معلومًا أو سبق قريبّاء ويقع في كثير من أبوابه أحاديثٌ 
كثيرةٌ» وفي بعضها حديتثٌ واحدٌ» وفي بعضها آية من القرآن فقط. وبعضها لاشيء فيه ألبئّة!؛»» 0 


قوله: (المَنِيْعَةٍ المَتَالِ) بفتح الميم وبالنون» أي: الممتنعة من أن ينالها غيره؛ قال في «مقدمة 
الفتح»: وإِنَّما بلغث هذه الرتبةً وفازت بهذه الحظوة لسببٍ عظيم أوجّب عظمهاء وهو ما رواه أبو 
أحمد بن عدي عن عبد القدوس بن همام قال: شهدت عدة مشايخ يقولون: حوّل البخاريُ تراجم 
جامعه -يعني بَيِّضَهًا- بينَ قبر النّبِيَ اشام ومنبرو» وكان يصلي لكل ترجمةٍ ركعتين. انتهى. 
وسيأتي بذكر ذلك الشارح. 


قوله: (وَمِنْ نَمَ أَخْلَى كَِيرَا... إلى آخره) أي : من كون غرضه مع ذكر الأحاديث الصحيحةٍ الاستنباط 
منها والاستدلال لأمور أرادها لاخصوصٌ ذكر الأحاديث فقط. 


قوله: (وَبَعْصُهَا لَا شَيءَ فِيْهِ) ادّعى قومٌ أنّه صنعَ ذلك عمدّاء وغرضه أن يبين أنّه لم يغبثْ عنده 


)00 في هامش (ج): التْكْتَةُ في الشَّيْءِ كَالتفْطة وَالِجَمْعُ نُكَتْ وَنِكَاتٌء مِفْلُبُرْمَةٍ وَبْرَم وَيرَامٍ وَنْكَاتٌ يالضّمٌ عَامَيْ. 
انتهى. والمراد هنا المسائل اللطيفة التى أخرجت بدقة وإيغال فكر»ء من نكت رمحه في الأرض أثَّر فيهاء 
سمي المسألة الدقيقة نكتة لتأثر الخواطر في استنباطها. انتهى من «التعريفات». 

(؟) في (م): «الواسعة». 

() في (ب) و(س): «ذكره إسنادًا لحديث)». 

(؛) في هامش (ج): بقطع الهمزة مفتوحة سماعاء والقياس وصلها كما ني التصريح عن «اللباب». بل قال شارحه: 
إن القطع هو المسموع. ورده الدماميني في «المنهل» فقال: لا أعرف ذلك من غير جهتهما. وقال الجوهري: 
البَتُ: القطع. ويقال: لا أفعله بَتَهّ ولا أفعله ألبَتَهَ لكل أمْرٍ لارَجْعَةَ فيه ونصبه على المصدر. انتهى. يعني 
هو منصوب على المصدر المؤكد,. فقولك: لا أفعله ألبتة؛ أي: قطعت بالفعل وجزمت به قطعة واحدة» 
والمعنى أنه ليس فيه تردد» فالبتة بمعنى القول المقطوع به وكأنَ اللام فيها في الأصل للعهدء أي: القطعة 
المعلومة مني التي لا تردّد فيها. انتهى ملخصًا. 


للعلامة القنطلافي لفق القدّمة 


وقد وقع في بعض نسخ الكتاب ضمٌ باب لم يُذكّر فيه حديث؛ إلى حديثٍ لم يُذكر فيه بابْ» 
فاستشكله بعضهم» لكن أزال الإشكال الحافظ أبو ذرّ الهرويٌ بما رواه عن الحافظ أبي 
إسحاق”" المُستملي» مما ذكره أبو الوليد الباجئٌ -بالموحّدة والجيم- في كتابه: "أسماء رجال 
الإسارق) وال مسجل عياب المداريا راواه الذي كا زا راان اقوايا جياة 3 
تتمَّ و م والشيافا كركقدة عفدينا حزاج الم ,ؤفبلتة ينبت بعدها شيئًاء وأحاديث”"لم يُترجم لهاء فأضفنا بعض 
ذلك إلى بعض. قال الباجئ: وممًا يدل على صحّة ذلكء أنَّ رواية المُستملي والسّرخسيّ 
وَالكُشْمِيهّني وأبي زيدِ“المروزيّ مختلفةً بالتّقديم والتّأخير» مع أنهم انتسخوها(؛) من أصلٍ 
الحاو انالك ملبي م قار را فير انض نتم رفي 10ج أو روه يناف انه 
موضع فأضافها إليه» ويبيّن ذلك أنّك تجد ترجمتين وأكثر من ذلك متَّصِلةٌ ليس بينها أحاديثُ. 
قال الحافظ ابن حجر: ماعن خاندة يُفرّع إليها"» حيث بد له ع كي لف ور اانا 


حديثٌ بشرطه في المعنى الذي ترجم عليه أفاده في «الفتح» ثم قال: ومن ثَمَّ وقعٌ في بعض نسخ 
الكتاب... إلى آخر ما ذكرة الشارح. 

قوله: (قَالَ البتاجي... إلى آخره) نقلَ عنه الحافظ ابن حجر أنّه قال بعد ما ذكر: وإنَّما أوردت هذا 
هناك لما عْنِيَ به أهل بلدنا من طلب معنى يجمع بين الترجمة والحديث الذي يليها وتكلفهم في 
ذلك من تَعَشُّف التأويل ما لا يسوغ. انتهى. 

قوله: (قَالَ الحَافظ ابْنْ حَجَر: وَهَذِهِ قَاعِدَةَ حَسَنةُ... إلى آخره) قال بعد ذلك: ثم ظهرٌ لي أنَّ 
البخاري مع ذلك فيما يورده من تراجم الأبواب إن وجدّ حديثًا يناسب ذلك الباب» ولو على وجِهٍ 


)١(‏ في(م): لإسماعيل). 

(؟) في(ص): «وأشياءا. 

2 ف(ضَ) و(م): ار وهواتحريف. 

(؛) في(ب)و(س): «استنسخوها'. 

(5) في(ص): لمن»2. 

() في هامش (ج): الظرَّةُ: بالضم: جانِبٌ النَوْبٍ الذي لا هُدْبَ له. وَمَفِيرُ النَهْرٍ والواي؛ وطَرَفُ كل شيء» 
وحَرْفه. #قاموس». 

2ع( في (م): يفرع عليها'. 


1 وار‎ 
2/١ 


القدمة 4 إرأكتا كاري 


يتعسّر(" الجمع بين الترجمة والحديث. وهي مواضعٌ قليلةً. انتهى. هذا الذي قالهالباجيئٌ فيه 
نظرٌ؛ من حيث إِنَّ الكتاب قُرىَ على مؤلّفه. ولا ريب أنَّه لم يُقرَأ عليه إِلّا مُرَنََا براه فالعبرة 
بالرّواية» لا بالمُسوّدة التي ذكر صفتهاء ثم إنَّ الكّراجم الواقعة فيه تكون ظاهرةً وخفيّةٌ فالظّاهرة: 
أنا تكوة الكرتجمَة دالةٌ بالقطابقة لما يوزدء: في مضكيها وإكّما فامذتها الإعلام ابما:ؤزه يالك 
الباب من غير اعتبارٍ لمقدار تلك الفائدة» كأنّه يقول: هذا الباب الذي فيه كيت وكيت2» اه 


خفئّ» ووافقٌ شرطه أورده فيه بالصيغة التي جعلها مصطلحا لموضوع كتابه؛ وهي: «حدّئنا) وما قام 
مقام ذلك» والعنعنة بشرطها عنده؛ وإن لم يجذد فيه إلا حديثًا لا يوافق شرطه مع صلاحيته للحُجَّة كتبه في 
الباب مغايرًا للصيغة التي يسوقٌ بها ما هو من شرطه؛ ومن نّم أورد التعاليق» وإن لم يجد فيه حديثًا 
صحيحًا لاعلى شرطه ولااعلى شرط غيره وكان مما يُستأنس به ويقدمه قوم على القياس استعمل لفظ 
ذلك الحديث أو معناه ترجمة باب» ثم أورد في ذلك إما آية من كتاب الله تشهدٌ له أو حديثًا يؤيدُ عمومَ مادلٌ 
عليه ذلك الخب» وعلى هذا فالأحاديثٌ التي فيه على ثلاثة أقسام» وسيأتي تفصيل ذلك مشروحا. انتهى. 

قوله: (فْ ضِمْنِهًا) وقعَ في نسخ الطبع (في مضمنها) ولا معنى له إِلّا زيادة حرف الميم عند الجمع 
بلا قصد. ١‏ 

قوله: (مِنْ غَيْر اهْجِبَارِ لِعِلّكَ القَائِدَة) لو قال: (من غير اعتبار فائدة ماء غير التنبية على مأ يورة 
فيها) كان أولى» ومراده أنه لم يُدرجٍ في طيّها شيمًا من التكات والفوائد التي أدرجها في بقية التراجم 
التي هي القسم الخفي. 


فولة: (كيَت وَكيَت) كياية عكا يُذكر من الأحاديث وغيرها عتد الكليل وسييوية» وعيد شعلب 


)0 في (ص): «يتعذّرا. 

(0) في هامش (ج): كَيْتَ وَكيِتَ كِنَايَةٌ عَن الحَدِيثِ؛ أي: كذا وكذاء وحكى الجوهري عن أبي عبيدة يُقال: كان من 
الأمر كَيْتَ وكَيْتَ بالفتح. وكَيِتٍ وكَيِتِ بالكسر. والتاء فيهما هاء ني الأصل» فصارت تاءً في الوصل. انتهى. 
وحكى الرضي عن أبي عبيدة: كيه بالهاء مكان تاء كيت مفتوحة أو مكسورة. انتهى. وعبارة «الارتشاف»: 
ومما جاء كناية عن الحديث والخبر كيت وكيت» وذيت وذيتء. وأصلهما كية وذية بالتشديدء وتاء التأنيث 
كطيّة وليّة» وقد جاءا كذلك» وهو قليل فحذفت تاء التأنيث؛ وأبدلت التاء من الياء التي هي لام» فإن وزنتهما 
على الأصل قلت: فعل» أو على الظاهر قلت: فعتء وبنيا لافتقارهما إلى جملة يكنى بهما عنهماء فأجريا 
مجرى الحرف الذي معناه في غيره؛ ولا يجوز أن يستعملا إلا مكررين» وفيهما الضم والفتح والكسر. انتهى. 
وقد أطال الرضي الكلام عليهما فليراجع مع «المنهل الصافي» و«اترتيب المطالع». 


للعلمة القسطلافي 33 اك مد 


وقد تكون التّرجمة بلفظ المُترجم له أو ببعضه أو بمعناه» وقد يأتي من ذلك ما يكون في لفظ 
التَّرجمة احتمالٌ لأكثرَّ من معنّى واحدء فيعيّن أحد الاحتمالين بما يذكره تحتها من الحديث» وقد 
يوجد فيه عكس ذلك؛ بأن يكون الاحتمال في الحديث. والتَّعيين("افي التّرجمة» والتّرجمة هنا 
بِيانَ لتأويل ذلك الحديث,. نائبةٌ مناب قول الفقيه مثلًا: المراد بهذا الحديث العامٌ الخصوصٌء أو 
بهذا الحديث الخاصٌ العمومٌ؛ إشعارًا بالقياس؛ لوجود العلّة الجامعة» أو أنَّ ذلك الخاصٌّ المراد 
به ماهو أعمُ مما يدل عليه ظاهره بطريق الأعلى أو الأدنى» ويأتي في المُطلّق والمُقيّد نظير ماذكر 
في العام والخاصٌٌء وكذا في شرح المُشكل» وتفسير الغامضء وتأويل الظّاهِرء وتفصيل المُجِمَلء 
وهذا الموضع هو معظم ما يشكل من تراجم «البخاريّ)؛ ولذا اشتّهر من قول جمع من الفضلاء: 
فقه البيخارية فى كر انتم وأكترننا يقعل ذلك إذا ل يسا سحزيكا على قرطد ف الباب :اهن الف 
في المقصد الذي يترجم به» ويستنبط الفقه منه» وقد يفعل ذلك لغرض شحذ الأذهان”» في إظهار 


مُضمَّره واستخراج خَّبِيئه» وكثيرًا ما يفعل ذلك. أي هذا الأخير 0 


ومن تيه أن كيت وكيت كدابة عن االأفعالة وذ :وزذيت كثاية عن المقال» والأصل كيه وذيه لكنه 
أَبَدِلَ من الهاء تاءٌ وقْتِحَتُ لالتقاء الساكنين وطلبًا للتخفيف. 

قوله: (تَحْنَهَا) أي: الترجمة. أي : فيها. 

قوله: (بِأَنْ يَكُوْنَ الاحْتِمَالُ في الحَدِيْثْ) أي: بأن يكونَّ عامًًا مخصوصًا أو خاصًا مُرادًا به العموم. 

قوله: (بطريْق الأَعْلّى أ الأذتى) أي: بطريق القياس الأعلى وهو الأولوي, ويُسْئّى الجَليَ 
كقياس الضرب على التأفيف في التحريم والأدنى ويُسمّى بالأدون والخفيء كقياس التفاح على 
لبد في الرّبَاء ويقال له: قياس الشّبّه وأمّا المُساوي؛ ويقال له الواضحء فكقياس إحراق مال اليتيم 
على أكله في التحريم. 

قوله: (شَحْذٍ الأَذْمَانِ) بفتح الشين المعجمة وسكون الحاء المهملة وبالذال المعجمة؛ أي: 


قوله: (أَيْ هَذًَا الأَخِيْرٌ) يريدُ تفسيرٌ الغامض وتأويل الظَاهِر. 


)00 في (م): «والتّعبير؛» وفي (ص): «التّبيين». 
() في هامش (ج): شَحَدَ السكُينَ كمَنَعَ : أحَذّهاء كأشْحَذّهاء كذا في "القاموس». 


القدّمة »4 إزيقتاد التتتاري 


حيث يذكر الحديث المفسّر لذلك في موضع آخرّ متقدّمًا أو متأخّرّاء فكأنّه يُحيلٌ عليه ويومئ 
بالؤمزوالإسازة إلنهء وكديوا ما يترم يلف الاسسعقهام: كقوله دبات هل وكوك كذ ناودمرو قال 
كذا؟ ونحو ذلك. وذلك حيث لا ينّجه له الجزم بأحد الاحتمالين» وغرضه: بيان هل ثبت ذلك 
الحكم أو لم يثبت» فيترجم على الحكم ومراده ما يُفسّر"بَعْدُ من إثباته أو نفيه» أو أنّه محتملٌ 
لهماء وربّما كان أحد المُحتمَلِين أظهرء وغرضه أن يبقي للنّاظر مجالاء وينبّه على أنَّ هناك 
الخعنال أو كطاوكًا يوجب التّوقْف حيث يعتقد أنَّ فيه إجمالاء أو يكون المدرّك مختلقًا في 
الاستدلال به وكثيرًا ما يترجم بأمر ظاهر قليل الجدوى”". لكنّه إذا تحققه ققه المتأمّل أجدى؛ ... 


قوله : (مَا يُمَسرٌ) أي : الذي يُفسره وعبارة «مقدمة الفتح») :ما يعتسزة وف تسخ (ما يتيسر): 
قوله: (أنَّ فِيِهِ إِجْمَالُا) كذا في نسختناء ولعلّها احتمالا كما هي عبارة المقدمة الفتحية». 
5 و و 8# الس 8 5 2 
قوله: (أَوْ يَكؤن المُدرَك) “قال في «المصباح2: والمُدْرَك بضم الميم يكون مصدرا واسم زمان 
ومكان. تقول: أَدْرَكْتُهُ مُدْرَكَاء أي: إِدْرَاكَاء وهذا مُذْرَكُهُ أي: موضمٌ إِدْرَاكِهِ وزمنٌ إِذْرَاكهِء ومَدَارِكُ 
ا ل ا 1 
يقولون في الواحد ا ا وَقَدَتَصنَ الائمة على ”طرف البان 
فيُقال : مُفعل بضم الميم من أفعلء وَاسَئُنْيِيتْ سَكثنيت كلما مسموعة ترج هن القياسارقائر] #القادى؛ 
9 ين آويث» ولم يُسمغ في الضّ» وقالوا: البح والنتى لموضع الاصباح والإمساء ولوقته من 
أصبح وأمسىء والمَخْدَعٌ من أَخْدَعْنُهُ أَوْتَقَتُهُ تَمْتهُ أو حَمَلُْهُ على المُخَادعة» وَأَجْرَأْتُ عنك مُجْرَا قلان» 
بالضم في هذه على القياسء وبالفتح شذوذاء ولم يذكروا: المُدرّك فيما خرج عن القياسء فالوجة 
الأخذ بالأصول القياسية حتى يصحَّ سماعٌ» وقد نَظَمْتٌ ذلك فقلتٌُ: 
ومُفعلُ اضممْ في الرُباعي غيرٌ خمسةٍ ١‏ مأوّىافتخهوَلاتضمَنْ قطعا 
وم مَجَرَء المْمْسمَ وم مَصبحٌ مخدع وذي مع ضمٌ ف: فتَحهَاقَذْأَتَىسَ سَمْعا 
)١(‏ في(د): ما يتفسّر)» وفي (ص): ١ما‏ تيسّرا. 
(9) في هامش (ج): الجَدا والجَدْوّى: العَطِيَّةُ وجّدا عليه يَجْدُو وأجْدّى. كذا في «القاموس». وعبارة «التهذيب»: 
أجدى عليك الأمير وغيره كفاك» والجدا العطية» وبالمد الكفاية والغنى. 


ةا في هامش (ج): لكن جزم الطوفي بخلافه» فقال: مدارك العلوم جمع مدرك بفتح الميم» وهي الآلة والطريق 
الذي يتوصل به إلى إدراكه» وتبعه الغزي في حاشية الجار بردي والشيخ زكريا في (شرح الشافية». 


للعلهة القنطلاني 4555 القدّمة 


كقوله: "باب قول الرجل: ما صلّيئاا» فإنّهِ أشار به إلى الرَّدٌ على من كره ذلك؛ وكثيرًا ما يترجم 
بأمر يختصٌ ببعض الوقائع لا يظهر في بادئ الرّأي؛ كقوله: «باب استياك الإمام بحضرة 
رعيّته»؛ فإنّهِ لمّا كان الاستياك قد يُكَلنُ أنّه من أفعال المهنة(©. فلعلَ أن يُطَنَّ أنَّ إخفاءه أولى 
مراعاةً للمروءة”»» فلمًّا وقع/ في الحديث: أنه راشم استاك بحضرة الناس دل على أنه من 
باب التَّطيّبء لا من الباب الآخرء نبّه على ذلك ابن دقيق العيد. قال الحافظ ابن حجر: ولم 
أرَ هذا في «البخاريّ»» فكأنّه ذكره على سبيل المثال. 

وكثيرًا ما يترجم بلفظ يومئ إلى معنى حديثٍ لم يصحّ على شرطه. أو يأتي بلفظ الحديث 
الذي لم يصح على شرطه صريحًا في التّرجمة» ويورد في الباب ما يؤدّي معناه تارةً بأمر ظاهرء 
وتارةً بأمر خفئّ» من ذلك قوله: اباب الأمراء من قريش»2» وهذا لفظ حديث يُروَى عن عليّ» 
وليس على شرط البخاريٌ» وأورد فيه حديث: «لا يزال وال من قريش)(2» وربّما اكتفى 
أحيانًا بلفظ التّرجمة التي هي لفظ حديث لم يصمّ على شرطه؛ وأورد معها أثرًا أوآية» فكأنّه 
يقول: لم يصمّ في الباب شيءٌ على شرطيء وللغفلة عن هذه المقاصد الدَّقيقة اعتقد مَن لم 
يمعن النّظر أنّهِ ترك الكتاب بلا تبييض» وبالجملة؛ فتراجمه حّرت الأفكارء وأدهشت العقول 
والأبصارء ولقد أجاد القاكل: 


قولف ركقوّله:ثاث كول الدجل مما صَليكا) وميه قوله: (بابرقول الربجل : فاضنا الصلا6 أشات 
بذلك إلى الردٌ على مَن كَرةَ إطلاقٌ هذا اللفظ. 
ل 2 و 
قوله: (بأثر) ظاهر عبارة ابن حجر : (بأمر) بالميم ؛ فلعلَ ما هنا تحريف. 
قوله: (مِنْ ذَلِكَ... إلى آخره) ومنه قوله: (باب: اثنان فما فوقهما جماعة) فهذا حديثٌ يُروى 
عن بق موسى الأشعري» ليشن على «شرط البخاري» وأورد فيه: «فأذّنا وأقيما وليؤمكما 


أحدكما)». 


)0 في هامش (ج): قال في #القاموس»: المهْئَةُ بالكسر والفتح والنّحْريكِء وككَلِمَةٍ: الحذْقُ بالخِدْمَةٍ والعَمَلٍ. 

(9) في هامش (ج): المروءة: بضم الميم والراء مهموزة ممدودة؛ وقد تبدل واوًا وتدغم وقد تسهلء وهي كما في 
«المصباح» آداب نفسانية تحمل مراعاتها الإنسان على الوقوف عند محاسن الأخلاق وجميل العادات. 

2 هكذا ورد في الأصولء ولفظ البخاري: «لا يزال هذا الأمر في قريش» [ح: .]١5٠‏ 


دامااتب 


2/١ 


القدّمة 41 إرشاد السَاري 
أعيا فحولَ العلم حَلٌُ رموز ما أبداهفي الأبواب من أسرار» 

وإنمًا بلغت هذه المرتبة» وفازت بهذه المنقبة(»؛ لما رُوِي أنّه بيِّضها بين قبر النَّبِىعَ مواشيدد م/ 
ومنبره» وأنّه كان يصلي لكل ترجمةٍ ركعتين. 

وأمّا تقطيعه للحديث واختصاره. وإعادته له في الأبواب وتكراره؛ فقال الحافظ أبو 
الفضل” بن طاهر في ١‏ جواب المتعتّت»: اعلم أنَّ البخاريّ -:# - كان يذكر الحديث في كتابه 
في مواضع » وَفشقدل فة في كل باب بإسناد آخر» ويستخرج منه معنى يقتضيه الباب الذي 
أخرجه فيه» وقلّما يورد حديثًا(؟» واحدًا("»في موضعين بإسنادٍ واحدٍ ولفظ واحدء وإِنَّما يورده 


من طريق أخرى لمعانٍ يذكرهاء فمنها: أنه يخرّج الحديث عن صحابيئّ» ثم يورده عن 


صحابيئع آخر ؛ والمقصود منه: أن يُْخْرِجَ الحديث من حدّ الغرابة» وكذا يفعل في أهل الطّبقة 0 


قوله: (مِنْ أَسْئَارِ)!© أي : مستورٌ أستار» وفيه مَكْنِيّةٍ لا تخفالكً. 
قوله: (فْ جَوَابٍ المُتَعَنَّتِ) اسم كتاب لابن طاهر المذكور. 
قوله: (يِإِسْئَادٍ آخَرَّ) أي : مصحوبًا بإسنادٍ آخر غير الإسناد الذي ذكرةٌ له في الباب الأول. 


قوله: (ف حَدَّ العَرَابَةِ) كذا في نسختناء والذي في «المقدمة الفتحية» : (عن حد) بلفظ (عن)» وهو 


)١(‏ في (ل): «أستاراء وفي هامشها: قوله: "من أستار» هو كذلك في نسخة أخرى» وصوابه: من أسرار؛ لأنَّه المتقدّم 
في القصيدة أوّل الكتاب» والمعنى لا يظهر إلا عليه. 

)02( في هامش (ج): المنقبة : بفتح القاف كما في المختار). 

(') في (د) و(م): ابكرا؛ وليس بصحيح. 

4 في هامش (ج): قولة: وقلمَا يورد كلمة (م1) هذه زائدة كافة عن عمل الّفع..قال ابن هشام :ولا تتصل إلا 
بَِلّانّة أفتمال: قل وَطَالَ وَكثر» وّعلة ذَلِك شبههن يربء وَلَا يدخلن حِيئَئِذٍ إل على جملّة فعلية صرح بِفِعْلِهًا. 
ثم قال: وزعم بعضهم أن (ما) مع هذه الأفعال مصدرية لا كافة. انتهى. فعلى أنها كافة لا فاعل لهذه الأفعال 
على الأشهر ؛ لإجرائها مجرى حرف النفي» وألغز فيه باب فعل لا فاعل له. وعلى أنها مصدرية حقها أن تكتب 
منفصلة» والمصدر فاعلهاء وفي الرضي: قال أبو علي: قلما تكون بمعنى النفي الصرف. وتجيء بمعنى 
إثبات الشيء القليل» والأغلب الأول. انتهى والمراد هنا الثاني. 

(0) «واحدًا»: مثبتٌ من (م). 


)03 هكذا في المطبوع» والذي في الإرشاد ١أسرار».‏ 


للعلاهة القنطلافي لفن القدّمة 


الئّانية والثّائئة وهلمٌَ جر(" إلى مشايخه؛ فيعتقد من يرى ذلك من غير أهل الصّنعة”" أنه تكراز» 
وليس كذلك؛ لاشتماله على فائدةٍ زائدةٍ» ومنها: أنّه صحّح أحاديث على هذه القاعدة يشتمل 
كل حديث منها على معانٍ متغايرة» فيورده في كل باب من طريقٍ غير طريق الأوَّلء ومنها: 
أحاديتُ يرويها بعض الرٌواة تامَةٌ وبعضهم مُختصرةً» فيزويهًا»كما جاءت؛ ليُزيل الشبهة عن 
فاقلهاً«زطينا: أن« القواة ركنا اختلفت عباراتهم» فحدَّث راو بحديث فيه كلمةٌ تحتمل معنى 
آخر» فيورده بطرقه إذا صحّت على شرطه؛ ويفرد لكل لفظةٍ بابًا مفردّاء ومنها: أحاديث تعارض 
فيها الوصل والإرسال» ورجح عنده الوصل» فاعتمده وأورد الإرسال منبّهًا على أنه لذاتائية'له 
عنده في الموصولء ومنها: أحاديثُ تعارض فيها الوقف والرّفع» والحكم فيها كذلك. ومنها: 
أحاديثٌ زاد فيها بعض الرُواة رجلا في الإسناد» وتَقَصَّهُ بعضهم. فيوردها على الوجهين» حيث 
يصحٌ عنده أنَّ الرّاوي سمعه من شيخ حدّئه به عن آخرء ثمٌ لقي آخر فحدّئه به» فكان يرويه على 
الوجهين» ومنها: أنَّه ربّما أورد حديثًا عنعنه راويه» فيورده من طريق أخرى» مصرّحا فيها 
بالسّماع» على ماعُرفٌ من طريقه/ في اشتراط ثبوت اللّقاء من المعنعن. 

وأمّا تقطيعه للحديث في الأبواب 0 


المُتعين إِذْ متى روى الحديتٌ راو آخرٌ فقد خرج عن الغرابة» فرُبَّمَا ذكرٌ أحد أنَّه غريب لعدم اطلاعِه 
فيوردةٌ البخاري عن صحابي آخرء ردًا على من زعم غرابَتَهُ. 

قوله: (مُمَ َي آخَرَ) كذا في نُسختنا وعبارةٌ ابن حجر: (ثم لقي الآخر) بالتعريف» وهي ظاهرة. 

قوله: (وَأَنَا تَفْطِيْعُهُ لِلْحَدِيْثِ... إلى آخره) قال في «الملخص»: اختلف العلماءٌ في اختصار 
الحديث الواحد ورواية بعضه دون بعض» فمنهم من منعَّ بناءً على القول بالمنع من النقل بالمعنى» 


)0 في هامش (ج): قوله: وهلم جرّاء قد استوفى الكلام عليها ابن هشام في مؤلفه نقلًا ونقدًاء وتوقف في عربيته؛ ثم 
اختار أن (مََُجٌ) هذه هي القاصرة التي بمعنى: ائتِ وتعالَ؛ وأن المراد بالإتيان الاستمرار على المشي 
والشبايمة عليدة وآ المراه بالطلية الخبره واف حا افج بالعريق بعا 114 إواسحوة ولد لض للعرلة 
الجر الحسشي, فكأَنّه قيلَ: واستمرٌ ذلك استمرارًاء أو استمرٌ مستيرّاء فهو حال مؤكدة. قال: وهذا هو الذي 
يفهمه الناسٌ من هذا الكلام. 

)2( في هامش (ج): قوله: من أهل الصنعة؛ كذا في النسخ؛ وعبارة «مقدمة الفتح»: من غير أهل الصَّنْعَة. 


(؟) في(ص): افيؤدّيها/. 


داتكلالا 


القلتكة 4 إوكاةالتكارن 


تارةَ:'©: واقتصاره منه على بعضه أخرى”»؛ فلأنّهِ إن كان المتن قصيرًا أو مرتبطًا بعضه ببعض» 
وقد اشتمل على حكمين فصاعدا فإنّه يعيده بحسب ذلك مراعيًا عدم إخلائه من فائدةٍ 
حديئيّة» وهي إيراده له عن شيخ سوى الشّيخ الذي أخرجه عنه قبل ذلك» فيُستمّاد بذلك 
كثرة” الطرق لذلك الحديثء وَربّما ضاق عليه مَخْرَجٍ؟» الحلايث حيث لا يكون له إلا طريقٌ 


3 


75 
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واحدٌّء فيتصرّف حينئذٍ فيه» فيورده في موضع موصولاء وفي آخرّ معلّقَاء وتارةً تامّاء وأخرى 
مقتصرًا على طرفه”” الذي يحتاج إليه في ذلك الباب» فإن كان المتن مشتملًا على جمل 
متعدّدةٍ لا تَعَلََ لإحداها بالأخرى فإنه يخرّج كلّ جملةٍ منها في باب مستقلٌ فرارًا من التطويل» 
وربّما تَشِط0© فساقه بتمامه. وقد ذكر أنَّه وقع في بعض نسخ البخاري في أثناء «الحجٌ) بعد 
«باب قصر الخطبة بعرفة»» «باب التّعجيل إلى الموقف». قال أبو عبد الله : يّزاد في هذا الباب 
حديث مالك عن ابن شهابء ولكنّي لا أريد أن أُدخْل فيه مُعادّاء وهذا كما قال في ١مقدّمة‏ 
الفتح»: يقتضي أنَّهِ لا يتعمّد أن يخرّج في كتابه حديثًا مُعادًا بجميع إسناده ومتنه» وإن كان قد 
وقع له من ذلك شيءٌ فعن غير قصدٍ وهو قليلٌ جدًا. انتهى. 

ومنهم مّن منع مع تجويز النقل بالمعنى إذا لم يكن قد رواه على التمام مرة أخرىء ولم يعلم أن غيره قد 
روا تامًاء ومنهم من جَوََذلكَ وأطَلقٌ م والصحيحٌ أن يُقال: إن كان ما تركه متميرًا عَكَا قله غير متعلق به 
جار لأتهما والحالة هله يصيراة. بمتولة خبرين ملتصلين لا لق لأحدهما بالأخرء وأا تقطيع 
المصنف الحديث الواحد وتفريقه في الأبواب فهو إلى الجوازٍ أقربٌ, ولا يخلو من كراهة. انتهى. 


)00 في هامش (ج): قوله: «تارة» منصوب على المفعول المطلق المبين للعدد» وقال المفتي: والتارة في الأصل 
اسمٌ للتّْر الواحد وهو الجرّيانُ ثم أطلق على كل فعلة واحدة من الفعلات المتجددة كما مرّ في المرّة» وهو 
أنها اسمّ للمرور الواحدِ؛ ثم أطلق على كل فعلة واحدة من الَعَلات متعديةٌ كانت أو لازمة؛ ثم شاع في كل فرد 
واحدٍ من أفراد ماله أفرادٌ متجددةٌ متعددة فصار علمًا لذلك؛ حتى جُعل معيارًا لما في معناه من سائر الأشياء 
فقيل: هذا بناء المرّة» ويقرب منها الكرَّةٌ والتارّةٌ والدفعة. قال الجوهري: فعل ذلك تارةً بعد تارةً» أي: مرَّةَ بعد 
مرّة. انتهى. وقد أشار البيضاوي إلى تصديره على الظرفية؛ وقال السمين: مصدر [ويُجمع على تِيّرِ وتاراتٍ]. 

(؟) في هامش (ج): قوله: أخرى ؛ هي تأنيث آخر بمعنى غير. 

(') في(د) و(م): (تكثيرا. 

(:) في هامش (ج): أي: محل خروجه. 

(5) في هامش (ل): الطّرّف ؛ محرّكة: النّاحية والطّائفة من كلٌ شيء. انتهى. والمراد هنا النّاني. انتهى شيخنا. 

6 في هامش (ج): نَشِط في عَمَلِهِ يَْشَط مِنْ بَابٍ تَعْبَ خَفٌ وَأَسْرَعَ نَشَاطَاء وَهُوَ تَشِيط. «مصباح». 


للعلمة القنطلاني 4 القدّمة 

قلت: وقد رأيت ورقةً بخطّ الحافظ ابن حجر تعليقًاء أحضرها إليّ صاحبنا الشّيخ العلامة 
المحدّث البدر المشهديٌ» نصّها: نبذةً0" من الأحاديث التي ذكرها البخاريٌ في موضعين سندًا 
ومتئًا: 

ةنع عبد الله بن مغفّل: ارمى فشان بجراب7) فيه شحمٌا 5 آخر «التكمله) اح: عدم 
وفي «الصّيد والذّبائح» ل 

حديث «في نحر البدن» في «الحج» عن سهل بن بِكّارٍ عن وُهَيبٍ" ذكره في موضعين 
متقاربين زح : كالاك ؟١لال].‏ 

حديث أنس: «أُصِيب حارثة: فقالت أَمّه...) في اغزوة بدرٍ) [ح:2ىدم] وفي «الرّقاق» [ح:1050] 

حَتتَكَنِيك: «أنَّ رجلين خرجا ومعهما مثل المصباحين» في «باب المساجد» [ح:75:] وفي 
«باب انشقاق القمر)9؟) اع نحعككا. 

ديك كين : ال أن عدر اسشسق لي العتانجة فى «اللامنتستاف» [1:2] ولأمنافب الكاس» 
[ح:١ثلا"].‏ 

حديث أبى بكرة(22: (إذا التقى المسلمان» في «باب وإن طائفتان)» [ح:١*]‏ 000 


كول ( رمي الصاد بجراب) ببناء (رَمَ) للفاعل ورفع (إنسان) على الفاعلية» (وَالجِرَابٌ) بكسر 
الجيم؛ قال في «المصباح»: ولا يقال (جَرَابِ) بالفتح» قاله ابن السَّكَيْتِ وغيره» وجمعْهُ: جُرْبٌ 
ككتاب. وكُبّبٌ» وسّمِعَ أَجْربَة أيضًا. انتهى. 

قوله: (فْ آخِر الخُمُس) متعلقٌ بمحذوف, يدل عليه قوله: (ذَكَرَهَا البُخَارِيٌ ف مَوْضِعَيْن... إلى 
آخره) أي : ذكرٌ في آخر الخُمُس وَنٍ الصَّيْدٍ... إلى آخره » وكذا يُقَالٌ فيما بعده. 


(1) في هامش (ج): قوله: نبذة» النُبْدَةُ: قال النووي: بالضم القِظْعَةٌ وَالَّيْءٌ المَسِيرُ. 

02( في هامش (ج): الجرابُ ولا يُفْتَحُ» أو لَغَيّةُ المِزْوَُ أو الوعاء؛ الجمع : جُرْبٌء وجُرْبٌ وأجربَةٌ. 

() في جميع الشُسخ: ٠وهب»؛‏ وهو تحريف. 

)5( في هامش (ج): وهو في بَاب إِدْخَالِ البَعِيرٍ في المَسْجدٍ لِلِْلَةِ؛ أي: للحاجة والضرورة: وفي باب بغير ترجمة بعد 
بات سُوَالٍ المُهْرِكينَ أن يْرِيَهُمُ النِّئْ مؤاشييام آيَة فَأَرَاهُم انْشِقَاقَ القَمَرِ. (منه». 

(5) في هامش (ج): قال ابن الأثير: بسكون الكاف. انتهى. وفي «المصباح؛»: البكرة: [الّيِي] يُسْتَقَى عَلَيِهَا بمَنح 
الكافء رجف عكر يك زوفن اقصية وَقَصَبٍ وقد كتكن كتجمع عَلَى تكزات يثزة: سجدو وشجدات) وَأَبو 
كَْةَ كُنِيَة تميْع بْنِ الحَارثِ النَّقَفِيَ؛ َِنَهُتَدَلّى مِنْ سُور الطَائْف عَلَى بَكْرَ. 


2/١ 


القدّمة 411 إزكتادالكتازي 


من «كتاب الإيمان». وني «كتاب الدَّيات) [ح:ه1807]. 

حديث أبى جحيفة: «سألت عليًا هل عندكم شيةٌ؟2 في «باب العاقلة» [ح:*140]» وفي 
«باب لا يُقتّل مسلمٌ بكافر) [ح:1416]. 

خاي «حذرفة حفن حديئين أحدهما: في !باب رفع الأمانة» من «الرٌّقاق» [ح:1447]» وفي 
«باب إذا بقى في حثالة(١2»)‏ من «الفتن» [ح:87١2].‏ 

حديث أبي هريرة: «في قول رجل من أهل البادية/: لسنا أصحاب زرع)» في «كتاب الحرث» 
[ح:548]» وفي «التّوحيد) في «كلام الرَّبّ مع الملائكة» [ح:ة1ه2]. 

حديث عمر: «كانت أموال بنى النّضير» في «باب المِجَنّ) من «الجهاد) [ح::2]240 وني 
«التّفسير) [ح: مححئ]. 

حديث أبي هريرة: «بيئا أَيُوبِ يغتسل عريانًا» في «أحاديث الأنبياء» [ح:541] وني 
«التَّوحيد) [ح:7457]. 

حديث: ١لا‏ يقتسم ورثتي» في الخُمس) [ح:37:*] وقبله في (الجهاد)2" [ح:227177]. 


حديث عبد الله بن عمرو: امَنْ قتل معاهدا»)”) 8 00 


قوله: (حَدِيْكَيْن : أَحَدُهُمَا... إلى آخره) الذي في «صحيح البخاري» في البابين (حَدَّنَنَا حَدِيْئَئِن 
حَدَهُمَا... إلى آخره) أي: رأيتٌ وأدركتٌ مدلولَ أحدهماء وقوله: (فِيْ بَابِ رَفْع الأَمَائَةِ) أي: 
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ريك 
ذكرٌ هذا الحديتٌ في (باب رفع الأمانة... إلى آخره) وإن كانت عبارته تُوهِمُ خلاف ذلك. 

قوله: (خُثَالَّة هي بضم الحاء المهملة وبالثاء المثلثة : الرديء من كلّ شيءٍ. 

قوله: (فَْ قَوْلٍرَجُل) متعلقٍ بحديث. وأما قوله: (فْ كِتَابٍ الحَرث... إلخ) فمنّ النّسق المتقدم. 


قوله: (ف باب المِجّنّ) بكسر الميم وفتح الجيم وتشديد النون: التّرسء وجمعه مجان كدَّوَاب» 
كما في «المصباح». قوله: (مُعَاهَد) بفتح الهاء. 


)١(‏ في هامش (ج): الحثالة بالضم : الرديء من كل شيء. 

)2( جاء في « الوصايا» لا في: «الجهاد» وهو عند مسلم في ١الجهاد».‏ 

() في هامش (ج): بفتح الهاء؛ كما ذكر في «المصباح»» قال: لِأَنَّ الفعْلَ من اْميْنِ ؛ فَكُلُ منهما يَفْعَلُ بِصَاحِبِهِ مِفْلَ مَا 
يَفْعَلُ صَاحِبُهُ بو فَكُلُوَاحِدٍ في المَعْنَى مَفْعُولٌ وفَاعِلٌَ وَهَذَا كَمَا يَْالُ: مُكَاتِبٌ وَمُكَانَبٌ وَمُضَارِبٌ وَمُضَارَبٌ. 


للعلامة القنطلاني 41 القدّمة 


في «الجزية)20 باب(" مَنْ قتل معاهدًا» [ح:177]» وفي «الدّيات» اباب مَنْ قتل ذميًّا) [ح: 1914]. 

حديث أبي سعيد: (إذا ا أحدكم إلى شيءٍ يستره» في «الصلاة» [ح:1504» وفي (صفة 
إنليش» [ح: ]7 داكلاب 

حديث أبي هريرة: "وكّلني بحفظ زكاة رمضان» في «الوكالة» [ح:111] وفي "صفة إبليس» 
[ح: هم]ء وفي «فضائل القرآن) [ح:١٠5:0].‏ 

حديث عدي بن حاتم : (جاء رجلان أحدهما يشكو العيلة» في ١الصّدقة‏ قبل الرَّدَا [ح:؟1؟1] 
وف اعلامات التّبوّة) ل 

حديث أنس: «انهزم النّاس يوم أَحْد) في غروة أكدة في «الجهاد)20[ح:2)6480] و«(مناقب 
طلحة») [ح: 4111| 

حديث أبي موسى: «رأيتٌ في المنام أي أهاجر من مكّة إلى أرض ذات نخل...» الحديث 
ف «علامات التّبوّة) [ح: دسأ وفي «المغازي) [ح:505]» وفي «التّعبير)(؟» [ح: مل 

حديث ابن عبّاس : «هذا جبريل) في ١غزوة‏ بدر) [ح:11105] وفي ١غزوة‏ أخد00* [ح: 4]. 

حَديَنكَ جابر: «أمر عليًا أن يقيم على إحرامه» في «الحجٌّ) [ح:1507]» وفي (لبعث عليّ» من 
«المغازي») لحنكه؟ة]. 


حديث عائشة : «كان د في «المّلهارة» [ح::؟]» وفي «الاعتصام» [ح:0004]. 


م 4 5 كك ج( 
قوله: (المزكن) ع الميم آخره نون: (الإجَانَةُ) بتشديد الجيم» وهي دام ول 4 افيات» 
والجمع أجاجين. 


)١(‏ في غير (س): الحرب». 

(9) في(د) و(ص): «وفي باب». وني (ب) و(س): «وباب»», ولعلً المُثبت هو الصّواب. 

فيه في جميع النُسخ : «وفي الجهاد»؛ ولعلَ المُنبت هو الصَّواب. 

050 في جميع النُسخ: «النّفسِير»؛ وهو تحريف. 

() سقط من (ص) قوله: حديث ابن عباس : هذا جبريل» في اغزوة بدر؛ [ح:1410] وي اغزوة أخُد). 


القدّممة 5 إركاد لساري 


هذا آخر ما وجدته بخط الحافظ ابن حجر من ذلك؛ ورأيت في «البخاريّ» أيضًا حديث أبي 
هريرة: «كان أهل الكتاب يقرؤون التّوراة بالعبرانيّة» ويفسّرونها بالعربيّة لأهل الإسلام» في 
«باب لا تسألوا أهل الكتاب عن شيء» من «كتاب الاعتصام) [ح:7272]» وني اتفسير سورة 
البقرة» [ح: 4485]» وفي باب ما يجوز من تفسير الثّوراة) في «كتاب التّوحيد) [ح:7642]. 

وأمّا اقتصاره -أي: البخاريٌ- على بعض المتن من غير أن يذكر الباقي في موضع آخر؛ 
انه لايقم له ذلك ف الغالكالاحرت يكو المعحدوف موقرقا على لهاب #:وقيه شي قد 
يُحكم برفعه» فيقتصر على الجملة التي يحكم لها بالرفع» ويحذف الباقي؛ لأنّه لا تعلق له 
بموضوع كتابه» كما وقع له في حديث هُرّيل!" بن شُرحبِيلَ عن ابن مسعودٍ 47 قال: «إِنَّ أهل 
الإسلام لا يسيّبون» وإِنَّ أهل الجاهلية كانوا يسيّبون) [ح:70]. هكذا أورده» وهو مختصرٌ من 
حديثٍ موقوف أوّله: "جاء رجلٌ إلى عبد الله بن مسعودء فقال: إِنّي أعتقت عبدًا لي سائبة» 
فمات وترك مالا ولم يدَعْ وارنّاء فقال عبد الله: إِنَّ أهل الإسلام لا يسيّبون وإِنَّ أهل الجاهليّة 
كانوا يسيّبون» فأنت ولي نعمته» فلّكَ ميرائه؛ فإن تأنّمت(» وتحرّجت في شيءٍ فنحن نقبله 
منك ونجعله في بيت المال». فاقتصر البخاريُ على ما يُعطى حكم الرّفع من هذا الموقوف؛ 
وهو قوله: «إنَّ أهل الإسلام لا يسيّبون»؛ لأنّه يستدعي بعمومه التّقل عن صاحب الشَّرِعَ لذلك 
الحكم, واختصر الباقي؛ لأنّه ليس من موضوع كتابه؛ وهذا من أخفى المواضع التي وقعت له من 
هذا الجنسء فقد انّضح أنه لا يعيد إلا لفائدق حتّى لو لم يظهر لإعادته فائدةٌ من جهة الإسناد ولا 
من جهة المتن؛ لكان ذلك لإعادته لأجل مغايرة الحكم الذي تشتمل عليه التّرجمة الثّانية موجبً؛ 
لعل يُعَذَّ تكرارًا بلا فائدة» كيف لا وهو لا يخْلِيْهِ مع ذلك من فائدة إسناديّة» وهي إخراجه للإسناد 


عن شيخ غير الشّيِخْ الماضيء أو غير ذلك. 


قوله: (لَا يُسَيّبُوْنَ بضم الياء الأولى وكسر الثانية مشدَّدًا في «المصباح»: ساب الفرسٌ ونحوه 
تيت شيبانا+ حك 'علئ وجية»والكاية ام البجيرة» وقيل؛ كل تاقة تسيب لتذر فترمى 9 
شاءت: 
)00 في هامش (ج): هُرَيْل: بالهاء والزاي مصغرًا. وشرّخبيل: بضم المعجمة؛ وفتح الراء؛ وسكون الحاء المهملة 


وكسر الموحدة وسكون المثناة التحتية باللام. كما في «جامع الأصول» و«التقريب». 
)2( في هامش (ج): سيجيء أن نحو يأثم وتحتّث من الأفعال التي معناها السلب؛ أي: تجنب الإثم والحرج. 


للعلجة القسَطلافي 4١‏ القدّمة 

وأمًا إيراده للأحاديث المعلّقة() مرفوعة وأموقورقة فيوردها تارة مجزومًا بها؟ ك«قال» 
و«فَعَلَ)» فلها حكم الصّحيح» وغيرٌ مجزوم بها؛ 5«يُروَى) و«يّذككرا» فالمرفوعٌ تارةً يوجد في 
موضع آخرٌ منه موصولاء وتارةً معلّقًا: فالأوّل -وهو الموصول- إِنَّما يورده معلَّقَا حيث يضيق 
مخرج الحديث22»؛ إذ نه" يكن إل لفائدة» فمتى ضاق المخرج واشتمل المتن على 
أحكام واحتاج إلى تكريره؛ يتصرف في الإسناد بالاختصار خوفً التّطويل. 

والدَّاني وهو/ ما لا يوجد فيه إِلّا معلّقًا: فإمّا أن يذكره بصيغة الجزم فيُستفاد منه الصّّة عن 
وكدإ د رعس لعاراح قارفل اروك رلوك الس مه 
ناولع #ارعوعو ج سالا رايد 


فأمّا الأوّل: فالسّبب في كونه لم يُوصِل إسناده؛ لكونه أخرج ما يقوم مقامه» فاستغنى عن 


إيراده مستوفيًاا» ولم يهمله» بل أورده معلَّقَا اختصارّاء أو لكونه لم يحصل عنده مسموعاء أو 


والسائبة: العبدٌ يعتق ولا يكون لمعتقه عليه ولاءٌ فيضعٌ ماله حيث شاء. 


قال ابن فارس : وهو الذي ورد النهي عنه. و(ِسَيّبْتَهُ) بالتشديد فهو مُسَيِّبُ وباسم المفعول سُمِّيَ؛ 
ومنه سعيد بن المُسَيِّبِ» وهذا هو الأشهرٌ فيه» وقيل: اسم فاعل» قاله عياض وابن المَّدِيني» وقال 
بعضهم: أهلُ العراق يفتحونٌ وأهلُ المدينةٍ يكسرونَ» ويحكون عنه أنّه كان يقول: سَيِّبَ الله من سَيِّبَ 
أبي. انتهى. وإنَّما نقلته كله لما اشتملَ عليه من الفوائد التي نحن بصددها خصوصا وعمومًا. 

قوله : (إِذِْنَهُلايُكَرُرُ... إلى آخره) أي : إن قاعدته كذلك كما عبر به في 'مقدمة الفتح». 

قوله: (فَإِمًا أَنْ تلكو ني آخرة آضاة عبارة «مقدمة الفتح»» والثاني هو: ما ليرج ال 
مُعَلَهَا فإِنّهُ على صورتين: إمّا أن يُورده بصيغةٍ الجزم, وما أن يُورده بصيغة العمريض» فالصيغة 


)١(‏ في هامش (ج): قال في «مقدمة الفتح»: والمراد بالتعليق ما خُذف من أول إسناده واحد فأكثر ولو إلى آخر 
الإسناد. انتهى. أي على التوالي كما عَلِم مما مرٌ. 

() في هامش (ج): أي : مكان خروجه. 

() في هامش (ل): قوله: «إذ إِنّه...» إلى آخره؛ كذا في النُسخ» وعبارة «مقدمة الفتح»: إذ من قاعدته أنّه...؛ إلى 
آخره. انتهى شيخنا. 

(؛) في هامش (ل): قوله: اما يلحق»» عبارة «المقدمة»: 'يلتحق؛ في المحلَّين. 

)0( في هامش (ج): يستوفي السياق. 


دابملأ 


5/١ 


القدّمة لقف إركاد التتاري 
سمعه وشكٌّ في سماعه له من شيخه» أو سمعه مذاكرةً فلم يَسْقَهُ مَسَّاق الأصل» وغالب هذا فيما 
أورده عن مشايخهء فمن ذلك: أنه قال في «كتاب/ الوكالة»: قال عثمان بن الهيثم: حدّثنا 
5 حدّثنا محمّد بن سيرين عن أبي هريرة :2 قال: «وكّلني2" رسول الله سؤاشعيام بزكاة 
رمضان...» الحديث بطوله [ح:0 1900 وأورده في مواضع أُكَر؛ منها: في افضائل القرآن» [ح:١٠50]‏ 
وفي «ذكر إبليس» [ح:7270]» ولم يقل في موضع منها: حدَّثئا عثمان» فالظّاهر أنّه لم يسمعه 
سوه وقد ابضواء الستارعة فلو الظيفة نااك عون حار فر عه الحاد ف تر رادها 
عنهم بصيغة: «قال فلانٌ»» ثمّ يوردها في موضع آخرٌ بواسطةٍ بينه وبينهم؛ ويأتي لذلك أمثلةً 
كثيرة في مواضعها. فقال في الالقاروة »ذاقاق إبراعكم بو امرسى فا هشام بن يوسف.... 
فذكر حديثًاء ثمّ قال: حدَّثوني بهذا عن إبراهيم» ولكن ليس ذلك مطّردًا في كل ما أورده بهذه 
الصّيغة» لكن مع هذا الاحتمال لا يَجْمْل(» حمل جميع ما أورده بهذه الصّيغة"")على أنه سمع 
ذلك من شيوخه» ولا يلزم من ذلك أن يكون مدلّسًا عنهم» فقد صرّح الخطيب وغيره بأنَّ لفظ 
«قال» لا يُحمّل على السّماع إلا ممّن عُرِفٌ من عادته أنه لا يطلق ذلك إِلّا فيما سمع» فاقتضى 
ذلك أنَّ من لم يُعرّف ذلك من عادته كان الأمر فيه على الاحتمال. 

وأمّاما لا يلتحق بشرطه: فقد يكون صحيحًا على شرط غيره؛ كقوله في «الظهارة»: وقالت 
عائشة: «كان التَّبيع(؟) ماش يدم يذكر الله على كلّ أحيانه» [ح: قبل 00" فإنّهِ حديثٌ صحيحٌ على 
شرط مسلمء أخرجه في «صحيحه»» وقد يكون حسئًا صالحا للحجّة؛ كقوله فيها: وقال 


الأولى يُستفادُ منها الصحةٌ إلى مَن عَلََّ عنة» لكن يَبْقَى النّظر فيمئ أبررٌ من رجال ذلك الحديث» 
فمنه ما يلتحق بشرطه ومنه ما لا يلتحقء أما ما يلتحقٌ فالسبب في كونه لم يوصل إسناده إما لكونه 
أخرج ما يقوم مقامه فاستغنى عن إيراد هذا مستوقٌ السياق ولم يهمله؛ بل أورده بصيغة التعليق طلبًا 
للاختصارء وإنّا لكونه لم يحصل عنده مسموعاء أو سمعه وشكٌ في سماعه له من شيخه؛ أو سمعه 
من شيخه مذاكرةً» فما رأى أنَّه يبسوقه مساق الأصل وغالب هذا... إلى آخر ما ذكره الشارح. 


)١(‏ في هامش (ج): بتشديد الكاف وتخفيفها كما يأتي [في] محله. 

(؟) في هامش (ج): لا يجمل: أي: لا يحسن. 

إفرة سقط من (ص) قوله: «لكن مع هذا الاحتمال لا يجمل حمل جميع ما أورده بهذه الصّيغة). 
)5( في غير (ص): ارسول الله4؛ والمُثبت موافق لمافي الحديث. 


للعلهمة القنطلاني 4 القدّمة 


بهْراك بن حكيم عن أبيه عن جدّه: «الله أحقٌ أن يُسبّحيا منه من النّاس» اح: قبل 1908» فإنّه 
حديثُ حسنٌ مشهورٌ عن بَهِْء أخرجه أصحاب السّنن» وقد يكون ضعيفًاء لا من جهة قدح في 
رجاله؛ بل من جهة انقطاع يسير في إسناده؛ كقوله في «كتاب الؤّكاة: وقال طاوسٌ: قال معاذ 
ابن جبل لأهل اليمن: «اثتوني بِعَرَضٍ ثياب خَمِيْصٍ» أو ل في الصّدقة مكان الشّعير 
والذرة» أهونُ عليكم وخيرٌ لأصحاب محمَّدٍ بزاشيم) [ح:قبل 11448 فإِنَّ إسناده إلى طاوس 
صحيحٌ» إلّا أنَّ طاوسًا لم يسمع من معاذ. 

وأمّا ما يذكره بصيغة التّمريض؛ فلا يُستَمَاد منه الصّكَّةَ عن المضاف إليه» لكن فيه ما هو 
صحيحٌ» وفيهما ليس بصحيح. فالأوّل: لم يوجد فيه ما هو على شرطه إلا فيمواضعَ يسيرة 
جذاووالة يلك بهارلا حي يدر ذلك اميف الماك بالمم ولب هدج يلاك كار داري 
«العلبٌ2: ويذكر عن التَّبِيَ اشام في الرّقَى بفاتحة الكتاب [ح:077]» فإنَّه أسنده في موضع 
كزين طرق عبيداك بو اللعيى عن ابن إلى للركة من ابن كاين قا عتراين عياب 
انبح اشم مرُوا بحيعٌ فيه لديغ...) [ح:0/07]» فذكر الحديث في رقيتهم للرّجل(" بفاتحة 
الكتاب» وفيه قوله اشم لما أخبروه بذلك: (إِنَّ أحقٌّ ما أخذتم عليه أجرًا كتاب الله)؛ فهذا 
لمّا أورده بالمعنى؛ لم يجزم به؛ إذ ليس في الموصول أنه اشيم ذكر الرّقية بفاتحة الكتاب» 
إنّما فيه أنه لم ينههم عن فعلهم» فاستّفيد ذلك من تقريره. 


قوله: (بِعَرّض) بفتح العين المهملة والراء منوَّنَاء و(ثِيَابٍ) بالجرٌ بدل أو عطف بيان له؛ وجوَّرٌ 
بعضهم الإضافة؛ و(خَمِيْص) بفتح الخاء المعجمة آخره صاد مهملة : كساء له عَلَّمانء و(لَبِيْس) بفتح 
اللام وكسر الموحدة» آخره سين مهملة فعيل بمعنى مفعول» أي: ملبوسء وقوله: (أَهْوَنْ) بالرفع 
عةوداستتوف» ا ذلك الهرة »إل الثره. 


)١(‏ في هامش (ج): بَهْر: بفتح الموحدة وسكون الهاء وبالزاي المعجمة. 

(؟) في هامش (ج): العَرْض: بفتح العين وسكون الراء المهملتين آخره ضاد معجمة خلاف الدراهم والدنانير. وفي 
هامش (ل): قوله: #ثياب»؛ بالتّنوين بدل من «عَرَض». أو عطف بيان؛ وجوَّز بعضهم إضافة #عرض» للاحقه» 
واخَمِيْص)؛ بفتح الخاء المعجمة آخره صادٌ مهملة: كساءً أسود له علمان» والمشهور خميس بالسين المهملة» 
رابج وك نان رضن بيعي لماكو لوجع رار اجا ست يلاله 

() في هامش (ج): رَقَى المريض. من باب رَمَى رُقية بالضم عَرَّه وجمع الرقية رُقَى كمُدَى. 


دالاب 


القدّمة # »4 إرشَاد السَاري 

وأمّا مالم يورده في موضع آخر مما أورده بهذه الصّيغة: 

فمنه: ما هو صحيحٌ إلا أنه ليس على شرطه؛ كقوله في «الصّلاة»: ويذكر عن عبد الله بن 
السّائب قال: «قرأ التَبِئُ ساسم (المؤمنون)22 في صلاة الصّبح» حتَّى إذا جاء ذكر موسى 
وهارون أو ذكر عيسى؛ أخذته سَعْلةُ؟"» فركع) [ح:1770» وهو حديثٌ صحيحٌ على شرط مسلم 
أخر جه في اصحيحه١.‏ 

ومنه: ما هو حسنٌ» كقوله في "البيوع»: ويُذكر عن عثمان بن عفان 2 أنَّ التِّيَ سؤاشتم قال: 
«إذا بِعْتٌ فَاكْتَل» [ح:21]» وهذا الحديث قد رواه الدّارقطنئْ من طريق عبيد الله بن المغيرة» وهو 
ضدوق عن منقلمؤلىّ ع همان وقد وَثْقٌ عن غتدمان» وتابعه غلية سَعَيئد بن المشكب "ومن طريّقة 
أخرجه أحمد في «المُسئد)» إِلّا أنَّ في إسناده ابن لهيعة» ورواه ابن أبي شيبة في ١مصئّفه)‏ من حديث 
عطاء عن عثمان» وفيه انقطاعٌ» فالحديث حسنٌ ؛ لما عضده من ذلك. 


ومنه: ما هو ضعيفٌ فردّء إِلّا أنَّ العمل على موافقته» كقوله في «الوصايا» عن النَبيعَ زاشييدم: 
«أنَّه قضى بالدَّين قبل الوصيّة) [ح:2760]» وقد رواه التّرمذيُ موصولا من حديث أبي إسحاق 
السَبِيعَ عن الحارث الأعور عن عليئ» والحارث ضعيفء وقد استغربه التّرمذيُ» ثمّ حكى 
إجماع أهل المدينة على القول به. 

قوله: (أحَذَنُْسَْلَة) ضبطه النووي والقاضي عياض بفتح السين» “وني «القاموس» سَعَلَ كتَصَرٌ 
فال وطعةة بجي »رن خوطة شود ها الطبيعة أذ 0 ززنوالاعضاء إلقي حمتن بها" . 
قوله: (بِصِيْعَتَي الجَزْم وَالتَمْرِيْضِ) في «المقدمة الفتحية» بعد ذلك ما نصه: وهاتان الصيغتان قد نقلٌ 
النووي اتفاقٌ محققي المحدثين وغيرهم على اعتبارهماء وأنّه لا ينبغي الجزم بشيء ضعيف, لأنّها 


(1) في هامش (ج): قوله: المؤمنون قال المؤلف: بالواو على الحكاية» ولأبي ذر المؤمنين» وللأصيلي همَدأََكمَ 
لْمُوْمِيُوَنَ 4 [المؤمنون: .]١‏ 

0( في هامش (ج): سَعَلَ» كتَصَرّ» سُعالَا وسّعْلَة» بضمهماء وهي: حَرَكَةٌ تَدْهَعُ بها الطبِيعةٌ أذَى عن الرَّثَةِ والأَعْضَاءِ 
التي تَتَّصِلُ بها. «قاموس». لكن في «ترتيب المطالع» و«التقريب»: قوله: فأصابته سَعْلةَ» وقيده القاضي 
والنووي: بِمَنْح السّينء قال في "التقريب»: وهو خلاف ما نقلته - يعني عن ابن القطاع والبارع - من أن السين 
مضمومة. 


() قوله «عن» زيادة من حاشية (ج) والقاموس. 


للعلاهة القسطلاني 411 القدّمة 


ومنه: ما هو ضعيف فردٌ لا جابرٌ له» وهو في «البخاريٌ» قليلٌ جدًا/. وحيث يقع ذلك فيه 
يتعقّبه المصئّف بالتّضعيف بخلاف ما قبله. 

ومن أمثلته: قوله في «كتاب الصّلاة»: ويذكر عن أبي هريرة رفعه: «لا يتطرّع الإمام في 
مكانه») [ح:4غى] ولم يصحّء وهو حدية أخرجه أبو داود من طريق ليث بن أبي سُليم عن 
الحجّاج بن عبيد عن إبراهيم بن إسماعيل عن أبي هريرة» وليث بن أبي سليم ضعيف». وشيخ 
شيخه لا يُعرّفء وقد اختّلف عليه فيه. 

فهذا حكم جميع ماني (البخاريّ)(2 من التّعاليق المرفوعة بصيغتي الجزم والتّمريض. 

وأمّا الموقوفات؛ فإنه يجزم فيها بما صمّ عنده؛ ولو لم يكن على شرطه.ء ولا يجزم بما 
كان في إسناده ضعف أو انقطاعٌ إلا حيث يكون منجبراء إِمّا بمجيئه من وجو آخرء وإمّا بشهرته 
عمّن قاله» وإِنّما يورد ما يورد من الموقوفات”» من فتاوى”” الصّحابة 'يَيمْ والتّابعين» 
وكتفاسيرهم لكثير من الآيات على طريق الاستئناس» والتّقوية لما يختاره من المذاهب 
صيغة تقتضي صحته عن المضاف إليهء ولا ينبغي أن يُطلقا إلا فيما صحٌ» قال: وقد أهملٌ ذلك كثيرٌ 
من المُصنفين من الفقهاء وغيرهم واشتدّ إنكارٌ البيهقي على مَن خالف ذلك وهو تساهلٌ قبيحٌ جدًا 
من فاعله أن يقول في الصحيح: (يذكرء ويّرْوّى) وفي الضعيف: (قال» وروى) وهذا قلبٌّ للمعاني 


)00 في هامش (ج): قوله: فهذا حكم جميع ما ني البخاري إلى آخره؛ قد نقل النووي اتفاق محققي المحدثين 
وغيرهم على اعتبارهما - يعني الصيغتين-» وأنه لا ينبغي الجزم بشيء ضعيف ؛ لأنها صيغة تقتضي صحته 
عن المضاف إليه. ولا ينبغي أن تطلق إلا فيما صح. قال: وقد أهمل ذلك كثير من المصنفين من الفقهاء 
وغيرهم. واشتد إنكار البيهقي على من خالف ذلك؛ وهو تساهل قبيح جدًا من فاعله ؛ إذ يقول في الصحيح: 
يذكر ويروىء وفي الضعيف: قال وروىء وهذا قلب للمعاني. وحَيْد عن الصواب. قال: واعتنى البخاري - ا - 
باعتبار هاتين الصيغتين» وإعطائهما حكمهما في صحيحه ؛ فيقول في الترجمة الواحدة بعض كلامه بتمريض» 
وبعضه بجزم. مراعيًا ما ذكرناء وهذا مشعر بتحريه وورعه . انتهى. وعلى هذا يحمل قوله: ما أدخلت في 
الجامع إلا ما صح؛ أي : مما سقت إسناده. انتهى من ١‏ مقدمة الفتح 1. 

في(م): «المرفوعات»: وهو خطأ. 

في هامش (ج): الفَثْوَى بالواو فتفتح الفاء. والقُمْيًا بالياء فتضم الفاء. قال في «المصباح»: وَهِيَ اشم من آأفتئ 
العَالِمُ إِذَا بَيّنَ الحُكمَء وَاسْتَفْتَيْتَهُ سَأَلْمهُ أَنْ يُفْتِيَ؛ وَيْقَالُ: أَضْلّْها من الفَتِيٌ و الشَّاتُ القَوِيُء وَالجَمْعُ 
المَنَاوِي بكَسْرٍ الوَاو عَلَى الأَضلء وَقِيلَ: يَجُورُالمَنْحُ لِلتَّخْفِيف. 
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القدّمة 4521# إرشاد التحاري 


في المسائل التي فيها الخلاف بين الأثمّة» فحينئذٍ ينبغي أن يُقال: جميع ما يورده فيه: إِمّا أن 
يكون مما ترجم بهء أو مما تُرجِم له» فالمقصود في هذ/ التّاليف بالذّات هو الأحاديث 
الصّحيحة وهي التي تُرجم لهاء والمذكور بالعرض والتّبع الآثار الموقوفة والآثار المعلّقة 
نعم» والآيات المكرّمة» فجميع ذلك مترجمٌ به إلّا أنه إذا اعثررت بعضها مع بعض. واعثيرت 
أيضًا بالنّسبة إلى الحديث. يكون بعضها مع بعض منها مفسّرٌ ومفسّرٌ(". ويكون بعضها 
كالمُترجّم له باعتبار» ولكن المقصود بالذَّات هو الأصل» فقد ظهر أنَّ موضوعه إِنَّما هو 
للمسندات»ء والمعلّقَ ليس بمسند؛ ولذا لم يتعوّض الدَّارقطنيئٌ فيما تتبّعه على «الصّحيحين) 
إلى الأحاديث المعلّقات؟ لعلمه بَانّهَا ليست من موضوع 'الكتاب؛ وإنّمآ ذكرت استئناسًا 
واستشهادًا. انتهى. من «مقدّمة فتح الباري» بحروفه. وبالله تعالى التّوفيق والمستعان. 

وأمًّا عدد أحاديث «الجامع»؛ فقال ابن الصّلاح: سبعة آلافف ومئتان وخمسة وسبعون 
ماخر الموكدة عن الشين تنيبابالأحاديكق المكورة» وتيعه التووئ وذكرها منضلةء 
وساقها ناقلا لها من كتاب «جواب المتعنّت» لأبي الفضل بن طاهرء وتعقَّبٍ ذلك الحافظ أبو 


وَحَيْدٌ عن الصوابء قال: وقد اعتنى البخاري باعتبار هاتين الصيغتين فأعطاهما حكمهما في صحيحه ؛ 
فيقول في الترجمة الواحدة بعض كلامه بتمريض وبعضه بجزم مُراعيًا ما ذكرناء وهذا مُشعر بتحرَّيهٍ 
وورعه.» وعلى هذا فيحمل قوله: (ما أدخلت في الجامع إلا ما صح) أي: مما سّقت إسناده. انتهى 
كلامه. قال: وقد تبيّنَ ممّا فصلنا به أقسام تعاليقه أنّه لا يفتقرٌ إلى هذا الحمل» وأن جميع ما فيه 

قوله: (يحُْرُوْفِهِ) أي : في الغالب. 

قوله: (وَأَمَا عَدَدْ أحاديْث الجامع) أي : الذي هو الاصحيح البخاري»» والمراد من الأحاديث 
المُسندة كما ذكره النووي. 

قوله: (بِالأَحَادِيْثِ المُكَرّرَة) وأما بدونها فأربعة آلاف كما في «شرح التقريب». 

وفيه قال العراقي: هذا مُسَلَّمْ في رواية القَرَبْرئٌ» وأما رواية حمّاد بن شاكر فهي دون رواية 


المَرَبْريَ بمئتي حديث. ورواية إبراهيم بن معقل دونها بثلاث مئة. 


)١(‏ في(م): «مفسّرًا ومفسّرًا». 


للقلاجة القسطلاني 439 المَدَّممَة 


الفضل ابن حجر ييه بابًا بابّاا'» محرّرًا ذلك7»: وحاصله أنَّه قال: جميع أحاديثه بالمكرّر سوى 
المَعلّقات والمتابعات على ماك رته وأتقنته شبعة آلافي + بالموكدة بغدالشين - وقلاث مَثةٍ 
ومنبعة وتسعون حديثًاء,فقد زادعلى ما ذكروه مئةٌ حديث واثنين وعشرين حديئًاء والخالص 
من ذلك بلا تكرارٍ ألفا حديثِ وستٌ مئةٍ وحديثان؛ وإذا ضع له المتون المعلّقة المرفوعة التي 
لم يوصلها في موضع آخر منه» وهي مئةٌ وتسعةٌ وخمسون؛ صار مجموع الخالص ألفي حديثٍ 
وسيع بن وإعدى ونظين ديكا وبجيلة ما فيه من الماليق الك وداذكةريلة ]حل واريعرن 
حديثاء وأكثرها مكرّرُ مخرّجٌ في الكتاب أصول متونه؛ وليس فيه من المتون التي لم تخرّج في 
الكتاب -ولو من طريقٍ أخرى- إلا مئةٌ وسُون حديثاء وجملة ما فيه من المتابعات والتّنبيه على 
اختلاف الرّوايات ثلاث مئةٍ وأربعةٌ وأربعون حديثًاء فجملة ماني الكتاب على هذا بالمكدّر تسعة 
آلافف واثئان وثمانون حَدَيثاء خَارجًا عن الموقوفات على الصّحابة» والمقطوعات على 


التّابعين» فمن بعدهم. 


قال شيخ الإسلام: وهذا قالوه تقليد للحمُُوييء فإِنّه كتب البخاري عنه؛ وعد كلّ باب منهُ ثم 
جم جُمْلّة» وقَلّدَهُ كل من جاءَ بعده؛ نظرًا إلى أنّه راوي الكتاب وله به العنايةٌ التامة. 

قال: ولقد عَدَدْنّهَا وحَرَّرْتّهًا فبلغتٌ بالمكررة سوى المُعلقات والمتابعات سبعةً آلاف وثلاث مئة 
وسبعة وتسعين حديثاء وبدون المكررة ألفان وخمس مئة وثلاثة عشر حديثًاء وفيه من التعاليق ألف 
وثلاث مئة وأحد وأربعون, وأكثرها مُخرَّج في أصول متونه. والذي لم يُخرجه مئة وستون. 


وفيه من المتابعات والتنبيه على اختلاف الروايات ثلاث مئة وأربعة وثمانون» هكذا وقع في شرح 


(1) في هامش (ج): قوله: بابًا بابًا؛ كقولهم: علمته النحو بابًا بابّاه فهو حال دالة على الترتيبء وفي انتصاب بابًا 
الثاني خلاف. 

في هامش (ج): وذكر في «الفتح" في باب : كفران العشير فائدتين؛ إحداهما: أن البخاري ذهب إلى جواز تقطيع 
الحديث إذا لم يكن ما يفصله منه لا يتعلق بما قبله ولا بما بعده تعلقًا يفضي إلى فساد المعنى؛ فصنيعه كذلك 
يوهم من لا يحفظ الحديث أن المختصر غير التام لا سيما إذا كان ابتداء المختصر من أثناء التام» فمن أراد عد 
الأحاديف الى اشتمل عليها الكتاب يظن أن هذا الحديث حديثئان أو أكثر لاختلاف الابتداء؛ وقد وقع في 
ذلك من حكى أن عدته [بغير تكرار] أربعة آلاف أو نحوها كابن الصلاح والنووي ومن بعدهماء وليس [الأمر] 
كذلك؛ بل عدته على التحرير ألفا حديث وخمس مئة حديث وثلاثة عشر حديئًا كما بينت ذلك مفصلا في 
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«المقدمةة. 


القدّمة 121 »4 إرشَاد السَتاري 

وأمًا عدد كشه فقال ف «الكواكب)20: إِنَّها ل وشىءٌ» وأبوابه ثلاثة آلاف وأربع مئة 

وعدد مشايخه الِديرة خرّج(»عنهم فيه مئتان وتسعة وثمانون» وعدد من تفرّد بالرّواية 
عنهم دون مسلم مئة وأربعة وثلاثون» وتفّد أيضًا بمشايحَ لم تقع الرّواية عنهم لبقية”" 
أصحاب الكتب الخمسة إِلَّا بالواسطة» ووقع له اثنان وعشرون حديثًا ثلائيّات الإسنادء والله 
مكبحافة المواقق والمكين: 

وأمًا فضيلة «الجامع الصّحيح2): فهو -كما سبق - أصحٌ الكتب المؤلفة ف هذا السَّأنء 
والمُتلقََى بالقبول من العلماء في كلّ أوانٍِ» قد فاق أمثاله في جميع الفنون والأقسام؛ وخُصّ 
بمزايا من بين دواوين الإسلام» شهد له بالبراعة والتَّقدّم الصّناديد العظّام» والأفاضل الكرام» 
البخاري» وثقل عنه ما يخالف هذا يسيرًا. انتهى. 

وفيه مخالفةٌ لما ذكره الشارح عن تحرير الحافظ ابن حجر في عد غير المُكرر» وقد اشتمل كتابه 
وكتاب مسلم على ألف ومئتي حديث من الأحكام؛ روت عائشة من جملتها مئتين ونيفًا وسبعين 

ومن الغرائب ما نقل عن البخاري أنَّه صَئَّفْ كتابًا أورد فيه مئة ألف حديثٍ صحيح. ذكره العيني. 

(فائدة): 

ذكر مُنْلَا عَلِىَ القَاري في «شرحه للشفاء» أنَّ الحَمُويِي بفتح المهملة وضم الميم المشددة وكسر 
الوا آخره ياء» نسبةً إلى جدَّه حَمُويهِ: وهو عبد الله بن محمد بن حمويه السَّرّخْسِيِء قال: توفي سنة 
إحدى وثمانين وثلاث مئة. 

قوله: (ني الكَوَاكب) أي : الدراري» اسم شرح على الكتاب للكرماني. 

قوله: (وَأَبْوَابهُ تَلَانَهُ آلافي... إلى آخره) فصَّلها الشيخ العيني في مقدمة شرحه» وسيأتي للشارح 
سردها في القصيدة الآتية. 


)١(‏ في هامش (ل): كواكب الدّراري شرح البخاري. «كرمانيّ». 
(0) في(ب)و(س): اصرّح). 
(') في (ص): ١كبقيّة).‏ 


للعلامة القسطلاني 4 القدّممة 
ففوائده أكثر من أن تُحصّىء وأعزٌ من أن تُستقصّى/؛ وقد أنبأني غير واحدٍ عن المسندة دا/واب 
الكبيرة عائشة بنت محمّد بنعبد الهادي: أنَّ أحمد بن أبي طالب أخبرهم: عن/ عبد الله بن 1/١‏ 
عمر بن عليٌ: أن أبا الوقت أخبرهم عنه سماعا قال: أخبرنا أحمد بن محمّد بن إسماعيل 
الهرويُ شيخ الإسلام؛ سمعت خالد بن عبد الله المروزيّ يقول: سمعت أبا سهل محمّد بن 
أحمد المروزيً يقول: سمعت أبا زيدٍ المروزيً يقول: ١كنت‏ نائمًا بين الرُكن والمقام؛ فرأيت 
النَبِحَ مؤاش م في المنام» فققال لبي: يا أبا.زينة إلى ,متى تلارسن,كتاب الشافعيع .ؤما:تدزش0) 
كتابي؟ فقلت: يا رسول الله ؛ وما كتابك؟ قال: جامع محمّد بن إسماعيل). 

وقال الذّهبِىُ في تاريخ الإسلام»: وأمّا "جامع البخاريّ الصّحيح)؛ فَأَجَنْ كتب الإسلام 
وأفضلها بعد كتاب الله تعالى» قال: وهو أعلى في وقتنا هذا إسنادًا للنّاسء ومن ثلاثين سنةًٌ يفرحون 
بعلرٌ سماعه؛ فكيف اليوم؟! فلو رحل الشّخص لسماعه من ألف فرسخ؛ لما ضاعت رحلته. انتهى. 

وهذا قاله الذَّهبِئْ لل في سنة ثلاتٌ عَشْرَة وسبع مئة. 

ورُوِيَ بالإسناد النّابت عن البخاريٌ أنّهِ قال: رأيت النَّبيَ بؤاشييام وكأنّي واقف بين يديه» 


وبيدي مروحةً أذبٌُ” بها عنه» فسألت بعض المعيّرين» فقال لي: أنت تذبٌ عنه الكذب» ا 
ا هر 7 3 7 هووور 0 و اع 
قوله: (تدرسٌ كتاب الشافع) “في "القاموس»: درس الكتاب يَدْرسُهُ ويَدْرِسُهُ أي: بضمٌ الراء 

عه © - عو .0 ا ا ج( 

وكبترها زا ووزاضة ‏ قزاف كاذرسه ودرشة. الحهى .١‏ 

- 17 2 :2 و كعو 2 5 5 5 

قوله: (لّما ضَاعَتْ رِخْلَيُهُ) “الرَّخْلَةُ بالكسر والضم لغة: اسم من الارتحال» وقال أ 

الرّحلة بالكسر اسم من الارتحال؛ وبالضمٌ الشيء[الذي] يُرتحل إليه» فيُقال: قَرُبَتْ رحلتنا 
ع ري 2 ج( 

بالكسرء وأنت رَُخُْلتَنًا بالضم: أي المقصد الذي نقصده 9 |تتهى: 


بو زيد: 


5 1 ره 0000 . ج( 
قوله: (وَبِيَدِي مِرْوَحَة) “بكسر الميم آلة يررّح بهاء أي: يجلب بها الهواء . 


وقوله: (أَذْبُ عَنْهُ) من باب: قتل» أي : أَدْفَعُ كما في «المصباح". 


)١(‏ فيهامش (ج): دَرَسْتُ العِلْمَ دَرْسَا مِنْبَابِ قَكَلَوَدِرَاسَة قَرَأهُ وتعلمته. 
20( في هامش (ج): ذبّ عن حريمه يذب من باب «قتل»: حمى ودفع.. (مصباح» وبنحوه في هامش (ل). 
اضرف زاد في هامش (ج) وكذلك قال أبو عمرو الضمٌ هو الوجه الذ يريده الإنسان. مصباح ». 


القَدّمة 4119 إرقتا«التتارئ 


فهو الذي حملني على إخراج الع الصّحيح)» وقال : ما كتبت في «الجا مع(" الصّحيح) 
حديكًا لو انتيلك قب يذلاك وضليف ركهيية رقال كديس نوق مكبجة:الغلدحبيية) 


صحيحًاء وما تركت من الصّحيح أكثرٌ حنَّى لاايطول» وقال: صئّفت كتابي «الجامع» في المسجد 
الحرام» وما أدخلت فيه حديدًا حنَّى استخرت الله تعالى وصلَّيت ركعتين وتيقّنت صحّته. 

قال الحافظ ابن حجر يِي: والجمع بين هذا وبين ما رُوِيّ : أنّه كان يصئّفه في البلاد: أنّه 
ابتدأ تصنيفه وترتيب أبوابه في المسجد الحرام؛ ثمَّ كان يخرّج الأحاديث بعد ذلك في بلده") 
وغيرهاء ويدلٌ عليه قوله: إِنّهِ أقام فيه ستٌّ عشْرَةٌ سنةٌ؛ فإنّه لم يجاور بمكّة هذه المدّة كلّها. 

وقد روى ابن عدي عن جماعةٍ من المشايخ: أنَّ البخاريّ حوّل27 تراجم اجامعه» بين قبر 
انيح ؤاشييتم ومنبره» وكان يصلَّي لكلٌ ترجمةٍ ركعتين, ولا ينافي هذا أيضًا ما تقدَّم؛ لأنّه 
يحفل على أنّه في الأوّل كتبه في المُسودّة؛ ل ال 


قوله: (فَهُوَ الذي حَمَلَنِى... إلى آخره) قد يُقال هذا يُعارض ما أسلفناةٌ عنه أنّه قال: كنا عند 
إسحاق ابن رَاهُوْيَه فقال: لو جمعتم كتابًا مختصرًا لصحيح سنة النَّبَِ ؤاشيام» قال: فوقع ذلك في 
قلبي؛ فأخذتٌ في جمع الجامع الصحيح» قلتُ: يُمكنُ الجمع بحصول كل ولامانع من تعددٍ السبب. 

قوله: (مَا أَدْخَلْتُ فِئه إلا صَحِنِسًا) تفدَّم أنَّ المراة: مالذكرت فيه مُسددًا إلا ماصم. 

وقال القٌُرطبي: وكذلك لا يُعَلُقُ في كتابه إلّا ماكان صحيحًا في نفسه مُسئدًا كذلك لكنه ليس على 
شرطه؛ فلم يسنده ليفرّقٌ بين ما كان على شرطه في أصل كتابه وما كان ليس كذلك. 

قوله: (نُمَ كَانَ بُخَرّجُ الأَحَادِيْتٌ بَعْدَ دَِكَ... إلى آخره) يظهّر لي عكسٌ ذلك. وأنّه خَرّجَ الأحاديث 
أولّا في تلك المدة وجمعها في مُسوداتهاء ثم ترجم لها وبَيِّضها في المسجد الحرام؛ وبين قبر ومنبر 
التَّبِيَ باد إما). 


)١(‏ في غير (د): «كتاب). 
(2) في (د): «بلد أهلها. 


(5) في هامش (ج): حَوَلعُُ تخويا تقلع مِنْ مَْضِع إلى مَوْضِع. 


للعلجة القسطلاني 4 القدّمة 
وهنا حولة فخ القتندؤذة إن الحبيضةن: 


وقال القّرَبْرَيُ: قال لي محمّد بن إسماعيل: ما وضعت في الصَّحيح حديثًا إلا اغتسلت قبل 
ذلك وصَلَيت ركعتيق؛ وأزجؤ أن يبازكاللتعالى هده اللمضتفاك. 


وقال الشَّيخ أبو محمّدٍعبد الله بن أبي جَمْرَة(»: قال لي مَن لقيت من العارفين عمَّن لقيه 
من السّادة المُقَرٌ لهم بالفضل: إِنَّ «صحيح البخاري» ما قر في شدَة إلا فُرِجَتء ولارُْكِبَ به في 
مركب فغرق. قال: وكان مُجاب الدُعاء» وقد دعا لقارته ييه 

وقال الحافظ عماد الدّين ابن كثير: وكتاب البخاريّ ١الصّحيح)‏ يُستسقّى/ بقراءته الغمامُ» 
وأجمع على قبوله وصحَّة ما فيه أهلٌ الإسلام. وما أحسن قول البرهان القيراطئ لله 


حدّث وشئّف<(<”" با حديث مسامعى فحِدِيثُ مَنْ أهوى حَلئٌ مسامعى 


قوله: (العْمّام) أي : المطر. 

قوله: (وسَّتَّفٌ) بالشين المعجمة والنون» آخره فاء»ء أي: زيّنْ مسامعي بالحديث الشبيه 
بالمَّنفء وهو ما يُعلق في رأس الأذن. 

والقّزط بضم القاف ما يعلق في أدناهاء وفي الكلام تصريحية أو مكنية. 


قوله: (نَحَدِيْتُ مَنْ أَهْوَاهُ... إلى آخره) في نسخ ثبوتٌ الضمير في أهواه؛ وفي أخرى حذفه؛ فعلى 


(0) في هامش (ج): المسودة والمبيضة» يحتمل أن يكونا بضم أولهما وسكون ثانيهما وفتح ثالثهما وتشديد 
رابعهماء اسما مفعول من اسودّ الشيء وابيضٌ على وزان احمدٌ فهو محمد. قال تعالى: 9 يَومَ يض وجوه وَكنوَةُ 
وَجُوهُ 4 [آلعمران:07٠].‏ ويحتمل أن يكونا بضم أولهما وفتح ثانيهما وثالثهما مشددًا ورابعهماء اسما مفعول 
من بيضت الشيء وسودته فهو مبيض ومسود على وزن معظم. ل 
سَوِدَ يَسْوَدُ مُصَّحَحَا مِنْ بَابٍ تعب . ثم قال: وَاسْوَدٌ الشّيْءٌُ وَسَوٌْتهُ ِالسّوَادٍ تَسْوِيدًا. ثم قال: وَابْيَضَّ الشَّىْءٌ 
ابُيضَاضًا إِذَا صَارَ ذَا بَيَاضٍ. وفي مقصورة ابن دريد: 

واْنَعَلَ المُبِيَضُ في مُسوَدُه مثل اشتعال اناف جزل الغضا 

(؟) في هامش (ج): ضبطه ابن قُرقول: ابن أبي جمرة بجيم مفتوحة فميم ساكنة فراء مهملة . قال السيوطي في احسن 
المحاضرة»: الإمام البارع أبو محمد بن أبي جمرة المقرئ المالكي الناسك. قال ابن كثير: كان قوالًا بالحق أمارًا 
بالمعروف. مات بمصر في [ذي ] القعدة سنة 146 . انتهى. وهو مؤلف «بهجة النفوس» شرح مختصر البخاري له. 

() في هامش (ج): الشّنْفُ وبالضم لَحْنْ: اقرط وهي من حلي الأَدّنِء أو هو ما يعلق أغلاها. 


داكرهك؟أ 


القَدٌ 


لله ماأحلى مكرّره الذي 
محعواي كت الكدى املكيسه 
وطلعتٌ في أفق السّعادة صاعدًا 
ولقد هلافت لغاية القصد التي”» 


وهو الذي يُتَلَّى إذا خَظْبٌ عَرا 


#ك» 


كت داح كيد عا 
ممّاتضمّنه كتاب «الجامع» 


فتراهللمحذور” أعظم دافع 


إرقاد التتاري 


كم من يد بَيْضَاحواها طِرْسُه 


وإذاكدا بالليق ل اتميوة نقتية) 


ثُومي”" إلى طرق العلا بأصابع 


ثبوته يتعين في (حلي) أن يكون بفتح الحاء المهملة وسكون اللام» وهو: ما تتحلى به المرأة» وعلى 
حذفه يكون بضم الحاء وكسر اللام» جمع حلي المذكور وأصله على فعول مثل قَلْس وفُلُوس كما 
في المصباح» وعلى كل ففي (المُسامع) مكنيّةٌ لا تخفى. 

قوله: (فْ مَدَّاقٍ السّامِع) أي: في ذوقه. 

قوله: (إِذَا خَظْبٌ) بفتح الخاء المعجمة وإسكان الطاء آخره موحدة: الأمر العظيم الهائل الذي 
يستحق أن يُخطب له. قوله: (طرْسُه) بكسر الطاء المهملة: الصحيفة» أو: التي مُحيت ثم كتبت» 
وجمعه أطراس وطروس. 

قوله: (أَسْوَّدُ نِقْشِه) بكسر النون وبالقاف والسين المهملة؛ أي: خطه الأسود. 

وقوله: (يَجْنُو... إلى آخره) بالجيم المعجمة أي: يُوضح ويكشف. يقال: جلا الخبرٌ للناس جلاءً 
بالفتح والمدٌّ: وضحٌ وانكشف فهو جلييٌ » وجّلَوْتهُ : أوضحته يتعدى ولا يتعدى. انتهى. ١مصباح».‏ 

وقوله: (كُلَ بَدْرِ سَاطِع) إما مُستعارٌ للأحاديث أو رجالهاء والأول هو الظاهر. 


)١(‏ في(د): «الذي». 

(0) في(ص): اللمخدور). 

() في هامش (ج): أَوْمَأتٌ َي إيمَاء أَكَرْتُ إلَيْهِ بحَاجِب أو يَدٍ أو غَيْرِ ذَلِكَ» وَفي لَمَةَوَمَأْتُ [وَمْنًا] مِنْ بَابٍ تَفَعَ. 

(4) في هامش (ج): نقْشه: يحتمل أن [يكون] بكسر النون وسكون القاف والسين المهملة وهو المدادء ويكون من 
إضافة الصفة للموصوف. ويحتمل أن [يكون] بفتح النون وبالشين المعجمة» ويكون بالإضافة كذلك. 


للعلامة القسطلاني 451539 القدّمة 


مَلَكَ القلوب بهحديتٌنافعٌ ممّارواهمالكعن نافع 
في سادةٍ ما إن سمعتٌ يمثلهم من مُسمععالي السّماع وسامع/ 
وقراءةالقاريل هاألفاظه تغريدها يزري١'‏ بسجع السَّاحِم 
(وقول الآخر): 
وقعى ببخارئ عند كل محدّك. ”" هرف الحديث جهينة الأخبار 


لكتابه الفضلٌْ المبِيِنُ©)لأنّه أسفاره في الصّبح كالإسفارٍ 


قوله: (عديث تافع) بتنوين لفظ (حديثٍ) رفعًاعلى الفاعلية ل١مَلَكَ)‏ و(نافع) صفة له. أي: ينفع 


المُتَمَسّك به في دينه ونحو ذلك. وأمّا نافع القافية فشيخٌ مالك» وبينه وبين الأول تمامٌ الجئّاس. 

قوله: (مِنْ مُشْمِع) بضم الميم الأولى وكسر الثانية. 

قوله: (أَلْقَاظْهُ تَفْريْدُهَا... إلى آخره) مبتدآن أخبر عنهما بقوله (يُرْرِي... إلى آخره) والكلامٌُ على تقدير 
مُضافي: أي صوتٌ ألفاظه -أي: القارئ- يُْرِي تَعْرِيْدُهُ -أي: تطريبه في صوته- من عَرَّدَ يغردُ كبّعبَ إذا 
طَرب في صوته وغنائه كالطائر» وغرد تغريدًا مثله كما في «المصباح»؛ والإزراء بالشيء: تعييبه؛ يُقال: 
برف عليهء وازدرى به عابه» و(السّاجع) الحمام يسجعٌ -أي: هدر ويصوّت- وني «المصباح»: سَجَعَتْ 
الحمامةٌ سَجْعًا من باب نفع : هدرت وصوَّتت,. والسَّجْمُ في الكلام مشبه بذلك لتفاوت فواصله؛ وسَجَعَ 
الرجل كلامه كما يقال نَظمَهُ إذا جَعلَ لكلامه فواصل كقوافي الشعر ولم يكن موزوتا. انتهى. 


و 


د وده 


قوله: (جُهَيْئَةُ الأَخْبَارِ) جُهَيْئَة بجيم مضمومة فهاء مفتوحة فياء ساكنة: رجلٌ يُضرب به المثل في 
الإحاطة جالأكبان قي التحديك العريف: الوقن يذخ الجنة رخ ين أت يقال لك جويتة: 


- 


َيَقَوْلُ أَهْنُ الجَنَةِ: عِنْدَ جهَيْنَةَ الخبرٌ اليقينُ») وذكرٌ بعضهم أنّه بالفاء بدلَ الهاء. والكلام من باب 
وقوله: (أَسْفَارُهُ) بفتح الهمزة جمع سِفْر بكسر فسكون.ء بمعنى الكتاب» والإسفار الثاني بكسر 

)١(‏ في هامش (ج): قال في «المصباح؛: زَرَى عَلَيْهِ يزري أزَّرِيَا] مِنْ بَابٍ رَمَى عَابَهُ وَاسَْهْرَاَ به وَأَزْرَى يِالشَّيْءِ 
تَهَاوَنَ بِ. وعبارة «القاموس»: زَرَى عليه: عابّه؛ وعانَبّه؛ كأزرَى. لكنّهُ قَليلٌ» وأزرى بِالأَمْرِ: تَهاوَنَ. 

(؟) في (ص): «الكبير». 


لاحل 


القدّمة 41 إرشَاد السَاري 
كم أزهرت بحديثه أوراقُه مثل الرّياض لصاحب الأذكار 
أَلِمَاتّه مغل الغصونإذا بدت من فوقهاالهمزاتٌ>الأطيار 
بجوامع الكَلِمٍ التي اجتمعت به متفرّقات الزهر والأزهار 
وقول السَّيخْ أبي الحسن علي بن عبيد الله بن عمر الشَّقَيع -بالشّين المُعجمّة» والقاف 
المكسورة المُشدّدة» وبعد التحنيّة الشاكنة عينٌ مهملة -الكابلنيء9), الوق بالقاهرة سنة 
ستٌّ عشْرةً وتسع مئةٍ: 
خُتِم الضَّحَيحُ بِحمْدربّي وانتهى وأرى بهالجاني تقهقر وانتهى 
فسقى البخاري جُودُ جَوْدِ سحائب2 ماغابت الشّعرى وماطلعَ السّهى 
الحافظ التق ةٌالإمامٌالمُرتصَّى مَنْ سار في طلب الحديث وماوهى 


الهمزة مصدر أَسْفَّرَ الصبحٌ أضاءً وأشرقّء والتَّمْمِيْهُ من حيثُ إيضاح طريق الحق كملق الصبح. 
قوله: 
قلبي عَلَى قَدَّكَ المَمْشُوقٍ بالهيفي طيرٌعل الغصن أؤْههمزٌ على الألفف 


قوله : (مُتَمَرَقَاتُ الزّهْر) بضم الزاي جمع أزهر وزهراء» وهو صفة لمحذوفء أي : المائل الزهرء أي: 
المشرقة» والأزهار جمع زهر أي : ومتفرقات الأزهار أي: الأحكام والأحاديث الشبيهة بالأزهار. 


قوله: (تَقَهْقَرَ أي: رجعَ على عقبهِ خائباء وانتهى عن جنايته ببركته» وما احتوى عليه من 
الأسرار الحديثية والنفحات النبوية. 


قوله: (جُوْدُ جَْدِ) الجود بفتح الجيم المطرء وبضمها الكرم» والأول بالرفع فاعل سقى» 
والغاني مضاف إليه» والكلام من باب المَكْبِيّة» و(الشَّعْرَى) بكسر الشين المعجمة؛ و(السّهَى) بضم 
المهملة نجمان معروفان. 

قوله: (وَمَا وَهَّى) أي: ما ضعُف. 

000 في (ص): اعبد الله). 


202 في هامش (ج): بضم الموحدة واللام» إلى نابلس بلد بالشام. كذا في «اللباب» و«المراصد»» ووقع في «اللب» 
بكسر الموحدة واللام» ولعله سبق قلم من الناسخ » والصواب ضمه. 


إماجة الت لتشظلان 411 الذ“دمنة 


طَلَبَ الحديتّ بكلّ قطر شاسع”" 

ووؤاة كله شع هوا تمد يمه 

بحر بجامعه الصّحيح جواهرٌ 

واروي” أحاديثًا مكية زقدت 
وللإمام أبي الفتوح العجلي7؟»: 

صحيحٌ البخاريّ يا ذا الأدب 

قويمٌُ التُظام بهيجٌ الرُواء*» 


وروى عن الجمٌّ الغفير أولي الحيبي 
ونفضله اعرف البريةٌ كلها 
قدغاصها فاجهد وعُضْ إن رُمْتَها 
تحلو لذائقها”" إذا كرّرتها 


قوع السو عل الوحت 


قوله: (بِكُلٌ قُظر) بضم القاف: الناحية» والشاسع بمعجمة فمهملتين: البعيد. 
قوله: (عَنْ | جَمّ العَفِيْر) الجمٌ بالجيم» والغفير بالغين المعجمة والفاء» أي : الجمع الكثير. 


وقوله: (أَوْلِي النْهّى) جمع نهية: وهي العقل. 


قوله: (قَدْ غَاصَهًا) أي: غاصٌ لهاء أي: غاصٌ بحار العلوم الحديثية للفوز باستخراجها. 


وقوله: (فَاجْهَدْ وَعُض) أي: أَجْهِد نفسك وعْض تلك البحار أنت كذلك إن رمت الظفر بها. 


قوله: (قَوِيُ المُثْوْنِ) أي: صحيحٌ الأحاديث. 


قوله: (بَهِيْجحُ الروَاءِ) بضم الراء؛ ممدودا: المنظرء والبهيج: الح وى »سن المتظر. 
وقوله: (خَطير) بالخاء المعجمة والطاء المهملة» أي: شريفء يقال: خطر الرجل يخطر كشرف 


وزنًا ومعنى. وقوله: (يَرُوْحٌ) بالجيم من الرّواجٍ. 


)١(‏ في هامش (ج): شّسَعٌَ كمنّع فهو شاسِعٌ. «"قاموس». 


(9) في(ب)و(س):«وروى). 
إفرة في (ب) و(س): السامعها». 


(؟) في هامش (ج): العجلي : بكسر العين | لمهملة وسكون الجيم كما في القاموس». انتهى. وهو منتخب الدين أسعد بن 
محمود الأصبهاني (50:0-616)؛ شيخ الشافعية» عليه كان المعتمد في الفتوى سمع منه الضياء المقدسي وابن 
خليل وجماعة. قال عنه الضياء (سير أعلام التبلاء 01/61 4): شيخنا هذا كان إماماء مصئقًا أملى ووعظ. انتهى. 
(5) في هامش (ل): «الرّواء» بالكسر: المنظر الحسن» 'قاموس». 


القدّمة 411 إرشَاد التَاري 


فتبيائه مُوضِحٌ المعضلاتِ»2 وألفاظه نخبةللثخبْ/ 
فيك الشعات شينف لمكا . وسيق ابل فوشت 
سماعزه فوق نجمالسّماء فك لجميل ب هيُجتلبْ 
سناءً”" منيرٌ كضوء الضحى ومن مزيحٌ لشوب الوٌيَبْ 
كسنأن البستاري ف جمعته ٠-١‏ دلتومن التضطن نا افج 


قوله: (فتبيانه) أي : بيانه. 

وقوله : (المْمْضِلَاتِ) بكسر الضاد المعجمة» من أَعْضَلةَ الأم راسد ومنه دا عضال. 

وقوله: (نُخْبّة) أي : خيار. 

وقوله: (لِلْنْخَثْ) جمع تخبة» واللام إما بمعنى (من) أي: تُخبة من النخبء أو زائدة» والمراد: 
نخبة النُخَّب» أي: خيار الخيار. 

قوله: (رَشِيْقٌ) من رشق الشخص بالضم رَشَاقة: خف في عمله؛ ومّن كان كذلك كان لطيقًا 
مألوفًاء وهذا هو المعنى المراد بطريق التشبيه أو التصريح. 

وقوله: (أَنِيْقٌ) بالهمزة والنون كعٌجيب وزثا ومعنى» كما في المصباح». 

وقوله: (كَثيْرُ الشْعَبْ) بضم الشين المعجمة» جمع شعبة» وهي من الشجرة؛ الغصن المتفرع 
منهاء ففيه تشبيه بالشجرة وأغصانها بجامع التفرع والانتفاع. 

قوله: (سَمَاعِزْهُ) أي : ارتفع. 

وقوله: (فكلُ جميل) أي: من أمور الدين والدنياء و(يُجْئَلَبْ) بالجيم, أي: يُجْلّب. 

لولم ؤيكة بك اليو ادرو وان تور إلى القن 

وقوله: (ومَنْنْ مُِْحَ) أي: مزيل» و(الشْوْبُ) بالمعجمة: الاختلاط. و(الريَبْ) جمع ريبةٍ: وهي 
الشك والشبهة. 
)١(‏ في هامش (ج): قال الدماميني في ديباجة «شرح المغني»: معضلات جمع معضلة أو معضل بكسر الضاد من 


قولك: أعضل الأمر إذا اشتدّ واستغلقء وأمر معضل لا يُهتدى لوجهه. 
09 في (د): سناه»» وفي هامش (ج): السناد بالكسر : العظيمٌ الشديدٌُ من الرّجالِء والذَّئَابُ. «قاموس». 


2 اي 


للعلاهة القنطلاني رع القَدَّمَة 


212212111110101101010101010117غ2 
جزاه الإلهبمايرتضي وبلُّغهعالياتٍالقرث”) 
ولأبي7 عامر الفضل بن إسماعيل الجرجانيٌ الأديب يِل : 
نجع التجباري نوز ]موده 7 ديعا خط الورك دلت 
غى الفروق :بهن الهقف ولعي “مث الكتثاورن الجن ولعت 
أسائيدٌ مغل نجومالكَّماءٍ أمامَمتونكمفِلالُّهْبْ 
معي وسح الجن ودان ل”* العُجْمُ بعد العرث 


قوله: (خَاطِرٌةٌ) أي : عَقَلَهُ. 


وقوله: (إِذْ وَعَى) أي: حفظ. 

قوله : (عَالِيَاتِ القَرَبِ) بالضم جمع قربة» وإضافة عاليات إليه توصيفية. 

قولة +زوالعسى) أي« الفلال الكبية بالعمى ني عدم الاعتداء إلى المقصرة. 

وقوله : (هُوَ السّدُ َيْنَالعنَءِ) بالعين المهملة؛ أي : التعب. 

وقوله: (وَالعَطب) بالمهملة أيضًا محرّكًا: الهلاك» والمعنى هو الحاجز بين هذين؛ وضدهما من 
الراحة والنجاة. 

قوله: (كَمِثْلٍ الُهُب) فيه من عيوب القافية: سِنَادُ التّوجيه؛ وهو اختلاف حركة ما قبل الروي 
المُقيد وهو كثيرٌ في هذه الأبيات» وليس بممتنع للمولدين. 

قوله : (وَدَانَ لَّهُ) أي : انقاد» و(العُْجْمٌ) بضم العين وسكون الجيم كالعَجَم بفتحتين مقاب العرب. 


(1) في هامش (ج): قال في شرح «التوضيح" في نحو (لله دره فارسًا): الدر: بفتح الدال المهملة وتشديد الراء؛ في 
الأصل مصدر در اللبن يدِرٌ ويدُرٌ؛ بكسر الدال وضمها؛ درًا ودرورًا كثر» ويسمى اللبن نفسه درّاء وهو هنا كناية 
عن فعل الممدوح الصادر عنه» وإنما أضيف فعله إلى الله تعالى قصدًا لإظهار التعجب منه؛ لأنه تعالى منشئ 
العجائب. فمعنى قولهم: الله دره فارسا» ما أعجب فعله ويحتمل أن يكون التعجب من لبنه الذي ارتضعه من 
ثدي أمهء أي : ما أعجب هذا اللبن الذي نزل به مثل هذا الولد الكامل في هذه الصفة. 

(؟) في(د): «الزتب». 

إفرة في غير (س): «لابن»» وهو تحريف. 

ضق في (د): بين العمى»» وفي (ص): «هو السر بين". 


(5) في(د): «وزان به». 


ا 


الفَد 


ع ا 


مه 


لكق 


وخير رفيق١إلى‏ المُصطمَى 
فياعالما أجمع العالمون 
شينف القد نوف الكافلية 
واأقندة مل فتلده الكارواة 
وأبرزت في حسن ترتيبه 
فأعظاكَ ربك ماتشتهيه 


يميّز بين الرّضا والغضبٌ 
وفزت على رغمهم” بالقَصَبْ 
ومنكانمُتَّهمابالكذب 
وص حت روايتهفي الكتبٌّ 
وتبويبهعجيًا للعجب/ 


وأجزل حظك فيما يَهَبْ 


إرقاد التَاري 


وخصّك في عَرَصات الجنان بخيريدومولا يقتضبٌ”) 


قوله: (يُمَيّرْبَيْنَ الرّضًا وَالعَضَب) أي: بينَ ما ينبغي فيه كل منهما شرعاا. 

قوله: (بالقَصَب) بفتح القاف والصاد» أصله الذي يتخذ منه الأقلام» وكان العرب ينصبون في 
حلبة السباق» أي الميدان الذي يتسابقون فيه قَصَبَةَ فمن سبق اقتلعها وأخذها ليعلم أنه السابق من 
غير نزاع» فلذا يقال: فلان أحرزٌ» أي: حار قَصَبّ السّبْقِء ثم كثر حتى أطلق على المُبرّز والمشمّرء 
كبا اضيا 

قوله: (تَمَيْتَ السَّقِيْمَ... إلى آخره) أي: ميزتٌ السّقيم من الأحاديث ونفيته وأبعدته عمَّن ينقل 
الأحاديث وانتقيت له الصحيح, أو نفيتَ الشخص السقيم من الناقلين للحديث ولم ترو عنه شيئًاء 
وأثبتٌ العدول الثقاة الذين عَدَّلَهُم الحفاظ... إلى آخره. 

قوله: (عَجَبا لِلْعَجَب) بمعنى أنَّهِ لو كان العجبٌ شخصا لعجب من ذلكٌ. 

قوله: (عَرَصَاتِ) بالتحريك جمع عَرْصَةء وهي: البقعة الواسعة التي ليس فيها بناء» وفي 
«التهذيب»: سُّميت ساحةٌ الدار عَرْصَّةَ لأنّ الصبيان يَعْرصُونْ فيهاء أي: يلعبون ويمرحون. 


)١(‏ في(د)و(ص): اوسير رقيق». 

(1) في(ص) و(م): لجمعهم). 

م في (ص): اعن». 

(:) البيت سقط من (م)» وفي (د) و(ص): اينغصب)». 


للعلامة القنطلاني 4 القدّمة 

فلله دَرُّه من تأليفي رفع عَلَّمِ علمه بمعارف معرفته؛ وتسلسل حديثه بهذا الجامعء فَأَكْرمْ 
بسنده العالي ورفعته» انتصب لرفع بيوتٍ أذن الله أن تُرفّع» فيا له من تصنيفب تسجد له جباه 
النّصانيف -إذا تُلِيَتْ آياته- وتركع. مَّنَكَ بأنوار مصابيحه المشرقة من المشكلات كلَّ مظلم» 
واستمدّت جداول العلماء من ينابيع أحاديثه التي ما شك في صحَّتها مسلمٌ. فهو قطب سماء 
الجوامع» ومطالع الأنوار اللّوامع» فالله تعالى يبوّئ مؤلّفه في الجنان منازلَ مرفوعةً» ويكرمه 
بِصِلَاتٍ عائدةٍ غير مقطوعةٍ ولا ممنوعة. 


وفففم ف فرفر مما ااا روه 


د 5 ا 


القَدَمة 41 إركاد التاري 


الفصل الخامس 


في ذكر نسب البخاريً» ونسبته(2 ومولده. وَبَذْء أمره. ونشأته وطلبه للعلم؛ وذكر بعض 


(الفصل الخامس) 

قوله: (ف ذِكْر نَسَبٍ البُْخَارِي) أي: وصلته بالقرابة؛ المراد ذكر آبائه» في المصباح»: نسبمّه إلى 
أبيه تشيا م جاب كلت طردةه إليه» وانتسب إليه اعتزى» والاسم النّسبة بالكسرء فتجمع على 
نِسَبٍ مثل سدرة وسِدّرء وقد تضم فتُجمع مثل غرفة وغرف. 

قال ابن السّكَّيتِ: ويكون من قبل الأب ومن قبل الأم» ويٌقال: نسبه في تميم» أي: هو منهم 
والجمع أنساب» مثل سبب وأسبابء ثم قال: ثم استْعْمِلَ النّسَب -وهو المصدر - في مطلق الوصلة 
بالقرابة» فيُقال: بينهما نَسَبٌء أي: قرابة» وسواءً جاز بينهما التناكح أو لاء ومن هنا اسشتُعيرت 
النسبة في المقادير لأنها وصلةٌ على وجه مخصوصء فقالوا: تؤخذ الديون من التركة والزكاة من 
الأنواع بنسبة الحاصل» أي: بحسابه ومقداره ونسبة العشرة إلى المئة العُشرء أي: مقدارها العشرء 
والمناسب القريب وبينهما مناسبة» وهذا يناسب هذاء أي: يقاربه شبها. انتهى. 

قوله: (وَتِسْبَتِه) أي: انتسابه إلى بلده مثلاء ويُنسب الشيء إلى ما يوضحه ويميزه من أب وأمّ 
وح وقبيلة وبلدة وصناعة وغير ذلك» فيؤتى فيه بالياء؛ فيقال: مكيئٌ وعلويٌ وتركيئٌ» وتقدم أنَّ 
الأنسب تقديم القبيلة على البلد» فيُّقال: القرشي المكيء وذلك لأنَّ النسبة إلى الأب صفة ذاتية» 
ولاكذلك النسبة إلى البلد فكان الذاتي أولى» وقيل: لأنَّ العربّ إِنّما كانث تنتسب إلى القبائل 
ولكن لما سكنت الأرياف والمدن استعارت من العجم والنَّبَّط الانتساب إلى البلدان» فكان عرفا 
طارنّاء والأول هو الأصل عندهم فكان أولى بالتقديم. 

قوله: (وَمَوْلِدِهِ) بكسر اللام؛ يقال لموضع الولادة ووقتهاء وأما الميلاد فللوقت لاغير. 

قوله: (وَتَشْأتِه) من نشأ الشيء؛ نشأ مهموز من باب تَفّعَ : حدث وتجددء والاسم النشأة والنشاءة 
وزان التمرة والضلالة. انتهى. (مصباح». 


00 في هامش (ج): قوله: في ذكر نسبه؛ أي: ذكر آبائه» وقوله: «ونسبته» أي: ذكر ما ينس إليه من بلد أو شهرة 
بالبخاريّ والجعفيّ. وبنحوه في هامش (ل). 


للعلاهة القنطلاني 4 القدّمة 
شيوخه. ومن أخذ عنه.» ورحلته» وسّعَة حفظه وسيلان ذهنه. وثناء النّاس عليه بفقهه وزهده 
وورعه وعلبادته) وما دير من متخلعه ومتحعه 'بغداؤفاتة وكرامعه: 

هو الإمام حافظ الإسلام» خاتمة الجهابذة التُقَاد الأعلام» شيخ الحديث» وطبيب علله في 
القديم والحديث. إمام الأتمّة عجمًا وعربًاء ذو الفضائل التى سارت السّراة بها شرقًا وغربًاء 
الحافظ الذي لا تغيب عنه شاردةً» والصَابط الذي استوت لديه الطّارفة والثّالدة©» أبو 
عبد الله محمّد بن إسماعيل بن إبراهيم بن المُغيرة؛ بضمٌ الميم وكسر المُعجّمة» ابن بَرْدِرْيَه ؛ 
بفتح الموحّدة وسكون الرّاء بعدها دالٌ مُهملَةٌ مكسورةٌ فزايٌ ساكةٌ فموحّدةٌ مفتوحةٌ فهاءٌ) 
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قوله: (وَمَنْ أَخَذَ عَنْهُ) أي : من تلامذته. 
محمّاء من باب تَفَعَ : اختبرته؛ وَالمِنْحَةٌ بتقديم النون مع كسر الميم» في الأصل الشاة أو الناقة يُعطيها 
صاحيها رجلا يشرث لبنهااثم يدها إذا انقطع اللين: ثم كثر استعماله حت أظلق على كل عطاءَ؛ 
ومَتَحْنُهُ منحًا من بابي تَفَعَ وضَرَبَ كما في «المصباح»: أعطيته. 

قوله: (َبَعْدَ وَقَاتِه) أظرف لمنحته. 

قوله: (الجَهَابدٌة) بالذال المعجمة جمع جَهْبَذ بفتح الجيم والموحدة (النَقَّا) الخبير فذكر التُقّاد 
بعدٌ للبيان. 

قوله: (فَ القَدِيْم وَالحَدِيْثْ) أي: قديم الزَّمان وحادثه. 

قوله: (السُرَّاةُ) بضم السين جمع سارٍ من السير» ويصح أن يكون بفتح السين, جمع سَرِيُ كمَنٌِ» 
وهو الرئيسء قال في «المصباح»: وهو جمع عزيزٌ لا يكادُ يُوجِدٌ له نظيرٌ لأنّهُ لا يجمع فعيل على 
فعلة؛ وجمع السراة سروات. انتهى. 

قوله: (الطَارِفَةُ وَالتَالِدَةُ) الطارفة بالفاء بعد الراء: الأمور المستحدثة, والتالدة خلافهاء قال في 
«المصباح»: التالد والتليد والتلاد كل مال قديم» وخلافه الطارف والطريف. انتهى. واستعيرَ هنا 
للمسائل والعلوم. 


)١(‏ في هامش (ج): قال الجوهري: الطَارِفُ وَالظَرِيفُ مِنَ المَالٍ المُسْتَحْدَتُء وَهُوَ خلاف التَالِد وقال: الثَالِدُ: 
المَال القَدِيمُ الأصْلِي الَّدِي وُلِدَعنَدَكَه وَهُوَ نقيض الظارِف. 


القدمة 56# »4 كاد السَّاري 


على المشهور في ضبطه؛ وبه جزم ابن ماكولاء وهو بالفارسيّة: الزَّرَاعه الجُغْفئ": بضمّ 
الجيم» وسكون العين المهملة» بعدها فاءٌ» وكان بَرْدِزْبَِ فارسيًا على دين قومه. ثمَّ أسلم ولده 
المغيرة على يد اليمان الجعفيّ والي بخارىء فنُسِب إليه نسبة ولاءِ؛ عملا بمذهب من يرى : 
أنَّ من أسلم على يد شخص كان ولاؤه له؛ ولذا قِيِلَ للبخاريٌ: الجعفئٌ؛ ويمان هذا هو جدٌ 
المحدّث عبد الله بن محمّد بن جعفر بن يمانٍ الجعفيّ المسنَدِي. 

قال الحافظ ابن حجر: وأمّا إبراهيم بن المغيرة؛ فلم نقف على شيءٍ من أخبارهء وأمّا والد 
البخاريٌّ محمد فقد ذكرّت له ترجمةٌ في «كتاب الثّقات» لابن حبّان» فقال في الطلبقة الرّابعة: 
إسماعيل بن إبراهيم والد البخاريّ» يروي عن حمّاد بن زيدٍ ومالك» روى عنه العراقيّون» 
وذكره ولده في «التّاريخَ الكبير»» فقال: إسماعيل بن إبراهيم بن المغيرة» سمع من مالك 
وحمّاد بن زيدٍ»ء وصحب ابن المبارك» وقال الذّهبِئْ في تاريخ الإسلام»: وكان أبو البخاري 
من العلماء الورعين2)؛ 10111 21011111#1ظ2 


قوله: (عَلَّى المَشْهُّوْرٍ ف صَبْطِه) أي: وأما على غيره فقيل : إِنّه بالذال المعجمة بدل المُهملة كما 


تفي ان خاكات 

قوله: (ايْنُ مَاكُولَا) هو الأميدٌ الحافظ أبو النصر علي بن هِبّة الله الوزيري البغدادي؛ وماكُؤلا 
بضم الكاف وسكون لواو ثم لام ألف» قال ابن خَلّكَان: لا أعرف معناه ولا أدري سببٌ تسميته 
بالأسو انعو 

وقد ذكر الشارح أن معناة بالفارسية : الزرّاع. 

قوله: (الجُعْفِي) بضم الجيم وسكون العين المهملة وهو مشدّد منوّن» ويقال: جَعْف بغير ياء 
النسبة كما في ابن خَلّكَانَء وهو ابن سعد العشيرة من مُذْحِج. 

قوله: (المسْئَدِي) “بفتح النون وحكى المؤلّف كسرها في «أبواب فضائل المدينة» من «كتاب 
الحج»؛ كان يعلك الاحاديه الاتسكدة دوو المقاطم زالمراسيل” . 


)١(‏ في هامش (ج): الجعفي: بالضم والسكون إلى جعفي بن سعد العشيرة من مذحجء وإليه البخاري ولاءَ. انتهى 
من «اللب». وفي «تاريخ ابن خلكان»: أن في جعفي أربع لغات» جعفي مشدد ومنون؛ و جعفئ كذاك غير منون» 
جعفي غير مشدد, جُعْفُ فعل الثلاثي بغير ياء النسبة. 

(؟) في (ص): «العاملين». 


للعلاهة القسطلاني 4 القدّمة 


وحدّث عن أبي معاوية وجماعة» وروى عنه أحمد/ بن حفص( ونصر بن الحسينء قال أحمد 
ابن حفص : دخلت على أبي الحسن”"إسماعيل بن إبراهيم عند موته» فقال: لا أعلم في جميع 
مالي درهما من شبهة. فقال أحمد: فتصاغرت إلى نفسى عند ذلك. 

وكان مولد”" أبي عبد الله البخاريّ يوم الجمعة بعد الصّلاة لثلاتٌ عشْرةً ليلة خَلَتْ من 
شوّال. وقال ابن كثير : ليلة الجمعة الئَّالثْ عشر من شوّال سنة أربع وتسعين ومئة ببُخَارىء 
وهي بضمٌ الموحَّدة وفتح الخاء المُعجمّة وبعد الألف راءٌ؛ وهي من أعظم مدن ما وراء النّهرء 
بينها وبين سمرقند ثمانية أيّام» وتوف أبوههإسماعيل وهو صغيرٌ» فنشأ يتيمًا في حجر والدته. 


قوله: (لِكَلَاتَ عَشْرَةَ) وقال أبو يَعْلَى الخليلي في كتاب «الإرشاد»: لاثنتي عشرة ليلة خلت من 
الشهر المذكور. انتهى. 

فحاصل ذلك أنّه قيل: ولد ليلاء وقيل: نهارًاء ثم قيل: كان ذلك لاثنتي عشرة» وقيل : لغلاث 
عشرة» ويظهر الجمع بأنَّ يوم الجمعة كانت ليلثّه القابلةٌ ليله ثلاث عشرة؛ وهو قد ولد بعد العصرء 
فمن قال لاثني عشر نظر لليوم» ومن قال لاثنتي عشرة نظر لليلة القابلة» وإن كان بعيدًا بالنظر 
للتعبير في جانب الأول أيضًا بالليلة» وعلى كُلّ فالأمدُ قريبٌ وتوفي 2# ليلة السبت بعد صلاة 
العشاء» وكان ليلة عيد الفطرء ودفن يوم الفطر بعد صلاة الظهرة سظة قاف ومست ومئتين 
بخَرْتَنْكء وما ذكره ابن يونس في «تاريخ الغرباء» من أنّهِ قَدِمَ مِضْرَ وتوفي بها غلظّء والصواب ما 
ذكرناه كما في ابن خلكان. 

وكان خالدٌ بن أحمد بن خالد الذهلي أميرٌ خراسان قد أخرجه من بخارى إلى خَرْتَنْك المذكورة» 
وهي بفتح الخاء المهملة وسكون الراء وفتح التاء المثناة من فوق وسكون النون وبعدها كافء قريةٌ 
من قرى سَمَرْقَئْد. 

قوله: (حجْر وَالِدَتِهِ) في «القاموس»: الحجْر مثلثة» المنع وحضن الإنسان» ثم قال: والحضن 
بالكسر ما دون الإبط إلى الكشح أو الصدر والعضدان وما بينهما. انتهى. وعليه فضم الحضن خطأ. 


)١(‏ في غير (د): اجعفراء وهو تحريف. 
(؟) في(د)و(ص): «الحسين»» وهو تحريف. 
5220 في هامش (ج): بحاشية نسخة أبي العزّ أرّخ لميلاده ووفاته بحساب الجُمّل فقال: ولد في صدق (195) ومات 


في نور(29057). 


ااا 


القدّمة 46# اراد السَاري 


وكان أبو عبد الله البخاريٌ نحيفًاء ليس بالطّلويل ولا بالقصيرء وكان فيما ذكره عُنْجار”" في 
«تاريخ بخارى»» واللَّالْكَائِيُ في ااشرح السّنّة) في اباب كرامات الأولياء»: قد ذهبت عيناه في 
صغره؛ فرأت أمّه إبراهيم الخليل بَلِِجرئَمُ في المنام» فقال لها: قد رد الله على ابدك بصره بكثرة 
دعائك له فأصبح وقد رد الله عليه بصره. وأمّا بدء أمره فقد رُبّيَ في حجر(" العلم حنَّى رباء 
وارتضع ثدي الفضل» فكان فطامه على هذا اللَبأً. 


قوله: (غْنْجَار) بغين معجمة مضمومة فنون ساكنة بعدها جيم وبعد الألف راءء لقب التيمي البخاري 
صاحب "تاريخ بخارى» كما في القاموس»»؛ وفي مختصر تاريخ ابن عساكر': الغْنْجارٌ معرّمًا. 


اد 2 5 5 ةُ ه 
قوله: (اللَالَكَائِي) “بفتح اللام آخره همزة» نسبة إلى اللوالك» وهي نعال تلبس في الأرجل كان 
ببيعفا» كذا في «اللب)5 . 


قوله: (واللَدلَكَائِي) بهمزة ساكنة بين اللامين المفتوحة”». 
قوله: (فْ حجر العِلّم) فيه إما مجازيًا لحذفف أو مَكْبيّة. 


5 0000 5 0 5 جم 2-8 أحزى عن 
قوله: (رَبّي ف حجر العلم) يقال: رَبِيَ الصّغير يَرْبَى من باب : تعب وربا يربو من باب عل إذا 


22 2ه اج( 


نشأء ويتعدى بالتضعيف فيقال: رَبَيته فَتَرَبَى . 


وقوله: (حَنَّى رَبَا) هو كنَّمًا وزنًا ومعنى. 
قوله : (وَارْتَضَعَ تَذيَ المَضْل) فيه من المَكبِيّةٍ ما لا يخفاك. 


ا 0 ٠‏ 0 ع - 01 ع 
قوله: (على هذا اللبَأً) “اللبأ مهموز بوزن عِنَب: أول اللبن عند الولادة» وأكثدُ ما يكون ثللاث 
و 58 ا #اع, دوع م2 
حلبات رأفلة حلبةٌ» وكات زيدا البو امه اللبا” : 


وق قايس [خ)» امتجار» يفلم الحين المعجلة وشكوق الثوة وبالتيم العؤبازاء لشي على بزوموسن الشدي 
البخاري [ومحمد بن أحمد البخاري] صاحب تاريخ بخارىء كذا في «القاموس». وبخط الذّهِبِئْ في «مختصر 
تاريخ ابن عساكر»: العُنْجَار مُعرََّا. وبنحوه في هامش (ل). 

)22 في هامش (ج): في «القاموس»: الحجر؛ مثلثة المنع وحضن الإنسان» ثم قال: والحضن؛ بالكسر: ما دون 
الإبط إلى الكشح أو الصّدر والعضدان وما بينهما. وبنحوه في هامش (ل). 

(1) هكذا وقع في ”نيل الأماني» والذي بهامش (ج) بخط أبي العز العجمي ب : والذي في أصله بعد اللام ألف ألف 
وكاف مفتوحة وألف ساكنة وياء مثئاة من تحتها. انتهى. انظر الأنساب 57/17 4 وهو يزيل الإشكال. 


للعلاهة القسطلاني 41 القدّمة 

وقال«أبوييخش سمتدرن راطا واه الييخاوي : قلت للبخاريّ : كيف كان بدء أمرك ؟ 
قال «ألومث التحديك ف المكمك ولق عذاو سين أوافة »كه رجت من المكدت"بعد/ العجرج 
فجعلت أختلف إلى الدَّاخْلَئَ وغيره» فقال يومًا فيما كان يقرأ للئّاس: سفيان عن أبى الزبير عن 
ب ل ا يي ل 
ا ال ا ا لي باه 
ابن كم كنتٌ؟ قال: ابن إحدى عشرة سنة» فلمًا طعنت في سسب عشْرة سنة حفظت كتب ابن 
المبارك ووكيع» وعرفت كلام هؤلاء؛ يعني : أصحاب الرَّأيء ثمّ خرجت مع أخي أحمد”" وأمّي 
إلى مَكَّةَ فلمًًا حججت رجع أخي إلى بُخَارى؛ فمات بهاء وكان أخوه أسنّ منه. وأقام هو بمكّة ؛ 
تلج الحديت قال وتنا طعدع فق كماقى عذرة ننه قنك كتانب «فقنايا المابة 
والتّابعين وأقاويلهم»» قال: وصنّفت «التّاريخ الكبير» لور ما شيدام في اللّيالى 


0 


المقمرة» وق اسمٌ في «التّاريخ» إِلّا وله عندي قصَّةٌ إلا أي كرهت تطويل الكتاب. 


قوله: (ابْنِ المْبَارَكِ) هو عبد الله بن المبارك بن واضح المروزيء قال ابن خلكان: كان قد جمعَّ 

بين العلم والعمل والزُهدء وتفقه على سُفيان الثوري ومالك بن أنس» وروى عنه الموطأء وكان 
شدية اكع ومما أ عنه أنه شل يما أفضلٌ معاوية , لاطبا له امقوو روجف لدي : فقال: 
والله إن الغبارٌ الذي دخل في أنف معاوية مع رسول الله لالم أفضل من عُمَرَ بألف مرةء صَلَى 
مُعَاوِيَةٌ خَلْفَ رسول الله مؤاشستم فقال: : الس سَمِعَ الله لِمَنْ حَمِدَهُ) إِذْ قَالَ معاوية : (رَيَنَا ولك الحَمْدُ؛ فما 
بعد هذا؟ انتهى. 

ومن كلامه : تعلمنا العلم للدنيا فدلّنا على ترك الدنيا. 

و(كتبه) وهي مصنفاته في الحديث والفقه. 

قوله : (وَوَكِيْع) هو شيحٌ الإمام الشافعي المدفونٍ بالقرافةٍ الكبرى بطريق الذَّاهبٍ إلى الإمام وهو 
الذي عناه بقوله: 


شكوثٌ إلى وكيع سوءَ حفظي2 فأرشدَنِي إلى ترك المَعَاصِي 


)١(‏ في هامش (ج): قوله: ثم خرجت مع أخي أحمد. كذا في ١مقدمة‏ الفتح» وغيرهاء وفي نسخ من الكرماني : ثم حج 
به أبوه. انتهى. ولعله تحريف من النساخ والله أعلم. 


ملسن 


دا/اكب 


القدّمة 50 راد التتاري 


وقال أيويكريق اب عكاب الأعكن كعداافن مشكد بن إسباغيل وق امرة على باب تكد 
ابن يوسف الفريابئ» وما في وجهه شعرة. وكان موت الفريابئ سنة اثنتي عشرة ومئتين» 
فيكون للبخاري إذذاك نحو من ثمانية عَشّرَ عامًا أو دونها. 

وأمّا رحلته لطلب الحديث؛ فقال الحافظ ابن حجر: أوّل رحلته بمكّة سنة عشْرٍ ومئتين» 
قال: ولو رحل أرَّل ما طلب لأدرك ما أدركه أقرانه من طبقةٍ عاليةٍ ما أدركهاء وإن كان أدرك 
ما قاربها؛ كيزيد بن هارونء وأبي داود/ الصَّلِيالسي» وقد أدرك عبد الرَّرّاق وأراد أن يرحل إليه؛ 
وس ين لواحي رفي احرع ا الى البو »ثم تبدّن أنَّ عبد الدرَّاق 
في البلدان التي أمكنته الرّحلة إليها. 


وقال الذهبئٌ وغيره: وكان أوّل سماعه سنة خمس ومئتين(2» ورحل سنة عشر ومئتين بعد 


أن سمع الكثير ببلده من سادة وقته محمّد بن سلام”" البيكنديّ» ل 6 عه لوقع عع مه 


وأخبرني بأنَ العلمَنورٌ ونوراللايُهدىلعاصضصِي 

قوله : (الأَعْيّن) بفتح الهمزة وسكون العين المهملة بوزن أحمرء أصله العظيم العينء لُقَّبَ بِهِ هذا 
لذلك. قوله: (الفِزْيَابِي) بفاء مكسورة وبعد الراء مثناة تحتية وبعد الألف موحدة مكسورة. 

قوله: (عَبْدَ الرّزَاقِ) هو أبو بكر عبد الرزاق بن هَمَّام بن نافع الصنعاني. 

قال أبو سعيد السّمْعَاني: قيلَ مارحل الناسٌ إلى أحدٍ بعد رسول الله اشيم مثل ما رحلوا إليه. 

يروي عن مَعْمَر بن راشد والأَؤْرّاعي وابن جُرَيج وغيرهم. 

وروى عنه أئمة الإسلام في زمانه منهم سُفيانَ بن عي عرينة وهوامه شيعه وإحتد ابن حيل وبحي 
ابن مَعِيْن وغيرهم. توفي في شوال سنةٍ إحدى عشرة ومئتين باليمن» ومن كلامه: من يصحب الزمان 
يرى الهوان. 

قوله : (البيكندي) “بكسر الموحدة وسكون التحتية وفتح الكاف وسكون النون» بلدة على 
ورطلقي تعارييكا ل اللي" ُ 


للعلامة القسطلافي 4 الكر م2 


وعبد الله بن محمَّدٍ المسنديّ» ومحمّد بن عَرْعَرة("؛ وهارون بن الأشعث. وطائفة» وسمع ببلخ 
مو امكو بن إبزاهييا» وبسيرو ابن بقرة)» اهدو وقتلنةوستطاعة» وكاة مكزة دمن بحلته 
عن ثقات التّابعين» وسمع بمروّ من: علي بن شقيقٍ وعبدان ومعاذ بن أسدٍ وصدقة بن الفضل» 
وجماعةٍ» وسمع بئيسابور من: يحيى بن يحيى وبشر بن الحكم وإسحاق. وعدة, وبالرَّيٌ من: 
إبراهيم بن موسى الحافظ وغيره؛ وببغداد من: محمّد بن عيسى بن الطّبّاع» وسّريج”" بن 
الثعمان”؟)» وطائفةٍ» وقال: دخلت على معلى بن منصور ببغداد سنة عشرٍ ومئتين» وسمع بالبصرة 
شوو أن عاصم التّبيل» وبدل بن المُحبّر*»» ومحمّد بن عبد الله الأنصاريٌ» وعبد الرّحمن بن 
محمّد بن حمادء وعمرو”" بن عاصم الكلابيّ وعبد الله بن رجاء العُدانيَ”" وطبقتهم» وبالكوفة 


من : عبيد الله ابن موسى وأبي نعيم”وطلق بن غنَّام والحسن بن عطيّة. اد د 1ع 1ن 


- ا 20 
قوله : (المُسْتَدِي) “بضم الميم وفتح النون» نسبة إلى الحديث المسند كما في «التقريب)©. 
قوله: (عَلَى مُعَلَّى) بضم الميم وفتح العين واللّام المشددة. 


“ع ع ل م 5 1 
قوله: (وَبَدَلِ) " بفتح الباء الموحدة والدال المهملة؛ وهو علمٌ الشيخ المذكورء و(المُحَبَّر) 
بضم الميم وفتح الحاء المهملة والموحدة المشددة وبالراء» كما في ار 


0 -* 
قوله: (العُدَانِي) ““بغين معجمة مضمومة فدالٍ مهملة مخففة وبعد الألف نون*©. 


قوله: (ابْن غَنَّام) بغين معجمة فنون مشددة. 


( عافن ل بعينين مهملتين مفتوحتين» بينهما راء ساكنة. وقوله: ابن عرعرة كذا في «تهذيب النووي» 
وشرحه للبخاري» ووقع في خط القسطلاني: ابن عزيز» ولعله سبق قلم» وفي بعض النسخ: ابن هرمزء وهو 
تتحرايقك» 

)02( في (م): البشير»» وهو تحريف. 

2( في (ب) ولاس): شريح»؛ وهو تحريف. 

)0 في هامش (ج): سريج بن النعمان: قال النووي في اتهذيبه» : بالسين المهملة والجيم. 

(5) فيعامش (ل):ِبَدَل - بفتحتين - ابن المُحَبَّر : بضمٌ الميم وفتح الحاء المهملة وفتح الموحّدة المشدّدة وبالرّاء. 
«كرماني». 

30( في (ب) و(س): اعمر»؛ وهو تحريفٌ. 

0070 في هامش (ل): «العُداني» بضمٌ الغين المعجمة وتخفيف الذَّال المهملة وبالثون. «تقريب». 

(8) في(ص): «اعبيد» وليس بصحيح. 


القدّمة 45# إرشاد التّاري 


وها أقدم شييعة«موكاءبوخلاة بن بيخي وسخالة :+ بن مخلدٍ وفروة بن ن أبي المغراء”" وقبئْصة 
وطبقتهم» وبمكّة من: أبي عبد الرّحمن المقري والحميديٌ وأحمد بن محمَّدٍ الأزرقئ وجماعة» 
وبالمدينة من: عبد العزيز الأويسئٌ ومُطرّف بن عبد الله وأبي ثابت محمّد بن عبيد”2 )الله 
وطائفةٍ» وبواسط من: عمرو بن محمّد بن عون”"وغيره؛ وبمصر من: سعيد ابن أبي مريم» 
وعبد الله بن صالح الكاتب» وسعيد ابن تَلِيدِ؛؛)» وعمرو بن الرّبيع بن طارق وطبقتهم. وبدمشق 
من عابي تتووفينا يسيرًاء ومن أبي النّضر الفراديسئ وجماعة» وبقيساريّة من: محمّد بن 


يوسف الفريابيئّ» وبعسقلان من: آدم بن أبي إياس» وبحمص”* من: أبي المغيرة وأبي اليمان”» 


قوله: (وَقَبِيْصَةً) بفتح القاف وكسر الموحدة وإسكان التحتية المثناة وفتح الصاد المهملة. 

قوله: (وَمُطَْرّفِ) رذ بضم الميم وفتح الطاء المهملة وكسر الراء آخره فاء. 

نؤله: (ابن كَِيِي ©" بفتح المثناة الفوقية وكسر اللام آخره دال مهملة ©' 0 

قوله: (ابْنِ طَارِق) بالقاف آخره. 

قوله: (وَيدِمَشْقَ ق) قال النووي: بكسر الدال وفتح ا «المطالع» كسرهاء 
قال الجَوّاليقي : أعجميٌ مُعرّب . انتهى. فهو ممنوعٌ من الصّرف" . 

قرقاواس شور يقد الميخ وسكوة اتسين الموملة ركس الهاي" 

قوله: (القَرَادِيْسِي) بالفاء وبعد الياء التحتية سين مهملة. 

قوله: (وَبِقَيْسَارِيّةَ) ات مفتوحة فتحتية ساكنة فسين مهملة وبعد الراء مثناة تحتية: مدينة 


.ج20 
معروفه . 


إبلق في هامش (ج): المغراء : بفتح الميم والمد. ١تقريب».‏ 

(6) في(ب)و(د) و(س): ١عبد»؛‏ وهو تحريف. 

0 في (د): اعوف4ء وهو تحريف. 

(4) في هامش (ل): «تَلِيْد ؛ بفتح المثئّاة وكسر اللّام. #تقريب». 

(5) في هامش (ج): لا ينصرف وإن كان اسمًا ثلائيًًا ساكن الوسط؛ لاجتماع العلمية والعجمة والتأنيث. 

(5) في هامش (ج): المشهور عند المحدثين حذف الياء؛ وهو لغة قليلة» والصحيح إثباتها. كذا في الترتيب عن 
النووي. انتهى. انظر شرح مسلم للنووي. 


للعلامة القسطلاني 0 القدّمة 


وعلي بن عيّاش وأحمد بن خالدٍ الوهبيئ ويحيى الوحاظيّ”". انتهى. وعن محمّد بن أبي حاتم 
عنه أنّ قال: كتبت عن ألفي وثمانين نفسًا ليس فيهم إِلّا صاحبٌ حديثء وقال أيضًا: لم أكتب 
إِلَاعمّن قال: إِنَّ الإيمان قولٌ وعملٌ» وقد حصرهم الحافظ ابن حجر في خمس طبقاتٍ: 

الأولى: مَنْ حدَّث عن التّابعين؛ مثل: محمّد بن عبد الله الأنصاريٌ حدَّثه عن حميلٍ» ومثل: 
مكيئ بن إبراهيم حدَّئه عن يزيد ب بن أبي عبيدٍء ومثل: : أبي عاصم التّبيل حدَّئه عن يزيد ابن أبي 
عبيد أيضاء ومثل عبيد الله بن موسى حدَّئه عن إسماعيل بن أبي خالدٍ» ومثل أبي/ نُعيمٍ حدَّئه عن 
الأعمش» ومثل خلاد بن يحيى حدّئه عن عيسى بن طهمان؛ ومثل علي بن عيّاشٍ وعصام بن 
خالدٍ حدَّثاه عن حَرِيّر »بن عثمان”2» وشيوخ هؤلاء كلّهم من التّابعين. 

الطبقة الثّانية: من كان في عصر هؤلاء لكن لم يسمع من ثقات التّابعين؛ كآدم بن أبي إياس 
شا لاا ا لي ا ع لس 


قوله “فيرخ بفتح الواو وسكون الهاء وبالموحدة» نسبةً إلى وهب جد لوث . 
قوله: (فْ خَمْسٍ طَبَقَاتِ) قال العلامة العَيْنِي: ومن لا معرفة لهُ بذلك يظنٌ أن البخاري إذا حدّّتَ 
عن مُكي » عن يزيد بن أبي عبيدةٍ» عن سَلَمَة ثم حدث في موضع آخرٌ عن بكر بن مُضَر» عن عمرو بن 
الحارث» عن بُكير بن عبد الله الأشج» عن يزيد بن أبي عُبيد» عن سَلَمَة أنَّ الإسناد الأول سقط منهُ 
شيةٌ» وليس كذلك وإِنّما يُحَدَّثْ في موضع عاليًا وفي موضع نازلاء فقد حدَّتٌ في مواضع كثيرةٍ جدًا 
1 جا ناك ليفسلف حافت ع أ تطسة االسيي يدض 1 » عن معاوية بن عمروء عن أبي 
إسحاق الفزاري؛ عن مالك. وحدث في مواضع أَُخَرَ عن رجل» ٠عن‏ شعبة» وفي مواضع عن ثلاثة. عن 
شؤة ريا سد عي تدان بن سميد )امن عبيك 1ف دن بعاة وحن أبيها خرن شعيف ركلا كع قد 
الثوري في مواضعٌ بواسطةٍ رجل وفي آخرٌ بواسطة ثلاثةٍ؛ فقس على ذلك وتيقظ له. انتهى. 
قولة: (عَلِيع بن عَيّاشٍ) “بتحتية بعد الغين آخزه شين معجمة». 
)١(‏ في هامش (ج): بضم الواو وتخفيف الحاء المهملة وإعجام الظاء المشالة. كذا في «التقريب». 
(9) في غير (د): «جرير»؛ وهو تصحيف. 
() في هامش (ج): حَريز بن عثمان: بفتح الحاء وكسر الراء المهملتينء آخره زاي. الرحبي بفتح الراء والحاء 
المهملتين. بعدها موحدة الحمصيء ثقة ثبت من الخامسة. 


6ن 


فرق 


القدمة لكر إرشاد التَاري 


الطبقة الثّالئة: وهي الوسطى من مشايخه وهم من لم يلق التَّابعين» بل أخذ عن كبار تبع 
الأتباع20؛ كسليمان بن حرب وقتيبة بن سعيدٍ وثعيم بن حمَّادٍ وعليٌ بن المدينيّ ويحيى بن 
معين وأحمد ابن حنبل وإسحاق بن رَاهُوْيَه وأبي بكر وعثمان ابني أبي شيبة» وأمثال هؤلاء؛ 
وهذه الطبقة قد شاركه مسلمٌ في الأخذ عنهم. 1 

الطلبقة الرٌابعة: رفقاؤه في المّلب ومن سمع قبله قليلًا؛ كمحمّد بن يحيى الذُهَلَيَ وأبي 
حاتم الرّازْي ومحمّد بن عبد الرّحيم صاعقةٍ وعبد بن حميدٍ وأحمد بن النّضر وجماعةٍ من 
نطراتهم وآ ثما تلوق عن جو لاء ا قات عن "امشايهه أوما للم جاه عبد عيرق 

الطلبقة الخامسة: قومٌ في عداد طلبته في السّنّ والإسناد سمع منهم للفائدة؛ كعبد الله بن حمَّادٍ 
الآمُلئَ”" وعبد الله بن أبي القاضي”؟ الخوارزميّ وحسين بن محمّد القبّاني*»وغيرهم وقد روى 
عنهم أشياء يسيرةً»؛ وعمل في الرّواية عنهم؛ بما روىعن عثمان ابن أبي شيبة عن وكيع قال: 
لا يكون الرّجل عالمًا حنّى يحدَّث عمِّن هو فوقه؛ وعمّن هو مثله» وعمّن هو دونه. انتهى. 

وعن البخاريٌ أنه قال: لا يكون المحدّث كاملا حنّى يكتب عمِّن هو فوقه» وعمّن هو 
مثله. وعمّن هو دونه. انتهى. 

وقال النَّاجٍ السّبكيٌ: وذكره -يعني: البخاريّ- أبو عاصم في «طبقات أصحابنا الشّافعيّة). 
وقال: إِنَّه سمع من الرّعفرانيَّ وأبي ثورٍ والكرابيسيّ» قال: ولم يرو عن الشَّافعيَ في الصّحيح؛ 
لأنّه أدرك أقرانه» والشَّافعيْ مات كهلاء فلا يرويه نازلًا. وروى عن الحسين وأبي ثورٍ مسائل 


قوله: (الآمُلِي) بمدٌ الهمزة وتخفيف الميم المضمومة. 


3 20 علدا (ج 2# نظ اران 5 . 
قوله: (مَاتَ مُكْتَهِلَا) © أي: آخذًا في الكهولة» وهي من إحدى وثلاثين إلى أربع وثلاثين إلى 


4 في هامش (ج): التبَعُ محركةً» يكونُ واحدًا وجَمعاء ويُجْمَعُ على أتباع. «قاموس». 

(0) في غير (ص): اعن). 

22 في هامش (ج): بالمدٌ وتخفيف الميم المضمومة. وبنحوه في هامش (ل). 

25 في غيرلن) و (س)؛ «العاصي). وغ و تحريت: 

5 في هامش (ج): بفتح القاف وتشديد الموحدة وبالدون» نسبة إلى القبان الذي يوزن به الأشياء. والمشهور بهذه 
النسبة: أبو علي الحسين بن محمد بن زياد الحافظ. كذا في «الترتيب» عن ابن السمعاني, وكذا في «التبصير'. 


للعلامة القسَطلاني 508 القدّمة 


وما برح ده يداب ويجعهد نكن ضارن/ تكله أهل زمانه» وفارس ميدانه. والمقدّم على 
أقرانه» وامتدّت إليه الأعين» وانتشر صيته في البلدان» ورّحِلَ إليه من كل مكان. 

وأمًا من أخذ عن البخاريٌ؛ فقال الذَّهبِئُ وغيره: إِنَّه حدَّثْ بالحجاز والعراق وما وراء 
التّهرء وكتبوا عنه وما في وجهه شعرة» وروى عنه أبو زرعة وأبو حاتم قديماء وروى عنه من 
أصحاب الكتب: التّرمذيُ والنّسائئٌ؛ على نزاع في النّسائيّ» والأصحٌ: أنَّهِ لم يرو عنه شيئًا("؛ 
وروى عنه مسلمٌ في غير «الصّحيح)؛ ومحمّد بن نصر المروزيُ الفقيه» وصالح بن محمَّدٍ 
جَرّرَة("» الحافظ» وأبو بكر بن أبي عاصم ومُطيّن وأبو العبّاس السَّرّاجٍ وأبو بكر بن خزيمة وأبو 
قريش محمّد بن جمعة ويحيى بن محمّد بن7"صاعدٍ وإبراهيم بن معقلٍ النّسفيُ ومهيب بن 
سليم وسهل بن شاذويه”؟ ومحمّد بن يوسف المَرَبْرِيّ عدم الي ود م خسادة ا 1 ا 


24 


الخمسين» واكتهل صار كهلاء ولا تقل: كهل © » أي: إِنَّه عاش بعد أقرانه» فأخدّ البخاري عنهم 
لتقدمهم وفاةً وهذا كما سلف من علوٌ الإسناد. 

قوله : (يَدْآَبُ) بسكون الدال المهملة وفتح الهمزة مضارعٌ دأبَ في عمله دأبًا : جد وتعبّ. 

قوله: (صِيْبُهُ) بكسر الصاد المهملة؛ أي: ذكره الحَسَن. 

قوله: (وَرحِلَ) بضم الراء مبنيًا للمجهول؛ أي: رحل الناس إليه للأخذ عنه. 

قوله: (جَرَّرَة) بجيم فزاي محركتين. 

قوله: (وَمُطَيِّن) بضم الميم وفتح الطاء المهملة والمثناة التحتية آخره نون. 

قوله: (ابْنُ سَاذْوْيَة) بسين مهملة» وذال معجمة مضمومة فواو ساكنة فتحتية مفتوحة فهاء 
ساكنة» فارسي. 


)١(‏ في هامش (ج): قال ابن حجر في "التهذيب!: ما رجحه المزي من أن النسائي لم يلق البخاري مردود؛ فقد ذكره 
في أسماء شيوخه الذين لقيهم. إلى آخره. 

() في هامش (ج): جَرَرَة بجيم فزاي معجمة فراء مهملة فهاء تأنيث مفتوحات: لَقَبُ صالِح المذكور كذا ضبطه 
في «القاموس». 1 

2 في (ب) و(س): «أبي». وهو تحريف. 

(4) في(ص) و(م): «ساذويه»؛ وهو تحريف. 

() كذا قالء وهو في كتب التراجم كافة بالشين المعجمة. 


دالكاكب 


قرس 


القدمة م إتنشكاة الكتارئ 


ومحمّد بن أحمد بن دَلَوْيَه وعبد الله بن محمّدٍ الأشقر ومحمّد بن هارون الحضرمئ والحسين 
ابن إسماعيل المحامليٌ وأبو عليٌ الحسن بن محمَّدٍ الذّاركئْ وأحمد بن حمدون الأعمش وأبو 
بكر بن أبي داود ومحمود بن عنبر النَّسفِيُ وجعفر بن محمّد بن الحسن الجزريْ وأبو حامد بن 
الشَّرقيع0) وأخوه أبو محمَّدٍ عبدالله ومحمّد بن سليمان بن فارس ومحمّد بن المستب 
الأرغيانيٌ ومحمّد بن هارون الرُوياني وخلق» وآخر من روى عنه «الجامع الصّحيح) منصور 
ابن محمَّدٍ البزدوي المُتوقٌ سنة تسع وعشرين/ وثلاث مئةٍ» وآخر من زعم أنَّه سمع من البخاري 
مونًا أبو ظهير عبد الله بن فارس البلخيئ» المُتوقُ سنة ست وأربعين وثلاث ممْوٍء وآخر من روى 
حديثه عاليّلا» خطيب الموصل في «الدّعاء» للمحامليٌ بينه وبينه ثلاثة رجال. 

وأمّا ذكاؤه وسَّعَةُ حفظه وسيلان ذهنه؛ فقيلٌ: إِنّه كان يحفظ وهو صبيئٌ سبعين ألف حديث 
سردًاء ورُوِيّ أنَّه كان ينظر في الكتاب مرَّةٌ واحدةً فيحفظ ما فيه من نظرةٍ واحدة. 

وقال محمّد بن أبي حاتم ورّاقه: سمعت حاشد”” بن إسماعيل وآخرٌ يقولان: كان البخاريٌ 
يختلف معنا إلى السّماع وهو غلامٌ» فلا يكتب حنَّى أتى على ذلك أيّامٌ» فكنًا نقول له» فقال: 
إنّكما قد أكثرتما علئَ» فاعرضا عليَ ما كتبتماء فأخرجنا إليه ما كان عندناء فزاد ذلك على 
خمسة عشر ألف حديثء فقرأها كلَّها عن ظهر قلبه» حتّى جعلنا تُحكُم كُتُبَدا من حفظه. ثمّ 
قال: أترون أن أختلف هدرًا وأضيّع/ أيَّاميء فعرفنا أنّهِ لا يتقدَّمه أحدٌ 202 


قوله: (ابْنُ دَلّوْيَه) بفتح الدال المهملة» وضمٌ اللام المشددة وإسكان الواوء آخره هاء» فارسي 
كالذي قبله. 


قوله : (وَواقَه) بتشدي د الراء وبعد القاف ضميرٌ عائدٌ على البُخَاري. أي : الذي كان يأخذ منه الورّق. 


قوله: ( نك تُخكِمُ كُنْبَنَا) بضمٌ النون وكسر الكاف. أي: نضبطها وتُتقنها. 


)١(‏ في هامش (ج): أبو حامد الشرقي: وهو مُحَمّد بن الحسن الحافظ النَّيْسَابُورِي تلميذ مُسلم بن الحجَّاج. 
والَّرْتِي بِمَنْح الشين المُعْجَمَة وَسْكُون الرّاء وبالقَاف نسبه نسبة إلى الشرقية بنيسابور. قال ابن السمعاني: 
وظني أنها نسبة إلى الجانب الشرقي من نيسابور؛ توفي أبو حامد في شهر رمضان سنة 25. انتهى ملخصًا من 
«اللباب». 

() في (ص): اغالبًا». 

() في هامش (ج): بالحاء المهملة والشين المعجمة. 'نووي». 


للقلامة القنطلاني 4 القدّمة 
قالا: فكان أهل المعرفة يغدون خلفه في طلب الحديث وهو شابٌ. حتَّى يغلبوه على نفسه 
ويجلسوه في بعض الطرق» فيجتمع عليه ألوفُ» أكثرهم ممّن يُكْتَّبِ عنه؛ وكان شابًا. 

وقال محمّد بن أبي حاتم: سمعت سليمان بن مجاهدٍ يقول: كنت عند محمّد بن سلام 
المتيوون ارعانة قماا رمه و1 ث مر توي ادل الفدسدوفا عازه فخر خف 
طلبه» فلقيته» فقلت: أنت الذي تقول: أنا أحفظ سبعين ألف حديث ؟ قال: نعم؛ وأكثر» ولا 
أجيبك بحديث عن الصّحابة والتّابعين إلا عرفت مولد أكثرهم ووفاتهم ومساكنهم» ولست 
أروي حديئًا من حديث الصّحابة والتّابعين إلا ولي في ذلك أصلٌ أحفظه حفظًا عن كتاب الله تعالى 
وسئّة رسوله مزاشعدم. 

وقال ابن عديّ: حدَّثني محمّد بن أحمد القومسئ(2©: سمعت محمّد ابن عمرويه"» يقول: 
سمعت محمّد بن إسماعيل يقول: أحفظ مئة ألف(» حديثِ صحيح, وأحفظ مئتي ألف 
حديث غير صحيح . وقال: أخرجت هذا الكتاب جوج «الجامز الطعيع مين معرب 
التصدييه وقال »ملت فلخ صالوني أن أكلي عليه لك عن كدرت عفة امليف الت 
حديث عن ألف شيخ » وقال: تذكّرت يومًا في أصحاب أنس » فحضرن في ساعةٍ ثلاث مئة نفس. 

وقال ورّاقه: عمل كتابًا في «الهبة») فيه نحو خمسمئة حديثء وقال: ليس في كتاب وكيع 
في «الهبة» إلا حديثان مسندان أو ثلاثة» وني كتاب ابن المبارك خمسةٌ أو نحوها. 


قوله: (إِلَاوَلِي ف ذَلِكَ) أي: في مضمونه. 
قوله: (ابْنَ حَمْرَويه) بفتح الحاء المهملة والراء والواو وإسكان الميم والمثناة التحتية بعد 


الواو» آخره هاء. 


(0 في(ب) و(س): «القوسي»»؛ وهو تحريف. 

2( في غير (د): «حمرويه؛ وهو الذي في شرح الشيخ الأنبابي؛ وهو تحريف. 

020 في هامش (ج): قوله: أحفظ مئة إلى آخره؛ هذا باعتبار كثرة طرقها مع عدّ المكرر والموقوف وآثار الصحابة 
والتابعين وغيرهم وفتاويهم مما كان السلف يطلقون على كله حديئًاء وحينئذ يسهل الخطب. فرت حديث له 
مئة طريق فأكثر» ولولا ذلك لشهد الموجود بخلاف هذه الدعوى؛ فإن الموجود في الكتب الحديثية من الكتب 
الستة وغيرها صحيحها وغير لا يبلغ نصف هذا العدد. بل ولا ثلثه. انتهى من «شرح المشكاة'» لابن حجر»ء 
وهو مأخوذ من كلام القمولي والزركشي فيما نقله عنهما السيوطي في شرح ألفيته. 


داملأ 


القدمة 4 إرقَادالكتاري 


وقال أيضا: سمعت البخاريً يقول: كنت في مجلس الفريابئ» فسمعته يقول: حدَّثئا سفيان 
عن أبي عروة7"عن أبي الخطّاب عن أنس : «أنَّ النَبِيَ اشام كان يطوف على نسائه في غسلٍ 
الغو التجوو زا قله عرف ارك ف المسلس [با عرو 1/131 لكان وقااك كار و13 
فمَعْمَّر"» وأما أبو الخطّاب؛ فقتادة. قال: وكان النّوريُ فعولًا لهذا؛ يكنّي المشهورين. 

وقال محمّد بن أبي حاتم أيضا: قدم رجاء الحافظ فقال لأبي عبد الله : ما أعددت لقدومي 
جين لفك كوق أي شريء نظرت #قالما أحدوت نظب زولا استعددت لذلك »»فإن أخبيت ان 
تسألني عن شيءٍ فافعل» فجعل يناظره في أشياء» فبقي رجاء لا يدري» ثم قال أبو عبد الله : هل 
لك في الرٌّيادة؟ فقال استحياءً منه وخجلا: نعم, ثم قال: سل إن شئتء فأخذ في أسامي 
أيُوبِ27» فعدّ نحوًا من ثلاثة عشرء وأبو عبد الله ساكتٌ» فظنّ رجاء أنَّه قد صنع شيئَاء فقال: 
يا أبا عبد الله فاتك خيرٌ كثيرٌ» فزيّف أبو عبد الله في أولئك سبعة» وأغرب عليه أكثر من سئّين 
رجلاء ثم قال لرجاء؟»: كم رويت في العمامة السّوداء؟ قال: هات كم رويت أنت؟ قال/: 
تُروَى من أربعين حذَيثاء فخجل رجاء» ويبس ريقه. 

وأمّا كثرة اطّلاعه على علل الحديث؛ فقد رُوينا عن مسلم بن الحجّاجٍ أنه قال له: دعني 
أقبّل رجليك يا أستاذ الأستاذين» وسيّد المحدّثين» وطبيب الحديث في علله. 

وقال التّرمذيٌ: لم أر أحدًا بالعراق ولا بخراسان في معنى العلل والتّاريخ ومعرفة الأسانيد 
أعلمَ من محمّد بن إسماعيل. 

وقال محمّد بن أبي حاتم: سمعت سُّليم بن مجاهدٍ يقول: سمعت أبا الأزهر يقول: كان 
بتتمزققه ازبع ؤالكن يطلبون الحدذيك» #اجعدغرا شقعة كام واخيرًا نغالطة تحكد بن 55 

قوله : (كَمُوْلَا لِهَدَا) “أي : كفي الفعل لهذا الذي ذكره بعد بقوله: (يُكَني المَشْهُوْرِبْنَ). 

قوله: (فَرَيَّمَ... إلى آخره) أي : ذكرٌ زَيْمَهُم؛ أي : رداءتهم كناية عن إيرادٍ جَرْحِهِم. 

قوله :(وَيبِسَ رِبْقُهُ) بفتح الموحدة» أي: جَفّ والْمَطعَتْ حجَّتُهُ وازداة خجله. 


)١(‏ في الأصول «عروبة» بدل اعروة» وهو تصحيف. 
(؟) في(ص): (فعمرا. 

(*) في(ص): «أبواب»» وهو تحريف. 

(؛) في (ص)و(م): «رجاء». 


للعلاهة القنطلان 45119 القدّمة 


إسماعيل» فأدخلوا إسناد الشَّام في إسناد العراق» وإسناد العراق في إسناد السام وإسناد الحرم في 
إسناد اليمن» فما استطاعوا مع ذلك أن يتعلّقوا عليه بسقطقٍ» لافي الإسناد ولا في المتن. 

وقال أبو أحمد بن عدي الحافظ: سمعت عدذَّةَ من المشايخ بحكوة أن البخاريًّ قدم 
بغداد0"©» فاجتمع أصحاب الحديث وعمدوا إلى مئة حديثء فقلبوا متونها وأسانيدهاء 
وجعلوا متن هذا الإسناد لإسنادٍ آخر وإسناد هذا المتن لمتن آخرء ودفعوا إلى كلّ واحدٍ عشرة 
أحاديث؛ ليلقوها على البخاريّ في المجلس امتحاناء فاجتمع النّاس من الغرباء من أهل 
خراسان وغيرهم» ومن البغداديّينَ» فلمًا اطمأنَ المجلس بأهله انتدب أحدهمء فقام وسأله 
عن حديث من تلك العشرة» فقال: لا أعرفه» فسأله عن آخرء فقال: لا أعرفه» حيَّى فرغ 
العشرة» فكان الفقهاء يلتفت بعضهم إلى بعض ويقولون: الرّجل فَهِم”"2؛ ومن كان لا يدري 
قضى عليه بالعجزء ثم انتدب آخر» ففعل كفعل الأوّلء والبخاريُ يقول: لا أعرفه إلى أن فرغ 
العشرة أنفس”2©» وهو لا يزيدهم على: لا أعرفه”؟»: فلمًا علم أنّهم فرغوا التفت إلى الأوّل/» 


لاي اياي ا ا ا ا ا ا كح 000 


)١(‏ في هامش (ج): بغداد لا تنصرف حتمًا سواء ذكرت على إرادة المكان البلد» أو أنئت على إرادة المدينة أو 
البقعة؛ وذلك لأن فيها العلمية والعجمة. قال الجواليقي: بغداد اسم أعجمي. وقال الجوهري: معرب» يذكر 
ويؤنث. انتهى. قال ابن الأبياري وكذا النووي في «تهذيبه»: فيقال: هذا بغداد وهذه بغداد. انتهى. وعلى كل 
حال فهي ممنوعة من الصرف لوجود العلتين؛ ومتى تحققا مانعا من الصرف امتنع الصرف بكل حال كما نبه 
عليه الدماميني» على أن تجويز الأمرين نظرًا للاعتبارين منوط باستعمال العرب في أسماء القبائل 
والأرضين؛ فما اعتبروه من صرف وعلمه اتبعناه. 

)0( في هامش (ج): قوله: فَهِمء يحتمل أن يكون ماضيّاء وأن يكون اسم فاعل أو صفة مشبهة أو مصدرًا. قال في 

«المصباح:: فَهِمْتُهُ نَهْمَامِنْ باب تَعَبَء وَتَسْكِينُ المَضدَر لَعَهه وَقِيلَ: السَّاكِنُ اشم المَضْدَر إذَ عَلِمْتَه. قَالَ ابن 

ارس : هَكََا قَالَهُ هل اللّمَده وَيُعَذَى بِالهَمْرَةَوَالتضْعِيف. 

في هامش (ج): قوله: العشرة أنفسء فيه أنه لا يدخل أل على المضاف في العدد مع تجرد ثانيه بالإجماع فلا 

يقال: الغلاثة أثواب؛ كذا في «الهمع». وقد يُقال: يمكن تخريجه على ما خرج به ابن مالك حديث «فلما جاءه 

بالألف دينار» حيث قال: أراد بالألف ألف ديئار» على إبدال «ألف» المضاف من المعرف بالألف واللام؛ ثم 

حذف المضاف. وهو ألف البدلء لدلالة المبدل منه عليه وأبقى المضاف إليه على ما كان عليه من الجزء. 


73 


سر 


4 


5-5 


سقط من (م) قوله: «إلى أن فرغ العشرة أنفسء وهو لا يزيدهم على : لا أعرفه'. 


ا 


دالاكاب 


5 


القدمة 41 إرشَاد السََاري 


فقال: أمَّا حديثك الأوّل؛ فقلتَ كذاء وصوابّه كذاء وحديثك النّاني كذاء وصوابه كذاء 
والئّالث والرّابع على الولاء؛ حنَّى أتى على تمام العشرة؛ فردٌ كل متن إلى إسناده؛ وكلٌ إسناد 
إلى متنه» وفعل بالآخرين مثل ذلكء فأقرّ النّاس له بالحفظ» وأذعنوا له بالفضل2". 

وقال يوسف بن موسى المروزيٌ: كنت بجامع البصرة» فسمعت مناديا ينادي: يا أهل 
العلم» لقد قدم محمّد بن إسماعيل البخاريٌ» فقاموا في طلبه» وكنت فيهم» فرأيت رجلا شابًا 
ليس في لحيته بياضُء يصلّي خلف الأسطوانة» فلمًا فرغ أحدقوا به. وسألوه أن يعقد لهم 
مجلس الإملاء» فأجابهم إلى ذلك» فقام المنادي ثانيًا ينادي في جامع البصرة» فقال: يا أهل 
العلم» لقد قدم محمّد بن إسماعيل البخاريٌ» فسألناه أن يعقد مجلس الإملاء» فأجاب بأن 
يجلس غدًا في موضع كذاء فلمًّا كان من الغد حضر المحدّئون والحمّاظ والفقهاء والتُقَّا حنَّى 
اجتمع قريبٌ من كذا وكذا ألف نفس» فجلس أبو عبد الله للإملاء» فقال قبل أن يأخذ في 
الإملاء: يا أهل البصرة؛ أنا شاب وقد سألتموني أن أحدّثكم» وسأحدّئكم أحاديتٌ عن أهل 
بلدكم تستفيدونها؛ يعني: ليست عندكم» فتعجّب النّاس من قوله. فأخذ في الإملاء/» فقال: 
حدّثنئا عبد الله بن عثمان بن0»جبلة بن أبي راد العتكيئ بَلَدِيُكُمء قال: حدّثنا أبي عن شعبة 
عن منصورٍ وغيره عن سالم بن أبي الجعد عن أنس بن مالك :2# : «أنَّ أعرابيًا جاء إلى النَّبيَ 
اشيم فقال: يا رسول الله» الرّجل يحب القوم...) الحديث, ثم قال: هذا ليس عندكم عن 
منصورء إنما هو عندكم عن غير منصور””"» قال يوسف بن موسى: فأملى مجلسًا على هذا .... 


قوله: (الأسْظُوَائَة) بضم الهمزة وسكون السين وضم الطاء المهملة: العامود المنتتصب. 
قوله: (أَحْدَقُوْا) أي: أحاطوا به. 
قوله: (ابْنُ جَبّلة) بجيم وموحدة مفتوحتين» و(رَوَاد) براء مفتوحة وواو مُشددة و(العَنْكي) بعين 
مهملة مفتوحة فمثناة فوقية ساكنة. 
)0 في هامش (ج): قال الحافظ في «مقدمة الفتح»: هنا يخضع للبخاري» فما العجب من رَدّه الخطأ إلى الصواب؛ 
فإنه كان حافظاء بل العجب من حفظه للخطأ على ترتيب ما ألقوه إليه من مرة واحدة. 
للق زيد في (ص): «أبي1, وهو خطأ. 


لعلاهة القنطلاني قنك القدّمة 


النّسقَء يقول في كلّ حديث: روى فلانْ هذا الحديث وليس عندكم كذاء فأمّا رواية فلان؛ 

وقال الحافظ أبو حامدٍ الأعمش : كنا عند البخاريّ بنيسابور فجاء مسلم بن الحجّاج؛ فسأله 
عن حديث عبيد الله بن عمر عن أبي الزُبير عن جابر» قال: «بعثنا رسول الله اشام في سريّةٍ 
ومعنا أبو عبيدة...» الحديث بطوله [ح:4571]. فقال البخاريٌ: حدَّئنا ابن أبى أويسء. حدّثنى 
أخي عن سليمان بن بلال عن عبيد الله...» فذكر الحديث بتمامه» قال: فقرأ عليه إنسان حديث 
حجّاجٍ بن محمّد عن ابن جريج عن موسى بن عقبة عن سهيل بن أبي صالح عن أبيه عن أي 
هريرة عن عن النَّبَِ اشيم قال : «كقارة المجلس إذا قام العبد أن يقول : سبحانك اللهم وبحمدك» 
لجار وما بودن جر لاا لحك لي ع 
و ا ب 
عليه وقبّل رأسه, وكاد أن يبكي» فقال: اكتب إن كان ولا بدّ: حدَّئنا موسى بن إسماعيل؛ حدثنا 
ؤُهيب» حدَّثئنا موسى بن عقبة عن عون بن عبدالله. قال: قال رسول الله مزاشم: «كمارة 
المجلس...»» فقال له مسلمٌ: لا يبغضك إلا حاسدٌء وأشهد أن ليس في الدُّنيا مثلك. 

وقد روى هذه القصّة البيهقيُ في (المدخل» عن الحاكم أبي عبد الله على سياق آخرء فقال: 
عينيه» وقال: دعني حنَّى أقبّل رجليك يا أستاذ الأستاذين وسيّد المحدّئين» وطبيب الحديث 
في علله حدّثنا محمّد بن سلام» حدَّئئا محمّد بن مخلد بن يزيد قال: أخبرنا ابن جريج. 118 


قوله: (ف الدُنْيًا... إلى آخره) استفهامٌ على تقدير الهمزة. 
وقوله: (ابْنُ جُرَيْج) مستأنف لبيانٍ أحسنيّته. 


و ذا 00 وه ٠‏ ع 01 
وقوله: (يُعْرَف في الدنيًا) على حذف همزة الاستفهام, أي: أيعرف. 


)١(‏ (ما»: مثبثٌ من (د) و(ص). 


دا/عأ 


6ن 


القدّمة 41 إنتكاالكتارقف 


حدّئنا موسى بن عقبة عن سهيل بن أبي صالح عن أبيه عن أبي هريرة عن النّبِيْ اشام في 
عكار الميشليى» :انال القن وو عامل + مدقا اوناع كراشيل لمعك قال 
حدَّئنا حجَّاجٍ بن محمّدٍ عن ابن جريج» حدّئني موسى بن عقبة عن سهيل عن أبيه عن أبي هريرة 
إذ القن لاقم قالة اكثارة السحلسن أذ يقول إذا قاد مم مجليهة سعناناك اللي :ركنا 
وبحمدك»»؛ فقال محمّد بن إسماعيل : هذا حديثٌ مليحٌ» ولا أعلم بهذا الإسناد في الدّنيا؛ حديثًا 
غزرهدا ولا السعارك. ملعا ريون ب إسساغيلاوعتشارمية اعد ساسيية عدعزةية 
عيذ الله قوله قال محكد بن إسماعيل :هذا أولئ ولا يذكر لموسى بن عقية مُسكذًا عن سهيل. 

قال المواقظ اس بن سبدروادرايحالسعارعة لاز ةوسق رن يكين الها ماله 
عن الأسماء والعلل؛ والبخاريٌ يمر فيه كالسّهم» كأنّه يقرأ «كل هو أله د 4. 

اا اليف نه كه شاراتةفنيوالشهى >عوذا ضاف اللاافا عش قفنلا إلا اللاي ديل 
السّيطان من المسٌّء وأجِلَّها وأعظمها: «الجامع الصّحيح». 

ومنها: «الأدب المفرد) ويرويه عنه أحمد بن محمّد بن الجليل -بالجيم - البزَّازه'». 

ومنها: ١ب‏ آلوالدين) ويرويه عنه معد بن دَلُويه الورّاق. 

ومنها: «التّاريخ الكبيرء» الذي صنّفه -كما مر - عند قبر الى اشيم في اللَّيالي المقمرة» 
ويرويه عنه أبو أحمد محمّد بن سليمان بن فارس وأبو الحسن محمّد بن سهل الفسويٌ"»» وغيرهما. 

ومنها: «التَّارِيخَ الأوسط», ويرويه عنه عبد الله بن أحمد بن عبد السَّلام اماف وزنجويه 

قوله: (إلَا أنه مَعْلوْلَ) سيأتي للشارح بِيانٌ عِلّتهِ عن المصدف, بِأنَّ مُوسى بن عُقبة ليس له مُسند 
عن سُهيلء وإِنَّما هو موسى بن إسماعيل. 

قوله: (دَلَوْيَه) تقدِّمَ ضبطة قريبًا. 

قوله: (النَّسَوِي) بالنون والسين المهملة المفتوحتين؛ نسبة إلى نَسَا مديئة بخُرَاسَان. 

قوله: (الخََاف) بخاء معجمة وفاءين بينهما ألف. و(زَّنْجُوْيَه) بزاي فنون ساكنة فجيم مضمومة 


)١(‏ سقط من (ص) قوله: «ويرويه عنه أحمد بن محمّد بن الجليل -بالجيم - البزَّازا. 
(2) في غير (د): «النَسويٌ». وعليها شرح الشيخ الأنبابي. 


للعلامة القنطلافي 4 القدّمة 
مهفو لاا 

ومنها: «النّارِيخَ الصّغير)» ويرويه عنه عبد الله بن محمّد بن عبد الرّحمن الأشقر. 

ومنها: «خلق أفعال العباد». الذي صنّفه بسبب ما وقع بينه وبين الذهلئَ» كما سيأتي 
قريبًا -إن شاء الله تعالى- ويرويه عنه يوسف بن ريحان بن عبد الصّمد والقَرَبْرِيُ أيضًا. 

وكتاب االشعقاء»: ترؤية غنه أبو يشر ممق بن حي بن دكاذ الدُولابئْ» وأبو جعفر 
مُسبّح بن سعيدٍ وآدم بن موسى الخواريٌ7". 

قال الحافظ ابن حجر : وهذه التّصانيف موجودةٌ مرويّة لئا بالسّماع والإجازة. 

قال: ومن تصانيفه: «الجامع الكبير'؛ ذكره ابن طاهرء ووالفسبةا الكينة و١‏ التتسير 
الكبير) ذكره القّرَبْرِيُ» وكتاب «الأشربة» ذكره الدّارقطنيئٌ في المؤتلف والمختلف». وكتاب 
«الهبة»» ذكره ورّاقه» و«أسامي الصّحابة»» ذكره أبو القاسم بن منده22» وأنّه يرويه من طريق 
ابن فارس عنه» وقد نقل منه أبو القاسم البغويُ الكثير في «معجم الصّحابة) له» وكذا ابن منده 
فيالمعرفة»» ونقل عنه في كتاب االكسرانة لوعو لين لما لايخدوك ولحل م الكينابة 
وكتاب «المبسوط»»؛ ذكره الخليليئٌ”"في «الإرشاد». وأنَّ مَهيب بن سُّليم رواه عنه في «كتاب 
اكلم ودف قات بن لاه ايكقاه رانور دهن يشفر بذعي الو حدر فو أن 
محمّد عبدالله بن الشَّرقيَ عنه» وكتاب «الكنى»؛ ذكره الحاكم أبو أحمد ونقل منه» وكتاب 
«الفوائد». ذكره التّرمذيُ في أثناء كتاب «المناقب) من (جامعه). 

ومن شعره ممًّا أخرجه الحاكم في «تاريخه) : 

اغتنم في الفراغ فَْلَ ركوع فوس أذ ركون برك ينع 
كم صحيح رأيثُ من غير سقم 0 ذهبت نفسه الصّحيحة فلتة 


فواو ساكنة فمُثناة تحتية مفتوحة. آخرة هاء. 


)١1(‏ في هامش (ج): الخواري: بضّم الحَّاء المعجمة وتخفيف الوّاو وبالراء» نسبة إِلَى خوار. 
)2( في هامش (ج): بسكون الهاء وقفًا ووصلًا. 
(؟) في غير (د): «الخليل». 


القَدمة 51# »4 إرشاد لساري 
ولمّا نْعي7" إليه عبد الله بن عبد الرّحمن الدَّارمئٌ الحافظ”»؛ أنشد(»: 
إذعشت تُفجَعُ!© بالأحبَّةكلُّهِمْ وبقاءنفسك -لاأبالك0-أفجة() 
قوله: (وَلَّمًا نُعِي إِلَيْهِ) بضم النون وكسر العين المهملة؛ أي: بلغه أنّهِ قد مات. 
قوله: (بِالْأَحِبّةِ) أي : بموتهم. 
وقوله: (وَبَقَاءُ نَفْسِكَ) أي: بعدهم. 
وقوله: (لَا أَبَا لّكَ) جملة اعتراضية بالدعاء عليه بفقد والده» ومثل ذلك جارٍ في كلامهم على غير 


)00 في هامش (ج): تَعَيْثُ المَيّتَ مِنْ بَابٍ تَفَعَ أَخْبَرْتُ بِمَوْتِه وَالمَاعِلُ نَعِىّ عَلَى فَعِيلٍء يُقَالُ: جَاءَ نَعْيْهُ؛ أيْ: 
تَاعِيه؛ وَهُوَ الَّذِي يُخْيِرُيمَوْتِه. 

(؟) في هامش (ج): الدارمي هذا هو صاحب المسند. قال في التقريب) : ثقة فاضل متقن من الطبقة الحادية عشرة» 
مات سنة خمس وخمسين ومئتين. 

(77) في (م): لأنشأ». 

(4) في هامش (ج): المَجِيعَةٌ: الرَزِيَةُ وَفَجَعْْهُ في مَالِهِ مِنْبَابٍ تَمَعَ فَهُوَ مَفْجُوعٌ في مَالِِوَأَهْلِه. 

(45) في هامش (ج): قوله: «لا أبا لك2 في إعرابه ثلاثة مذاهب ذكرها في الارتشاف» فقال: قد يعامل غير المضاف -مِنْ 
أب وأخ» وابن وبنين» وغلام؛ وما أشبه ذلك - معاملة المضاف. فينزعٌ منه التّدوين والثُون إذا جر ما بَعْدَهُ بلام» 
يقول: لا أبا لك؛. ولا أخا لك, ولايدي لزيد بالظلم» ولاغلام لك. ولا بنيَّ لك» هكذا مَثْل ابن مالك والمشهور 
الوارد على القياس: لا أَحّ لك ولا أت لكء ولا بنين لك» وفي هذه المسألة مذاهب؛ أحدها: مذهب هشام وابن 
كيسان» واختاره [ابن مالك: أنَّ] هذه الأسماء مفردةٌ ليست بمضافة» والمجرور باللّام في موضع الصّفة لها؛ فيتعلّق 
بمحذوفيء وسُّبّه غير المضاف بالمضاف في نزع التّنوين من المفرد» والثون من المثنى والمجموع, النّاني : ماذهب 
إليه الجمهور مِنْ أنّها أسماء أضيفت إلى المجرور باللّام» واللّام مقحمة لا اعتداد بهاء ولا تتعلّق بشيء ألبتة» 
والخبر على هذين المذهبين محذوفء الئّالث: ما ذهب إليه الفارسئٌ في أحد قوليه وأبو الحجاج: أنَّ قول العرب: 
«لا أباالك» وهلا أخالك»؛ وشبههما أسماءٌ مفردةٌ جاءت على لغة من قصر الأب والأخ في الأحوال كلّهاء والمجرور 
باللام في موضع الخبر. انتهى. قال في «القاموس»: لا أبَ لَك ولا أبالَكَء ولا أبَكَء ولا أبٌ لكّ: كُنُ ذلك دُعاءٌ في 
المَعْنَى لا مَحَالّة وفي اللّفْظٍ خَبَرٌ» يقال لمن له أب ولمن لا أب له. وبنحوه في هامش (ل). 

(5) في هامش (ج): قوله: إن عشت...») إلى آخره؛ أورده العلامة الشامي في الفضل المبين في فقد البنات والبنين» 
وعزاه للإمام الشافعي ,2» لكن بلفظ : 

إن تبق تفجع بالأحبة كلهم وذهاب نفسك لا أبالك أفجع 
انتهى. فلعل البخاري أخذه منه» أو هو من توارد الخواطر في معظم الألفاظ» لكن بيت الشافعي نفسه أن ذهاب 
النفس أفجع من ذهاب الأحبة» وبيت البخاري معناه أن بقاء النفس بعد فقد الأحبة أفجع من فقدهم. 


للغلاهة القسطلافي 4 القدّمة 


وأمًّا ثناء الئّاس عليه بالحفظ والورع والزُهد وغير ذلك؛ فقد, وصفه غير واحدٍ بأنّه كان داؤابت 
أحفظ أهل زمانه» وفارس ميدانه» كلمةٌ شهد له بها الموافقٌ والمخالفء وأقٌّ بحقيقتها المعادي 
والمحالف. 

قال الشَّيخ تاج الدّين السبكئٌ في «طبقاته: كان البخاريٌ إمامَ المسلمين» وقدوةً المؤمنين» 
وشيحَ الموحّدين» والمعوّل عليه في أحاديث سيل المَرسَلين» قال: وقد ذكره أبو عب ف 
طبقات أصحابنا الشافعية» وقال: سمع من الرّعفرانيّ وأبي ثورٍ والكرابيسئ» قال: ولم يرو عن 
الشَّافعيَ في «الصّحيح»؛ لأنّه أدرك أقرانه» والشَّافْعُ مات مكتهلاء فلا يرويه0©نازلا. أفتهن: 
نعم ؛ ذكر البخاريُ السَّافِعَ ب في (اصحيحه في موذ ين في «الزكاة) [ح: قبل »]١599‏ وفي (١تة‏ : 
العرايا» [ح: قبل 2145]» كما سيأتى إن شاء الله تعالى. 

وقال الحافظ عماد الدّين ابن كثير في تاريخه «البداية والتّهاية»: كان إمامَّ الحديث في 
زمانه» والمُقتّدى به في أوانه» والمُقدّم على سائر أضرابه وأقرانه. 

وقال قتيبة بن سعيدٍ: جالست الفقهاء والعبّاد والزّمّاد فمارأيت منذ عقلت مثل محمد بن 
إسماعيل» وهو في زمانه كعمرٌ في الصّحابة» وقال أيضًا: لو كان في الصّحابة لكان آية. 

وقال أحمد ابن حنبل فيما رواه الخطيب بسندٍ صحيح : ما أخرجت خراسانٌ مثلّ محمّد بن 
إسماعيل. 

وقال الحافظ عماد الدّين ابن كثير: إِنّهِ دخل بغداد ثمانٍ مرّاتِء وفي كلٌ مر منها يجتمع 
بالإمام أحمد ابن حنبل» فيحثّه على الإقامة/ ببغداد» ويلومه على الإقامة بخراسان. 2 


حقيقتهِ بل مُرَادًا منهُ التَرَحُم» أو الضدء كتربت يداكء وقاتله الله ما أشعره» ونحو ذلك, ولفظ (أَفْجَمُ) 
خبرٌ عن قوله (وَبَقَاءُ تَفْسِكَ). 

قوله: (وَالمُخَالِفُ) هي في الأولى بالخاءِ المعجمة من المُخَالْمَة وفي الثانية بالمُهملة من 
النّحَالف. أي : التَّعَاهُدُ على المودة والنْضْرَة ونحوذلك. 


قوله: (تَمَمْ ذَكَرَ البْخَارِيُ الشَّافِعِيَ) أي : ناقلا لكلامه لارَاويًا لحديثه. 


)١(‏ في(ص): «يرونه». 


5 


القَدّمة اق إرعاد التاري 
وقال يعقوب بن إبراهيم الدّورقئٌ ونُعيمٌ الخزاعئ: محمّد بن إسماعيل فقيه هذه الأمّة. 
وقال بندار بن بشَّار: هو أفقه خلق الله في زماننا. 
وقال تُعيم بن حمَّادِ: هو فقيه هذه الأمّة. 
وقال إمتحاق بن رَاهُوْيَهة زاميكر أضحات الخديك>انظرزؤا لهذا الشات واكجواععه؛ 
فإنَّه لو كان في زمن الحسن البصريّ لاحتاج النّاس إليه؛ لمعرفته بالحديث وفقهه. 
وقد فضّله بعضهم في الفقه والحديث على الإمام أحمد ابن حنبل وإسحاق بن رَاهُؤْيّه. 
وقال رجاء بن مُرَجَّى: فضل محمّد بن إسماعيل -يعني في زمانه- على العلماء؛ كفضل 
الفجتالة على الكطان وهااية 2 اباك اش جاتر اطسو غييخ الأارامن: 
وقال الفلاس كرة حدية لايدرفه ابكار قليش بخدبيك: 
لفعلت: إن موقي يكون موت [تعاة واعتله وموك ميحقد تن [سسَماعيل قي هاذهاث العل: 
وقال عبد الله بن عبد الرّحمن الدَّارمِيٌ: زأيك العلماء بالحرمين والحجاز والشَّام 
وقال أبو سهل محمود بن النّضر الفقيه: سمعت أكثر من ثلاثين عالمًا من علماء مصرّ 
يقولون: حاجتنا في الدّنيا التّظر إلى محمّد بن إسماعيل» وقال أيضًا: كنت أستملي له ببغداد» 
ما تحت أديم السّماء أعلم بالحديث من محمّد بن إسماعيل البخاري. 


وقال عبد الله بن حمّادٍ الآملئٌ: لوددت أي كنت شعرةً في جسد محمّد بن إسماعيل. 


قوله: (رَجَاء بِنُ مُرَجَّى) بضم الميم من مُرَّجّا وفتح الراء والجيم المشددة. 
قوله: (فَلَيْسَ بِحَدِيْثْ) أي: معتدٌ به. 

قوله: (البِيِكَنْدِي) بكسر الموحدة وسكون التحتية كما سلف آنفًا. 

قوله: (أَدِيْمٍ السّمَاءِ) أي: وجهها. 


قوله: (الآملِي) “تقدم أنّهِ بمدٌ الهمزة والعديب المت المضموية . 


للقلهة القسَطَلَانٍ 4 القدّمة 


وقال محمّد بن عبد الرّحمن الدَّغوليُ: كتب أهل بغداد إلى محمّد بن إسماعيل كتابًا 

فيه: 
المسلمون بخير ما بقيتٌ لهم ولبيل بعراة لخو حون تعد 

وقال: وكان يبب غاية في الحياء» والسّجاعة والسَحاء» والورع والزهد في دار الدّنيا/ دار 
الفناء» والرّغبة في دار البقاء» وكان يختم في رمضان في كل يوم ختمة» ويقوم بعد صلاة التّراويح 
كل ثلاث ليالٍ بختمة. 

وقال ورّاقه: كان يصلي في وقت السّحر ثلاث عشْرة ركعة» وقال أيضًا: دُعِىَ محمّد بن 
إسماعيل إلى بستانٍ» فلمًّا صلّى بهم الظهر قام يتطوّع» فلمًّا فرغ من صلاته رفع ذيل قميصهء 
وقال لبعض مَنْ معه: انظر» هل ترى تحت قميصي شيئًا؟ فإذا زنبورٌ قد لسعه في سئَّة عشر أو 
سبعة عشر موضعاء وقد تورّم من ذلك جسده. فقال له بعض القوم: كيف لم تخرج من الصّلاة 
أوّل ما لسعك ؟! قال: كنت في سورة» فأحببت أن أتمّهاء وقال: أرجو أن ألقى الله ولا يحاسبنى 
أنّي اغتبت أحدّاء ويشهد لهذا كلامه في النّجريح والتّضعيف. فإنّه أبلغ ما يقول في الرّجل 
التعرو فا أو الكافظ وا دظة ]زو متكت العينه الا وخاذ يقر ند فلذن كات 

وقال ورّاقه: سمعته يقول: لا يكون لي خصمٌ في الآخرة» فقلت: يا أبا عبد الله. إِنَّ بيعض 
الئّاس ينقم عليك «التّاريخ»» يقول: فيه اغتيابُ النّاسء فقال: إِنّما رَويئا ذلك روايةٌ» ولم 
تَقَلْهُ من عند أذة نفسنا. وقد قال صرّاشرم: «بئس أخو العشيرة». 

وقال: ما اغتبت أحدا منذ علمت أن الغيبة تضدٌ أهلهاء وكان قد ورث من أبيه مالا كثيءا» 


فكان يت يتصدّق به. 


317 ) 5 0 و 
قوله: (الدَّغُولِي) “بفتح الدال وضم الغين المعجمة آخره لام؛ نسبةً إلى دغول من قُرى نَيْسَابور 
قاله اين ماكو ل 
- 3 (ج- وهو 
قوله: (لسَعَهُ) في «القاموس»: لمعنه العقرب والحية كمنع » لدغته. أو اللسع لذوات الإبر 
واللّدغ با م انتهى. فهما قولان خلافًا لما في «دُرَّةِ العَرّاص). 


قوله: (وَقَدْ قَالَ مزاشم) أي : لما استأذن عليه بعض روؤساء الكفار» وعنده السيدة عائشة يي 


داره؟أ 


6ن 


القدمة 4١‏ إرعتادالكتاري 


وكان قليل الأكل جدَّاء كثير الإحسان إلى الطّلبة» مُفرطًا في الكرم. 

وخُمِلَ إليه بضاعةٌ أنفذها إليه أبو حفص» فاجتمع بعض التّجّار إليه بالعشيّة» وطلبوها منه 
بربح خمسة آلاف درهمء فقال لهم: انصرفوا اللّيلة» فجاءه من الغد تجار آخرون يطلبونها 
بربح عشرة آلاف درهمء فردَّهم» وقال: إِنّي نويت البارحة بِيعّها للّذين أنّوا البارحة ولا أحبُ 
أن أغيّر نيّتي. ّ 

وجاءته جاريته فعثرت على محبرة بين يديه» فقال لها: كيف تمشين؟! فقالت: إذا لم 
تكن طريقٌ فكيف أمشي ؟ فقال: اذهبي» فأنت حرَّةٌ لوجه الله تعالى» فقِيلَ له: يا أبا عبد الله 
أغضبتك وأعتقتها؟! قال: أرضيتٌ نفسي بما فعلتٌ. 

وقال ورّاقه: إنّه كان يبني رباطًا مما يلي بخارى» فاجتمع بشرٌ كثيرٌ يعينونه على ذلك» وكان 
ينقل اللَِّنْء فكنت أقول له: إِنَّك تُكمّى ذلك» فيقول: هذا الذي ينفعني» وكان ذبح لهم بقرةً) 
فلمًا أدركت القدور دعا الئّاس إلى الطّعام» وكان بها مئة نفس أو أكثرء ولم يكن علم أنّه اجتمع 
ما اجتمع» وكدًّا أخرجنا خبرًا بئلاثة دراهم أو أقلَ» فأكل جميع من حضر» وفضلت/ أرغفة. 

ولمّا قدم نيسابور تلقّاه أهلها من مرحلتين أو ثلاث وكان محمّد بن يحيى الذُهليٌ في 
مجلسهة؛ فقال: .من أراد: أن يستقبل. محمد بن :إسماعيّن_غدا فليستقبله فإنّي أسعقبله43 
فاستقبله التُهلئُ وعامّة علماء نيسابور» فدخلهاء فقال الذهلئْ لأصحابه: لا تسألوه عن شيء 


من الكلام» فإنّه إن أجاب بخلاف ما نحن فيه فقد وقع بيننا وبينه» وشمت بنا كل ناصبيّ 2 


فقال ذلك لهاء ثمٌ أذن له فدخل فبسّ في وجهه وأكرمه استئلافًا لقلبه وترغيبًا له» وكان قوله: «بِئْسَ 
أَخُو العَشِيرَةٍ» إخبارًا بحَاله وتنفيرًا من أفعاله. 

قوله: (وَسَمِتٌ بِنَا) في "القاموس) شّمِتَ كَفَرِحَ ببلية العدو وأشمته الله به. 

1 ا (ج# ,ع 53006 0 

قوله: (كُلْ نَاصِبِئَ) “ النَّاصِبِيّة قوم يتدينون ببغض علي :/» والرافضة فرقة من الشيعة تابعوا 
زيد بن علي ثم قالواله: تبرأ من الشيخين فأبى» وقال: كانا وزيري جدي فتركوه ورفضوه وأرفضوا 


( 


5 
ععه: والستية رافضى ” . 


)١(‏ «فإئي أستقبله»): سقط من (ص). 


للعلامة القنطلانٍ التق القدّمة 


ورافضيئ(» وجهميّ ومر جئيّ”». فازدحم النّاس على البخاريّ حنّى امتلأت الذَّار والشطوح. 
فلمًا كان اليوم النّاني أو الثَّالث من يوم قدومه قام إليه رجلٌ» فسأله عن اللّفظ بالقرآن. فقال: 
اذام و كز ايه مي رط اانا از ايوز ال طول اند ل بملع ووو ليان 
بالقرآن منخلوق» وقال آخرون : لم يقل ٠‏ فوقع بينهم في ذلك اختلاف حنَّى قام ب بعضهم إلى 
بعض» فاجتمع أهل الدَّار وأخرجوهم/. ذكره مسلم بن الحجّاج. 

وقال ابن عديّ: لما ورد نيسابور واجتمع النّاس عنده حسده بعض شيوخ الوقتء. فقال 
لأصحاب الحديث: إِنّ محمّد بن إسماعيل يقول: لفظي بالقرآن مخلوق فلمًا حضر المجلس قام 
إليه رجلٌ» فقال: يا أبا عبد الله» ما ت تقول في اللّفظ بالقرآن؟ أمخلوقٌ هو أم غير مخلوق؟ فأعرض عنه 
البخاريُ ولم يجبه ثلانَاء فألحّ عليه» فقال البخاريٌ: القرآن كلام الله تعالى غير مخلوق» وأفعال 
العباد مخلوقةٌ والامتحان بدعةٌ» فشغب”" الرجل» وقال: قد قال: لفظي بالقرآن مخلوقٌ. انتهى. 


قوله: (وَجَهْمِيَ) أي : منسوب إلى جَهُم» وهو جَهُمُ بن صفوان رئيسُهم» فهّم قومٌ يقولونَ: لا قدرةً 
للعبد لا مُوَّدّرّة ولا كَاسِبَة بل هو كالجمادء وقالوا: الجنة والنار يفنيان بعد دخول أهلهما ولا يبقى 
موجودٌ سوى الله والمُزْجئة قومٌ يقولون: لاايضرٌ مع الإيمان معصية» كما لا ينفعٌ مع الكفر طاعة. 

قوله: (قَالَ لَفْضِي... إلى آخره) أي: لأنّه وإن لم يقل ذلك فهو لازمٌ كلامه. فإِنَّ اللفظ من أفعال 
العباد. 

قوله: (فَشَعَبَ الرَّجُْلْ) بالفتح أي: رفعَ صوته ليهيجٌ شرّاء يُقال: شَعَْبَ بالمعجمة بهم وعليهم 
كمنع وفرع مَيْجٌ الشرّ عليهم. 


(1) في هامش (ج): الناصبية: المتدينون ببغضة علي بي وني هامش (ل): الرافضة: فرقة من الشّيعة» تابعوا زيد بن 
علي م الوا له؛ تبر! من الَّخْين» فأبى وقال: كانا وزيرّي جدَّي. فتركوه؛ ورَقَضْوه وارفَضُوا عنه» 
والنُسبة: رافِضِي ؛ كذا في «القاموس». والجهمية: أصحاب جهم بن صفوان؛ قالوا: لا قدرة للعبد لا مؤثرة ولا 
كاسبة. بل هو كالجماد» وقالوا: الجنة والنار يفنيان بعد دخول أهلهماء ولا يبقى موجود سوى الله. 

() في هامش (ل): والمرجئة: قومٌ يقولون: لا يضر مع الإيمان معصية؛ كما لا ينفع مع الكفر طاعة؛ كذا في «تعاريف ابن 
الكمال» وغيره. 

(5) في هامش (ج): الشَّهْبُ» ويُحرَكُ وقيل لا: تَهْيِجُ الّ كالتْغيبٍ. . وشغب بهم عَلَيهِمْ كَمَنَعَ وَفَرِحَ: هَيّجَ 
الدَّرَ عليهم. وهو شَعْبٌ ومِشْعَبٌ. «قاموس' : 


دارواب 


القدّمة #4 إزكتادالكاري 
وقد صم أنَّ البخاريّ تبرّأ من هذا الإطلاق» فقال: كل من نقل عنّي أنّي قلت: لفظي بالقرآن 
مخلوقٌ» فقد كذب عليّ» وإنمًا قلت: أفعال العباد مخلوقةًٌ. أخرج ذلك غنجار في ترجمة البخاريّ 
بسندٍ صحيح إلى محمّد بن نصر المروزيّ الإمام المشهور, أنَّه سمع البخاريً يقول ذلك. 

وقال أبو حامدٍ التّرقَيْ: سمعت الذّهَلئَ يقول: القرآن كلام الله غير مخلوق» ومن زعم: 
لفظي بالقرآن مخلوق فهو مبتدعٌ» لا يجلس إليناء ولا نكلّم من يذهب بعد هذا إلى محمّد بن 
إسماعيل» فانقطع الئّاس عن البخاريٌ إِلّا مسلم بن الحجّاج وأحمد بن سلمة» وبعث مسلمٌ 
لي الذهليع مع ما كان كَكَتَ عنه على ظهز حمال©»:ؤقال الذُخْليع: لا يساكندي محمد بن 
إسماعيل في البلد» فخشي البخاريُ على نفسه» وسافر منها. 

قال في «المصابيح»: ومن تمام رسوخ البخاريٌ في الورع أنّه كان يحلف بعد هذه المحنة أنَّ 
الحامدٌ عنده والذامً من النّاس سواءٌ؛ يريد أنّه لا يكره ذامّهِ طبعاء ويجوز أن يكرهه شرعاء 
فيقوم بال لالش سين ذلك من حالته إِذ لم يَمْحُ اسه”» الذُهلئَ من «جامعه»» بل 
أثبت زوايته عنه» غير أنَّهِ لم يوجد في كتابه إِلّا على أحد وجهين؛ إِمّا أن يقول: حدَّثنا محمّد 
ويقتصرء وإمًّا أن يقول: حذَّثئا محمّد” بن خالد» فينسبه إلى جد أبيه. وقد سّعْلَ(؟» عن وجه 


قوله: (فَقَدْ كَذَّتَ) أي: لأني لم أقل ذلك صراحة» وهو وإن كان صحيحًا في نفسه لكن حَشِيَّ 
كالقوم أنْ يُؤخذ ذلك على ظاهره حتى يُّقال القرآن مخلوقٌ» ويتسع فيه المجال والمقال حتى يعتقد 
أنَّ كلام الله؛ أعني: الصفة القديمة حَادِتَةُ فإنَّ القرآنَ كما يُطلق على ما بين الدفتين من الألفاظ 
المرسومة المقروءة المُركبة من الكلمات والحروف كذلك يُطلق على الصفة النفسية» والوقتٌ وقثٌ 
فتن واختلاف بدع» فلذا تَحَرّرَ الأئمةٌ من ذلك» حتى حيس الإمام أحمد وغيرهٌ مده وضرب بالسياط 
ولم يتفوّه بذلك. 

قوله: (وَلَا يُكَلّم) بفتح اللام مبنيّا للمجهول؛ وذلك لما نقل له عنه كذبًا. 


)١(‏ في(ص): «جمال). 

02 «اسم»: مثبثٌ من (ب) و(س). 

2ت( سقط من (ص) من قوله: «محمّد ويقتصرء وإمًا أن يقول: حدَّثنا محمّدا. 
(4) في هامش (ج): لعل الضمة في سل لصاحب «المصابيح». 


للعلاهة القشطلاني 4# ال 2 


إجمالهوإبقاة)ذكزةبسببه المشهور فاجات .بأن قال: لعلّه لما اقتضئ التُحقيق عندة أن 
يُبقي(2 روايته عنه؛ خشية أن يكتم علما رزقه الله تعالى على يديه؛ وعذره في قدحه بالتّأويل؛ 
خشي على النّاس أن يقعوا فيه بأنّهِ قد عدّل من جرحه» وذلك يوهم أنَّه صدّقه على نفسه. فيجرٌ 
ذلك إلى البخاريّ وهثاء فأخفى اسمه وغظّى رسمه وماكتم علمه؛ والله أعلم بمراده من ذلك. 
ولو فتحنا باب تعديد مناقبه الجميلة» ومآثره الحميدة؛ لخرجنا عن غرض الاختصار. 
ولمّا رجع إلى بخارى تُصِبّت له القباب على فرسخ من البلد» واستقبله عامّة أهلها حنَّى لم 
1 ا 50 
محمد اللي نائب الخلافة العباسيّة يتلئّلف معه» ويسأله أن يأتيه بالصّحيح: ويحدَّثهم 
به في قصره» فامتنع البخاريٌ من ذلك, وقال لرسوله: قل له: أنا لا أَذِلُ العلم» ولا أحمله إلى 
أبواب السّلاطين» فإن كانت له حاجةً إلى شيءٍ منه فليحضر إلى مسجدي أو داري» فإن لم 
يعجبك هذا فأنت سلطان» فامنعني من المجلس؛ ليكون لي عذرٌ عند الله يوم القيامة أنّي 
لاأكتم العلم. قدفلة بيعهما وعشة فأمره الآمير بالخروج عن البلدء ها حيد ان 
مُجابَ الدّعوة» فلم يأتِ شهرٌ حنَّى ورد أمرُ الخلافة/ بأن يُنادَى على خالدٍ في البلد» فنُودِي 
على خالدٍ على أتانٍ» وحيس سس إلى أن مات» ولم يبق أحدٌ ممّن ساعده إلا ابتلِي ببلاءٍ شديد. 
ولما حرج البخاريٌ من بخارى كتب إليه أهل سمرقند يخطبونه إلى بلدهم» فسار إليهم» 
فلمًا كان بِحَرْتَنْك؛ بفتح الخاء المُعجّمة وإسكان الرّاء وفتح الفوقيّة/ وسكون النُون بعدها 
ا وهو على فرسخين من سمرقند”" بلغه أنّه قد وقع بينهم بسببه فتنةٌ؛ فقومٌ يريدون 
دخوله. وآخرون يكرهونه؛ وكان له أقرباءً بهاء فنزل عندهم حنَّى ينجلي الأمرء فأقام أيَّاماء 
فمرضء حنَّى وٌجَّهَ إليه رسولٌ من أهل سمرقند» يلتمسون خروجه إليهم, فأجاب وتهيّأ 50 


قوله : أن يَقَعُوَا فئّة) أي : في ّنفسه بأن يتكلموا فيه أنه عَدّل من جرحه. 


)١(‏ في (س): «وارتقاء». 

020( في (ج): «ينفي» وبهامشها: نون ثم فاء؛ أي: يترك. 

() في هامش (ج): جزم بعضهم بأن بينها وبين سمرقند ثلاثة أيام؛ والصواب على فرسخين. وسألهم عن معنى 
خرتنك. فقالوا: الضيق لكثرة الزائرين» وهذه التسمية حصلت بعد موت البخاري؛ وكانت قبل ذلك تسمى 
بكذا وذكروه. انتهى ملخصا من «فتح الإله؛. 


اسلا 


6ن 


الفلدتة 471 إرشَاد التاري 


للرُكوب» ولبس نيه وتعمّمء فلمًا مشى قدر عشرين خطوةً أو نحوها إلى الذَابَّة ليركبها؛ 
قال ارسلوضي ققد شَعْفَْتُ) فأ رشلوه» قلاعا بتاعؤانية ف اسظ جع فعضئ»:فسدال عرق كنيز 
لا يُوصَّفء وما سكن منه العرق حتَّى أدج في أكفانه. 

ورُوِي: أنّه ضجر ليله فدعا بعد أن فرغ من صلاة اللّيل: اللهعٌ قد ضاقت علي الأرض بما 
رَحْبَتُ» فاقبضنئ إليك» فمات في ذلك الشّهر ليلة السّبت ليلةً عيد الفطرء سنة ستٌّ ؤخمسين 
ومئتين» عن اثنتين وسئّين سنةً إلا ثلاثة عشر نوما » وكان أوصى أن يُكمّن في ثلاثة أثواب ليس 
فيها قميضٌ ولا عمامةٌ» فمُعِلَ به ذلك» ولمًا صُلَّيَ عليه» ووْضِعٌَ في حفرته فاح من تراب قبره 
رائحة طيّبة كالمسك» ودامت أيّاماء وجعل النّاش يتختلفون إلى قبرهمدَّةَ يأخذون فته: 

وكالك ا برا اد الّواويسيٌ : رأيت النَبِيحَ بزاشيام» ومعه لججامة غة امشحائث 
وهو واقف ني موضع. فسلّمت عليه؛ فرة علي السّلام» فقلت: حا نوقوفلف» هايا جزل ثيه 
قال: أنتظر محمّد بن إسماعيل» قال: فلمًا كان بعد أيَّامِء بلغني موته» فنظرت فإذا هوفي 
السّاعة التي رأيت فيها النَبِيَ بؤاشيييم» ولما 0 
قبره» وأظهروا التّوبة والتّدامة. وقال أبو علي الحافظ: أخبرنا أبو الفتح نصر بن الحسن 
السّمرقنديٌ» قدم علينا بَلَنْسِيَّةا عام أربعةٍ وستّين وأربع مئةٍ» قال: قحط المطر عندنا 
بسمرقند في بعض الأعوام؛ فاستسقى الئّاس مرارًاء فلم يُسقَواء فأتى رجلٌ صالحٌ معروف 
بالصّلاح إلى قاضي سمرقئد, وقال له: إِنّي قد رأيت رأيًا أعرضه عليكء قال: وما هو؟ قال: 
أرى أن تخرج ويخرج الئاس معك إلى قبر الإمام محمّد بن إسماعيل البخاريّ» ونستسقي 
عنده» فعسى الله أن يسقيّناء فقال القاضي: نِعْمَ ما رأيت» فخرج القاضي ومعه النَّاسء» 
واستسقى بهم» وبكى الئّاس عند القبرء وتشفّعوا بصاحبهء فأرسل الله تعالى السّماء عليهم 

بماءٍ عظيم غزير, أقام النّاس من أجله بخَرْتَنُكَ سبعة أ أيّامٍ أو نحوهاء لا يستطيع أحدٌ الوصول 
إلى سمرقند من كثرة المطر وغزارته» وبين سمرقند وخرتئك ثلاثةٌ أيَام. 


ا ل ل حل شح حش شح 00 


)0 ياهاستررج): يَلتيية #بنعح البامديايني ي الموحدة- واللام وكسر السين -أي المهملة - وفتح المُكَنَاةٍ النَحتيّة 
ل م دنار او يو بك ومين ده 
«قاموس» 


للعلامة القنطلاني اق القدّمة 


وبالجملة؛ فمناقب أبي عبد الله البخاريٌ كثيرة» ومحاسنه شهيرة» وفيما ذكرته كفاية 
ومقنعٌ وبلاغ. 

(فنيقة وشا ؟"[7زدااعياالقريزق اكافالة لس «بسنيع البشارقةا تحن مؤلفه عرد 
ألف رجل» فما بقي أحدٌ يرويه عنه غيري/. 

قال الحافظ ابن حجر # : أطلق ذلك بناءً على ما في علمه» وقد تأخَّر بعده بتسع سنين أبو 
طلحة منصور بن محمّد بن علي بن قَرِيّئَة -بقافي ونونء بوزن كَبِيْرَة- البَزْدويُ؛ بفتح الموحّدة 
وسكون الزَّايء وكانت وفاته سنة تسع وعشرين وثلاث مئةٍ» وهو آخر من حدَّث عن البخاريّ 
متي ا ل عر ا ا ل وغيره» وقد عاش بعده ممَّن سمع من البخاريّ 
القاضي الحسين بن إسماعيل المحاملئٌ(" ببغداد» ولكن لم يكن عنده «الجامع الصّحيح»؛ 
وإِنّما سمع منه مجالسٌ أملاها ببغداد في آخر قدمةٍ قدمها البخاريُ؛ وقد غلط من روى 
«الصّحيح» من طريق المحامليّ المذكور غلطًا فاحشا. 

ومن رواة «الجامع الصّحيح» ممّن انّصلت لنا روايته بالإجازة: إبراهيم بن معقل النَّسفئُ 
اللماتعه 131 بابغبام ةدس الحريزورانعانب نواه و1 دو ويك ولف اناه 
ابن شاكر النَسُويُ”؛ بالثُون والمهملة» وأظثه ثُون في حدود المّسعين, وله فيه فوتٌ أيضًا. 

وانُصلت لنا زوايته من طرّيق المُستملي والكرخسي وَالكُشْمِيهَيِيَ ا 1 111 

قوله: (وَلَهُ فِئِهِ فَوْتْ) أي : فائتٌء أي : فاته منه شيءٌ كإبراهيم. 

قوله: (والسَّرَخْسِي) بتشديد السين المهملة والراء المفتوحتين والخاء المعجمة الساكنة ثم سين 
مهملة مكسورة. 

قوله: (وَالحُشْمَيْهَيِي) “بضم الكاف وسكون الشين المعجمة” وفتح الميم وإسكان الياء 
التحتية وفتح الهاء. 


)١(‏ في هامش (ل): كان أحد أجداده يبيع المحامل التي يركب عليها؛ ينسب إليه. وبهامش (ج): «يتبع المحمل). 

(؟) كذا قال ,لث؛ والصواب أن وفاته كانت سنة خمس وتسعين ومئتين. انظر سير أعلام النبلاء (1/57). 

(") في هامش (ج): «النَسَويُ»!؛ بفتحتين؛ والنّسائي؛ بالفتح والهمز إلى نسا؛ مدينة بخراسان. #لب». وبنحوه في 
هامش (ل). 


دارواب 


6ن 


القدّمة 42 إريَاد الكاري 


وأبئ عل بن«التيكن الأطييكين0)» وأبي)زية الموؤزج زاب .علي ببق شبويه اوابي«اجمد 
الجرجانيّ والكشانيئ!»» وهو آخر من حدَّث عن القّرَبْريٌ بالصّحيح؛ فأمّا المُستملي: فرواه عنه 
الحافظ أبو ذرٌ وعبد الرّحمن الهَّمْدانيُ» وأمّا السّرحْسييٌ: فأبو ذرٌ أيضًا وأبو الحسن الدَّاودِيُ» وأمًا 
الكُشْمِِهَيِيُ: فأبو دَرٌ أيضًا وأبو سهل الحفصئٌ وكريمة» وأمّا أبوعليٌ بن السّكن: فإسماعيل بن 
إسحاق بن إسماعيل الصَّمَا وأمّا أبو زيدٍ المروزيٌ: فأبو نُعيم الحافظ/ وأبو محمَّدٍ عبد الله بن 
إبراميع الأصيلة وبر انحو جلو رخ سحلو العايسرة اكه وأينا نطبو افبونو ين حبق ين 
محمَّدٍ الصَّيرفٌ العيّار وعبد الرّحمن بن عبد الله الهَمْدانِيْ أيضاء وأمّا الجرجانيُ: فأبو نعيم 


والقابسيئٌ أيضّاء وأمّا الكشانيئٌ: فأبو العّاس جعفره؟ بن محمَّدٍ المستغفريٌ فمشايخ أبي ذرٌ ثلاثة: 


قوله: (ابْنُّ الي لسّكَن) بفتحا لسنين واالكاف. 


وقوله: (الأخبيكبي) فت الهمزة وسكون الخاء المعجمة وكسر السين المهملة وسكون 
التحتية وفتح الكاف ثم مثلثة» نسبةً إلى أخسيكث مدينة على شاطئ نهر الشاش من بلاد فرغانة 
كما في «اللبم60. 

قوله: (ابْنُّ سَبُوْيَهُ) بشين معجمة مفتوحة فموحدة مضمومة مشددة فواو ساكنة فمثناة تحتية 
مفتوحة آخره هاء ساكنة» على نسق ما تقدم من الأعلام الفارسية. 

قوله : (وَالكٌشَّان) بالشين المعجمة المشددة بعد الكاف المضمومة» تسبة إلى كشّانِية بلدٌ بضغد. 


قوله: (العَيّار) بعين مهملة مفتوحة ومثناة تحتية مشددة» آخره راء. 


)0 في هامش (ج): الأخسيكفي : أبو نصر أحمد بن محمد بن أحمد الأخسيكثي» كذا في افتح الباري». أخسيكث: 
بفتح الهمزة وسكون الخاء المعجمة» وكسر السين المهملة» وسكون التحتية» وفتح الكاف ثم مثلثة» مدينة 
بما وراء النهر على شاطئ نهر الشاش من بلاد فرغانة. وبعضهم يقوله بمثناة فوقية. قال ابن السمعاني: وهو 
أولى لأثالفلقة ليشت موسرؤف الفرس» 

(0) في هامش (ل): بضمٌ الكاف وتشديد الشّين المعجمة؛ نسبة إلى كشانية بلدة بالصغد. انتهى. وقوله إلى 
كشانية... إلى آخره في (ج) أيضًا. 

() في هامش (ج): القابسي : لعله منسوب إلى قابس مدينة بإفريقية نسب إليها كثير من العلماء كما مرّ. 

(؛) في(د): حفص». وهو تحريف. 

(0) بهامش (ج): «وبعضهم يقوله بمثناة فوقية» قال ابن السمعاني: وهو أولى؛ لأن المثلثة ليست من حروف 
الفرس». 


للعلهمة القنطلافي 4 القدّمة 
المُستملي وَالْكُشْمِيِهَنَيُ والسّرخسئْ» ومشايخ أبي نعيم: الجرجانيئٌ وأبو زيدٍ المروزيُ» وأما 
الأصيليئ<" والقابسئٌ؛ فكلاهما عن أبي زيدٍ العروو إرواكا العيّار: فابن شبويه» وأما الدّاوديٌ: 
فالكرخسيعء:وأمًا الحفصيئ وكريمة: فالكُّفْمِيهَنِئ» وأمًا المستغفريٌ: فالكشانئ» وكلهم بعن 
القَرَبْريَ ويأتي -إن شاء الله تعالى- قريبًا أسانيدي ب«الجامع الصّحيح) متَّصلةٌ بهم. على وجه 
بديع جامع بعون الله تعالى. 

33 أعتنن الحافظ شرف الدَّين أبو الحُسَين!)علييٌ ابن شيخ الإسلام ومحدّث السام تقىّ 
الدّين محمّد بن أبي الحسين أحمد بن عبد الله اليونينيئ(" الحنبلئ به بضبط رواية «الجامع 
الصّحيح»» وقابل أصله الموقوف بمدرسة أقبغا آص بسُويقة العزَّى خارج باب زُوَيْلة من 
القاهرة المُعزيّة» الذي قِيلَ -فيما رأيته بظاهر بعض نسخ البخاريٌ الموثوق بها وقف مقرّها 
برواق الجبرت من الجامع الأزهر بالقاهرة-: إِنَّ أقبغا بذل فيه نحو عشرة آلاف دينار والله أعلم 
بحقيقة ذلك» وهو في جزأين؛ قُقِدَ الأول منهماء بأصل؟ مسموع على الحافظ أبي ذرٌ الهرويّ» 
وبأصل مسموع على الأصيليّ» وبأصل/ الحافظ مؤرّخ الشَّام أبي القاسم ابن عساكرء وبأصل 
مسموع على آي الرقف» وهو ]ضاق دن أصول سعوماع ف وقد كان اللعفا طروة» يقرا 
الحافظ أبي سعيدٍ عبد الكريم بن محمّد بن منصور السّمعانيع(© 1 


5 200 2 5 3 4 
قوله: (اليَوْنِيْني) أاسبة إلى يونين من قرى يعليك” + وهو الققيه الحافظ بو ميحد بن أبى 
اليه ع أحمد بن عبدة بن عيسى بن أحمد بن علي البعلبكي» ولد سنة اثنتين وسبعين وخمس مئة» 


)١(‏ في هامش (ج): الأصيلي: نسبة إلى بلدة أزيلة قلبت إلى الصاد. وغلبت على الزاي. 

0( في جميع التُسخ: "أبو الحسن»» وهو تحريف. 

() في هامش (ج): لكن في القاموس والمراصد يونان بالضم قرية ببعلبك وأخرى بين برذعة وبيلقان. انتهى. 
فيحتمل أنه منسوب لأحدهما شذوذاء والقياس: يوناني. 

(؛) في(د): «متعلّق بقابل... إلى آخره». 

(5) في هامش (ج): بضمٌ السّين المهملة. وفتح الميم؛ وسكون المثنّاة التَّحتيّة وفتح السّين الثّانية» وبعد الألف طاءً 
مهملةٌ: نسبة إلى سمَيْساط من بلاد الشَّامِ نسب إليها أبو القاسم علي بن محمد بن يحيى السميساطي من أهل دمشق 
قال السمعاني: وظني أنه هو الذي بنى الخانقاه التي في دهليز الجامع بدمشق. والخانقاه... معناه: رباط الصوفية 
كما في الجواهر... ثم نقل علمًا على الخانقاه.. بلدة بمصر. الباب». وبنحوه في هامش (ل). 

() في هامش (ج): السَمْعانِيُ: محمدٌ بِنُ محمد بن سِمْعانَ. بالكسر السمعاني أبو منصورٍ محدّتٌء وبالفتح 
والكسر: الإمامُ أبو المُظَمَّر منصورٌ بن مُحمدء وابْنه الحافظ أبو بكر. «قاموس». 


داملا؟ا 


تاكاه 4 إزكتادالكازي 


بحضرة سيبويه وقته الإمام جمال الدّين ابن مالك بدمشق سنة ست وسبعين(© وستٌ مئةٍ» مع 
حضور أصلّي سماعي الحافظ أبي محمّد المقدسئّ وقف السُميساطئ» وقد بالغ - ييه - في 
ضبط ألفاظ «الجامع الصّحيح» جامعًا فيه روايات من ذكرناه» راقمًا عليه ما يدل على مراده» 
فعلامة أبي ذَرٌ الهرويٌ (5): والأصيلئ (ص»» وابن عساكر الدُّمشقيئع (ش)» وأبي الوقت7) 
(ظ)» ولمشايخ أبي ذَرٌ الدّلاثة الحَمُوبي (ح)» والمُستملي (ست». والكُشْمِيهَنيَ (ه)» فما كان 
من ذلك بالحمرة؛ فهو ثابتٌ في النُسخة التي قرأها الحافظ عبد الغنئ المقدسئٌ على الحافظ 
أبي عبد الله الأرتاحيّ بحقٌ إجازته من أبي الحُسَين الفرّاء الموصليّ عن كريمة عن الكُشْمِيهَنِيَ. 
وفي نسخة أبي صادق مرشد بن« يحيى المدينيئ وقف جامع عمرو بن العاص #8 بمصرء وله 
رقومٌ أخرى لم أجد ما يدل عليهاء وهي (عط ق ج صع».» ولعلَ الجيم للجرجانيئّ» والعين 
لابن السّمعانيَّ» والقاف لأبي الوقتء فإن اجتمع ابن حَمُويه والكشْمِيمَنِي؛ فرقمهما هكذا: 
(حه)؛ والمُستملي والحَمُُويي؛ فرقمهما: (حس) هكذاء وإن اتّفق الأربعة الرُواة عنهم رُقِمَ لهم : 
(ه ص ش ظ:*). وما سقط عند الأربعة زاد معها (لا)» وما سقط عند البعض أسقط رقمه من غير 
(لا) مثاله : أنّهِ وقع في أصل سماعه في حديث «بدء الوحي»: اجمعه لك في صدرك» [ح: 15]» ووقع 


عند الأربعة: «جمعه لك صدرك» اي ل م اس 5 15 سا د ا 


وسمع من الكندي وغيره» وكان إمامًا حافظًا لم يَرَ في زمانه مثل نفسه» جامعًا بين الشريعة والحقيقة» 
حفظ صحيح مسلم في أربعة أشهر» وكان يحفظ أكثر مسند أحمدء وكان بارعا في الخط وغيره»؛ مات 
سنة ثمان وخمسين وست مئة كما رأيته بخط صاحبنا الهُمام الفاضل الشيخ يوسف أفندي الدَّمْيَاطىي 
نزيل المَسْطَنْطِيْنِيّة المّحمية. 
2 (ج» ع 
قوله: (الازتاجى) 8 بفتح الهمزة وسكون الراء وبالفوقية والحاء المهملة نسبة لارتاح» وهو 
يك 

حصن منيع 
)0 كذا في السخ, وصوابه: ستٌّ وسئّينء أو سبع وسدَّين؛ كما نبَّه عليه الشيخ أحمد شاكر يك في مقدمة طبعته من 

البخاريء إذ وفاة ابن مالك الذي عقدت بحضوره المجالس سنة (71/2). 
)2( في هامش (ج): كذا في النسخ. قال اليونيني في فهرسته : وأما ابن السمعاني فاخترت له الظاء لحفظه وإتقانه. 
020 في (ص): «أبي1» وهو تحريف. 
فق في (د): لطا 


للعلافة القنطلافي 4 القدّمة 


بإسقاط افي) فيُرفُم على «في) (لا)» ويّرقَم فوقها إلى جانبها (ه ص ش ظ) هذا إن وقع الاثفاق 
على سقوطهاء فإن كانت عندهم وليست عند الباقين؛ رُقِم رسمه وثرك رسمُهم, وكذا إن لم 
تكن عند واحدٍ وكانت عند الباقين كُتِبَ عليها (لا)» وَرُقِمَ فوقها الحرف المصطلح عليه. 
وما صحٌ عنده سماعه وخالف مشايخ أبي ذرٌ الئّلاثة؛ رُقِمَ عليه (5) وفوقها صمّ. واإن ؤافق 
أحد مشايخه وضعه فوقه. والله تعالى يثيبه على قصده؛ ويجزل له من المكرمات جوائز رفده» 
فلقد أبدع فيما رَقَمَ وأتقن فيما حرّر وأحكم. ولقد عوّل النّاس عليه في روايات «الجامع)؛ 
لمزياغتعائه وضبطه ومقابلغه على الأصول المذكزرة: وكثرة ممارسعدله حّى إِنّ الحاقظ 
شمس الدّين الذّهبِيَ حكى عنه: أنه قابله في سنةٍ واحدةٍ إحدى عشْرة مرَّة ولكونه ممّن وُصِفٌ 
بالمعرفة الكثيرة والحفظ النَّامّ للمتون والأسانيد؛ كان الجمال ابن مالك لما حضر عند 
لمقابلة المذكورة إذا مرّ من الألفاظ ما يتراءى له أنه مخالف لقوانين العربيّة؛ قال للشّرف اليونيني : 
هل الرّواية فيه كذلك؟ فإن أجاب بأنَّه منها؛ شرع ابن مالك في توجيهها حسب/ إمكانه» ومن 
ثمّ وضع كتابه المسمّى ب اشواهد التنّوضيح). 

ولقد وقفت على فروع مُقابَلَةٍ على هذا الأصل الأصيل؛ فرأيت من أجلّها الفرعٌ الجليل 
انق نعل كان المتلاه رن اقرع المنسوب للإمام المحرّث شمس الدَّين محمّد بن أحمد المزَّيّ 
الغزولئّ» وقف التَّدكزيّة بباب المحروق خارج القاهرة» المُقابّل/ على فرعي وقف مدرسة 
الحاجٌ مالك وأصل اليونينيٌّ المذكور غير مر بحيث إِنَّهِ لم يغادر منه شيئًا -كما قِيلَ -؛ فلهذا 
اعتمدت في كتابة متن البخاريّ في شرحي هذا عليه» ورجعت في شكل ١‏ جميع الحديث وضبطه 
إسنادًا ومتنًا إليه» ذاكرًا جميع ما فيه من الرُّوايات» وما في حواشيه من الفوائد المهمّات. 

ثم وقفت في يوم الاثنين ثالث عشر جمادى الأولى؛ سنة ستَّ عشّْرة وتسع ممَةِ بعد ختمي 
لهذا الشّرح على المجلّد الأخير من أصل اليونينيئّ المذكورء ورأيت بحاشية ظاهر الورقة 
الأولى منه ما نصّه: سمعت ما تضمّنه هذا المجلّد من «صحيح البخاري» 2ه بقراءة سيّدنا 
الخ الإمام العالم الحافظ المتقن شرف الدَّين أبي الحسين علي بن محمّد بن أحمد 


الفففوة فقوو وه فف ههه هوام وفه واو واووأو ةوهو وف وفققهاةام فوقققموةافقة قفوهوواووووةووووو و أو ووهة لواف وفوف ووفووء موووة ووم ووووووهة 


)١(‏ في (ص): امشكل". 


6/ 


اتوت 


دا لااب 


القَدّمة [ الكش إرقاد السَاري 
اليونينيّ :#/ة وعن سلفه؛ وكان السّماع بحضرة جماعةٍ من الفضلاء ناظرين في نسخ مُعتَّمدٍ 
عزايهنا :اكلم مكتار القمل كر[ كال ودع كبا الشواب) عط لطت واب لنظ م ليه 
بالعربيّة» وما افتقر إلى بسط عبارةٍ وإقامة دلالةٍ أخَّرتٌ أمرّه إلى جزءٍ أستوفي فيه الكلام مما 
يحتاج إليه من نظير وشاهد؛ ليكون الانتفاع به عامّاء والبيان تامّاء إن شاء الله تعالى. وكتبه 
محمّد بن عبد الله بن مالك حامدا لله تعالى. 

قلت: وقد قابلت متن شرحي هذا إسنادًا وحديثًا على هذا الجزء المذكورء من أوّله إلى 
آخره حرقًا حرقاء وحكيته -كما رأيته- حسب طاقتي» وانتهت مقابلتي له في العشر الأخير من 
المحرّم سنة سبع عشّْرة وتسع مةٍ -نفع الله تعالى به- ثم قابلته عليه مرَّةَ أخرى» فعلى الكاتب 
لهذا الشَّرح -وققه الله تعالى- أن يوافقني فيما رسمته من تمييز الحديث متنًا وسندًا من 
الشَّرحء واختلاف الرّوايات بالألوان المختلفة» وضبط الحديث متنا وسندًا بالقلم كما يراه» 
تع رأيت بآخر الجزء المذكور ما نضّه: بلغت مقابلةٌ وتصحيحًا وإسماعًا بين يدي شيخنا شيخ 
الإسلام حجّة العرب» مالك أزمّة الأدب. الإمام العلّامة أبي عبدالله ابن مالك الظّائيَ 
الجيّانئ» أمدّ الله تعالى عمره؛ في المجلس الحادي والسَّبعين» وهو يراعي قراءتي ويلاحظ 
نطقى”»» فما اختاره ورجّحه وأمر بإصلاحه أصلحته وصحّحت عليهء وما ذكر أنّهِ يجوز فيه 
إعرابان أو ثلاثةٌ فأعملت ذلك على ما أمر ورجّحء وأنا أقابل بأصل الحافظ أبي ذَرّ والحافظ 
أبي محمّد الأصيليع» والحافظ أبي القاسم الدّمشقيئ» ما خلا الجزء الثّالث عشر والثَّالتْ 
والثّلاثين» فإِنّهما معدومان. وبأصل مسموع على الشَّيحْ أبي الوقت بقراءة الحافظ أبي 
عور تدا وعك ون السلاك وعروكت كاكاء لمان 


لل 000000 


قوله+ (الجَكَان ) بالجيم المفتوحة والتحنية المقددة كم النون» 'تسبة 'لخيان كعدادء يلد 

ص في م 
بالأندلس منها أبو حيّان أيضًا. 

قوله: (بَخَانْكَاه السُمَيْسَاطِى) الخانكاه بالكاف والقاف: معبد الصوفية» أي: الزاوية التى 
يتعبدون فيهاء والخانكاه المذكورة قد اندرست الآنء والسمسياطي بضم السين المشددة وفتح 
الميم وسكون الياء بعدها سين مهملة أيضًا وبعد الألف طاء» نسبة إلى سميساط من بلاد الشام. 


(01) في غير (ب): اضبطا. 
(؟) في(ص): (غلطي». 


للعلامة القسطلاني [ لفق القدّمة 


وعلامات مااوافقت أيا ذَرٌ:'(0)» والأصيلئَ: (صن). والدّمشقع: (ش)» وأبا الوقت: (ظ)) 
فيعلم0)ذلك. 1 ْ 

وقد ذكرت ذلك في أوَّل الكتاب في فرخة لتعلم الرُموز» كتبه علئٌ بن محمَّدٍ الهاشميٌ 
اليونينيٌ» عفا الله تعالى عنه. انتهى. 

ثم وْجِدّ الجزء الأوّل من أصل اليونينيّ المذكور يُنادَى عليه للبيع بسوق الكتبء فعْرفٌ 
وأحضر إِليَ/ بعد فقده أزيدٌ من خمسين سنةً» فقابلت عليه متن شرحي هذاء فكمّلت مقابلته 
عليه جميعه حسب الطّاقة» ولله الحمد. 

وقد اعتنى الأئمّة بشرح هذا «الجامع»)(») فشرحه الإمام أبو سليمان حَمْد(" بن محمّد بن 
إبراهيم الخطّابيْ بشرح لطيفيء فيه نكتٌ لطيفةٌ ولطائف شريفةٌ. 

واعتنى الإمام محمَّدٌ التَّيمُِ بشرح مالم يذكره الخطّابِئْ مع التّنبيه على أوهامه. 

وكذا أبو جعفر أحمد بن سعيد”؟ الدّاوديُ» وهو ممَّن ينقل عنه ابن التّين الآتي ذكره. 

ومنهم المهلّب بن أبي صفرة» وهو ممّن اختصر «الصّحيح»» ومنهم أبو الزّناد سراجٌ» 
والجسر ترد الجهلب» كلميده أب وغيئ د الله متحكد يق خلت بق المرابطء ؤزاة عليه فؤافد: 
وهو ممّن نقل عنه ابن رُّشّيدء وشرحه أيضا الإمام أبو الحسن على بن خلف المالكيٌ . 1 

قوله: (وَأَبَا الوَفْتِظ) لم يظهز لي ما وجه الرمز له بذلك, وإن أمكن أنّه أراد به الحافظ. 

قوله: (فْ فَرْحَةٍ) في النُسخ التي بأيدينا فرخة بالفاء وبعد الراء خاء معجمة: فإِنْ لم يكن تحريمًا 
عن فُرْجَةٍ بالجيم بمعنى فُسْحَة في أول الكتاب كما يكونُ في أولٌ بعض الكتب صيانةً لها فيكون 
تأنيث : فرخ من الورق» وهو الصحيفة المعهودة عُرْفًا لالْعَة. 


قوله: (الخَطّابِي) بفتح الخاء المعجمة والطاء المشددة ثم الموحدة. 


قوله: (ابْن التَّيْن) بمثناة فوقية مكسورة فتحتية ساكنة. 


)١(‏ في(ص): «ليعلم». 

(؟) في هامش (ل): بباب شرّاح البخاري. 

02 في هامش (ج): بفتح الحاء المهملة وسكون الميم كما في «المهمات» للوسنوي. 

(؛) كذا سمّاه القسطلاني. والذي في #ترتيب المدارك» للقاضي عياض :)1١1/1(‏ انصرا. 


دا/رماأ 


ع 


القدّمَة 1119 » إرشَاد التَاري 


المغربُ المشهور بابن بطّال» وغالبه في فقه الإمام مالك من غير تعرّضٍ لموضوع الكتاب غالبّاء 
وقد طالعته. وشرحه أيضًا الإمام أب حفص عمر بن الحسن بن عمر الهوزنيئ” الإشبيليئن. 
وكذا أبو القاسم/ أحمد بن محمّد بن عمر(» بن ورد”" التَّيمِئْء وهو واسمٌ جدًا. 
والإمام عبد الواحد ابن التَّين -بفوقيّة بعدها تحتيّةٌ ثم نون- السّفاقسئْ» وقد طالعته. 
والزّين بن المُتيّره؛» في نحو عشر مجلَّداتِء وأبو الأصبغ عيسى بن سهل بن عبد الله 
الأسديئٌء والإمام قطب الدّين عبد الكريم الحلبئْ الحنفئ» والإمام مغلطاي”* التُركئُ» قال 
صاحب «الكواكب»): وشرحُه بتتميم «الأطراف» أشبه» وبصحف تصحيح التّعليقات أمثل» 
وكأنّه من إخلائه من مقاصد الكتاب على ضمان» ومن شرح ألفاظه وتوضيح معانيه على أمان» 


قوله: (المَْرَنِي)”© بالفاء ثم الزاي. 
قوله : (الصّفَائْسِي) © بفتح الصاد المهملة وبعد الألف قاف مضمومة كما في "القاموس» ويعدها 
َ# 3 بي 35 ب و 4 2# 
سين مهملة نسبةً إلى صَفَافُسء بلد بإفريقية على البحرء شُرْيُّهِم من الآبار ” . 
قوله: (ابْنْ المُتَيّر) بنون بعد الميم فتحتية. 


قوله: (مِغْلّطَاي)”" أي : بميم مكسورة فغين معجمة ساكنة آخره تحتية ساكنة. 


(1 في (م): «العزرمي»» وفي سائر التُسخ: «الغورانيئ»؛ وهو تحريفء والمثبت من المصادرء انظر «الصلة» لابن 
بشكوال .)227/0/١(‏ 
(؟) في(د): ابن عمرو». 
(*) في الأصول: «بن فردا. 
)25 في هامش (ج): قوله: والزين بن المنير» هو العلامة علي بن المنير» وهو أخو العلامة ناصر الدين أحمد بن المنير 
خطيب الإسكندرية» شارح تراجم البخاري» جمع في ذلك أربع مئة ترجمة؛ وتكلم عليها. كذا في #مقدمة الفتح». 
)0( في هامش (ج): في بديعة البيان لحافظ الشام ما نصه: 
وبعده المليّن التخريج ذاك مُعَلْطاي فتى تَلِيح 
وضبطه بخطه بالقلم بضم الميم وفتح الغين وسكون اللام . وقال في شرحها: هو مغلطاي بن قليح بن 
عبد الله البكجري المصري الحكري الحنفيء, أبو عبد الله النسابة إلى آخره. انتهى. والذي رأيته في خط 
الحافظ ابن حجر بسكون الغين ضبطًا بالقلم. والله أعلم. ولد سنة 149» ومات في شعبان سنة 7/171 . 
(7) الصواب «الهوزني»» وهو المتوفى ١47هه.‏ 
0070 هكذا ضبطه الشارح؛ والمشهور مُغْلّطاي. 


للعلامة القشطلافي [التشرففق القدّمة 


واختصره الجلال التَّبانيُ وقد رأيته» والعلّامة شمس الدِّين محمّد بن يوسف بن عليع بن محمّد 
ابن سعيدٍ الكرمانيئ0") فشرحه بشرح مفيدٍ» جامع لفرائد الفوائد» وزوائد العوائد» وسمّاه 
«الكواكب الدّراري»» لكن قال الحافظ ابن حجن في #الذرر الكامنة»: وهو شرح مفيدٌء على 
أوهام فيه في التّقل؛ لأنّه لم يأخذه إِلَّا من الصّحف. انتهى. وكذا شرحه ولده التقئْ يحيى» 
000 من شرح أبيه) و«اشرح ابن الملقن؛» وأضاف إليه من «شرح الرّركشيع) وغيره من 
الكتب» وما سنح له من «حواشي الدّمياطئ») و«فتح الباري» و«البدر العنتابئ)2: وسماه: 
«مجمع البحرين وجواهر الحبرين»» وقد رأيته وهو في ثمانية أجزاءٍ كبارٍ بخظه مُسودَّة. 

وكذا شرحه العلّامة السّراج ابن الملقّن!©: وقد طالعت الكثير منه. 

وكذا شرحه العلّامة شمس الدَّين البرماويئٌ وهو في أربعة أجزاءء أخذه من شرح الكرمانيئ» 
وغيره» كما قال في أوّلهء ومن أصوله أيضًا: «مقدّمة فتح الباري»» وسمّاه: «اللامع الصّبيح)» 
ولم يُيَِض إِلّا بعد موته» وقد استوفيت مطالعته 5«الكرمانيّ». 


قوله: (الكِرْمَانِي) بكسر الكاف. 
قوله: (إِلَّامِنَ الصُّحُفِ) أي : الكتب لا أفواه المشايخ. 


قوله: (العَنْتَابِي) بفتح العين المهملة وسكون النون بعدها فوقية وقبل آخره موحدة؛ نسبة إلى 
عَنْتَابِء قلعة بين حلب وأنطاكية من الشام. 


)0 في هامش (ج): ويقال: شمس الأئمة ولد يوم الخميس ١5‏ جمادى الآخرة سنة 1١7‏ بكرباك من عمل كرمان» وأخذ 
بها عن والده» ثم جماعة» ثم ارتحل إلى عضد الدين فلازمه اثنتي عشرة سنة» وطاف البلاد» ثم استوطن بغداد 
ثلاثين سنة» وكانت وفاته وهو راجع من الحج على طريق العرين بموضع يقال له: روضة مهنا بكرة يوم الخميس 
1 محرم سنة 7 ونقل إلى بغداد عند الشيخ أبي إسحاق. انتهى. وفي «الفتح الرباني لجميع مرويات 
العثماني»: وهو الكرماني المرحوم شافعي المذهب, وقد صرح في مواضع من شرحه بها قوله قبيل باب أداء 
الخمس من الإيمان: مشهور مذهب أصحابنا -يعني الشافعية- وجمهور المتكلمين أنه -أي العقل- في القلب» 
وقال أبو حديفة : هو في الدماغ. انتهى فتأمله. ثم رأيت ابن قاضي شهبة ذكره في (طبقات الشافعية». 

() في هامش (ج): العينتابي: نسبة إلى عينتاب قلعة بين حلب وأنطاكية؛ والمراد به البدر العيني الحنفي شارح 
البخاري. وفي نسخة العجمي : العينتابي» وقول القسطلاني اوفتح الباري والبدر العنتابي» من العجائب. فقد ابتدأ 
ابن الكرماني جمع كتابه بين (824-44)؛ وانتهى ابن حجر من كتابه سنة (2 84) والبدر سنة (441). 

2 في هامش (ج): ولد سنة 57 /9؛ وتوفي في ربيع الأول سنة 804. 


د /لاب 


القدمة 4 إرشاد التَاري 
وَكذا شر حه الشّيخ برهان الدّين الحلبيٌ وسمًّاه «التلقيح لفهم قارئ الصّحيح2؛ وهو 


يننكل فى متجلدى الأ سل طيزه ف رةه فيه كاف لاسطيدة. 

وقد التقط منه الحافظ ابن حجر حين7)كان بحلب ما ظنّ أنه ليس عنده؛ لكونه لم يكن 
ال 1خ لطي 

وشرحه أيضًا شيخ الإسلام والحافظ” أبو الفضل/ ابن حجر" وسمّاه «فتح الباري», 
وهو في عشرة أجزاءء ومقدّمته في جزءء وشهرته وانفراده بما اشتمل عليه من الفوائد”؟» 
الحديئيّة» والئكات الأدبيّة» والفواتد الفقهيّة» تغني عن وصفه, لاسيّما وقد امتاز كما نبّه 
عليه شيخنا بجمع طرق الحديث التي ربّما ب يتبيّن من بعضها ترجيح أحد الاحتمالات شرحا 
وإعراباةواطريفعة .ف« الكعاديك المكورة'اثه يفرح ف كر مؤض مما يشل قصل الجخاري 
ارما ريسي نياف حرناء تعلق التكاة ابر وديم .- ١‏ 

قال شيخنا*»: وكثيرًا ما كان -#- يقول: أودٌ لو تتبّعت الحوالات التي تقع لي فيه» فإن 
لم يكن المُحال به مذكورًاء أو ذُكِرَ في مكانٍ آخرٌ غير المُحال عليه؛ ليقع( »إصلاحه؛ فما(” فعل 
ذلك. فاعلمه. 


وكذاركما يقع لترجيج اد الأوجه في الإعراب ]و غيزومن الاجتنالات أو اللقزال يووضع» 
ثم يرجح في موضع آخرَ غيره؛ إلى غير ذلك مما لا طعن عليه بسببه؛ بل هذا أمرٌ لا ينفكُ عنه كثيرٌ 


من الأئمّة المعتمدين» وكان ابتداء تأليفه في أوائل سنئة سبع عشرة وثمان مئةٍ على طريق الإملاء» 


قوله: (يبَاقِي شَرْحِهِ) أي: شرح ما في هذا الموضع المكرر من غريب لفظ أو زيادةٍ أو نقصانٍ في 
الروايات أو نحو ذلك. 


)١(‏ في غير (ب): احيث). 

() في غير (س)و(ص): «والحفّاظ). 

(") في هامش (ج): ولد سنة "/ا/اء وتوفي في الحج سنة ؟ 85» وختم به هذا الفن. 
(5) في (س): «الفرائد». 

(5) في هامش (ج): هو السخاوي. 

(5) في(ب): "يقع. 

(0) في(ص): «ممّا». 


للعلاهة القسطلافي 4 القدّمة 


ثمّ صار يكتب بخظّه شيئًا فشيئًاء فيكتب الكرّاسء ثم يكتبه جماعة من الأئمّة المعتبرين» 
ويعارض بالأصل مع المباحثة في يوم من الأسبوع, وذلك بقراءة العلامة ابن خضرء فصار الشّفر 
لايكمل منه شيءٌ إلا وقد قوبل وخُرّرء إلى أن انتهى في أوَّل يوم من رجب سنة اثنتين وأربعين 
وثمان مئةّ» سوى ما ألحق فيه بعد ذلك» فلم ينته إِلّا قبيل وفاة المؤلّف بيسير. 

ولمّا تعٌ؛ عَمِلَ مصئّفُه وليمةً بالمكان المسمّى بالنَّاج والسّبع وجوه في يوم السّبت ثاني 
شعباق سنة افنتين وأربعين + وقرئع المتجلين الأخثر هناك بُحضيرة الأفقة» كالقايائ والمتاوئ 
والونائتئّ والسّعد الدَّيريٌ؛ وكان المصروف على الوليمة المذكورة نحو خمس مئة دينارٍ» 
وكملت مقدّمته وهي في مجلّدٍ ضخم في سنة ثلاث عشرة وثمان مئةّ» وقد استوفيت بحمد الله 
تعالى مطالعتهما. 

وقد اختصر «فتح الباري» شيخ مشايخنا الشَّيِخْ أبو الفتح محمّد ابن الشّيخ زين الدّين بن 
النصيين المراقي وقد رآيه يمكة وكديت كتيا منه, 

وشرحه العلامة بدر الدّين العينيٌ الحنفيئٌ 7 في عشرة أجزاء وأزيد» وسمًّاه اعمذدة القاري»» 
وهو بخظّه في أحدٍ وعشرين جزءًا مجلّداء بمدرسته التي أنشأها بحارة كتامة/ بالقرب من 
الجامع الأزهرء وشرع في تأليفه في أواخر شهر"» رجب سنة إحدى وعشرين وثمان مئَة» وفرغ 
منه في آخر القّلثْ الأوّل من ليلة السّبت خامس شهر جمادى الأولى سنة سبع 2001 


8 0-7 3 2 2 2 . - 5 د . 65 
قوله: (المُسَمَّى بالتاج) هو موضعٌ بناه خارجٌ القاهرة السلطان المؤيدء بين كوم الريش ومنية 
ج( 
العيوع -. 
قوله: (كَالقَايَانِي) بالقاف ثم التحتية وبعد الألف نون. ود(الوَّنَّائِي) بنون ممدودة فهمزة كذلك. 
قوله: (وَكَمُلَتْ مُقَدّمَتُ... إلى آخره) لا يُناني ما قدَّمه من أنّهِ ابتدأ الشرح سنة سبع عشرة» لأنَّ 
المراد به ما بعدّ المقدمة فيكون عمل المقدمة أولاء وشرع في الشرح بعد تمامها. 


)0( في هامش (ج): ولد في رمضان سنة 755/؛ وتوفي في الحجة سنة 855. وني هامش (د): وُلِد في رمضان سنة اثنتين 
وسمّين وسبع مئةٍ وتوثي في ذي الحجَّة سنة خمسةٍ وخمسين وثمان مئةٍ. 

(0) «شهر): مثبت من (م). 

() في (د): «أربع»؛ والمغبت موافق لما في #عمدة القاري» .)4١2/20(‏ و«كشف الظنون» (541/1). 


1: 


داروأ 


القدّمة 4 إِرشََاد لساري 


وأربعين وثمان مئةِ» واستمدٌ فيه من «فتح الباري»» كان -فيما قِيلَ- يستعير”"'من البرهان ابن 
خضر بإذن مصئّفه له وتعمّبه في مواضع وطوّله بما تعمّد الحافظ ابن حجر في «الفتح» حذفه من 
سياق الحديث بتمامه» وإفراد كل من تراجم الوا بالكلام؛ وبيان الأنساب واللّغات والإعراب 
والمعاني والبيان» واستنباط الفرائد من الحديث والأسئلة والأجوبة وغير ذلك. 

وقد حُكِي: أنَّ بعض الفضلاء ذكر للحافظ ابن حجر ترجيح شرح العيني»؛ بما اشتمل عليه 
من البديع وغيره» فقال بديهة: هذا شيءٌ نقله من شرح لركن الدّين/» وكنت قد وقفت عليه قبله؛ 
ولكن قد تركت الل منه؛ لكونه لم يتم إنّما كتب منه قطعةٌ» وخشيت من تعبي بعد فراغها في 
الاسترسال في هذا المَهْيّع©2» ولذا لم يتكلّم البدر العينيئ بعد تلك القطعة بشيءٍ من ذلك. انتهى. 


بالشلة فاته حه حافا” كا ” فى معناه» لكنّه ينتد كانتشار (فت البارى» م حياة 
وب إن شر 3 نكسل فتح الباري” من 


وكذا شرح مواضع من «البخاريٌ» الشّيخْ بدر الدّين الزّركشيئٌ في «التّنقيح»» وللحافظ ابن 
حجر نكت عليه لم تكمل77. 


وكذا شرح العلامة بدر الدّين الدّماميئت9©») وسمّاه «مصابيح الجامع», وقد استوفيت 
مطالعتها؛ كشرح العينيّ وابن حجر والبرماوي. 

وكذا شرح الحافظ الجلال السّيوطي!* -فيما بلغني- في تعليق لطيفي» قريب من ١تنقيح)‏ 
الرّركشئ» ستمّاةة «النّوشيح على الجامع الصّحيح). 

قوله: (المَهْيّع) بفتح الميم وسكون الهاء وبعد المثناة التحتية المفتوحة؛ عن مهملةٌ: “الطريق 
الرنك رافك اشير بلاشلرق والطريقة” . 


)١(‏ في (م): ايستعين). 

(؟) في هامش(ل): المهيع : الطريق الواضح الواسع. «قاموس». 

(9) في(ب)و(ص): «يكمل'). 

(4) في هامش (ج): ولد في الإسكندرية سنة 1/71 ومات في الهند في شعبان سنة /21/. 

(0) في هامش (ج): ويقال: الأسيوطيء قال في «اللب»: فيها خمسة أوجه: بضمٌ الهمزة وكسرها وإسقاطهاء وتثليث 
السّين. وبنحوه في هامش (ل). 


للعلاهة القنطلافي سق القدّمة 


وكذا شرح منه شيخ الإسلام أبو زكريًا يحيى النّوويُ قطعة» من أوّله إلى آخر «كتاب 
الإيمان»: طالعتها وانتفعت ببركتها. 

وكذا الحافظ ابن كثير قطعةٌ من أوّلهء والزّين بن رجب الدّمشقئ» ورأيت منه مجلّدة 
والعلامة السّراج البُلقينيئُ» رأيت منه مجلّدةٌ أيضّاء والبدر الرّركشئْ في غير «التّنقيح» مطوّلّاء 
رأيت منه قطعة بخظّه. والمجد الشّيرازيٌ اللغرئة ولف «القاموس»؛ سمّاه: «منح الباري 
بالسّيح الفسيح المجاري في شرح البخاري»؛ كمّل ربع «العبادات» منه في عشرين مجلَّدَاء 
وقدركمامهق أربعين ميجلدا. 

قال التَّقَيُ الفاسييٌ : لكنّه قد ملأه بغرائب” المنقولات. لاسيّما لما اشتهر باليمن مقالة ابن 
عربيّ» وغلب ذلك على علماء تلك البلاد» وصار يدخل في شرحه من فتوحاته الكثير ما كان 

وقال الحافظ ابن حجر: إِنّه رأى القطعة التي كملت في حياة مؤلَّفَه قد أكلتها الأَرَضَّة» 
بكمالهاء بحيث لا يقدر على قراءة شيءٍ منها. انتهى. 

وكذا بلغني أنَّ الإمام أبا الفضل الثُويريّ خطيب مكّة شرح مواضع من «البخاري». 


وكذا العلامة محمّد بن أحمد بن مرزوق شارح «بردة البوصيريٌ) 22 1111111 


قوله: (بالسَيْح) بتحتية بعد السين المهملة آخره حاء متعلقٌ بمنح, والسّيح المطر. و(المجاري) 


)١(‏ في (ص): ابغريب». 

(9) في(م): «الأرض». 

2 في هامش (ج): قوله: بردة أبي صيريء كذا اشتهر على الألسنة» يقولون: أبو صِير بلفظ الكنية» كورة بصعيد مصر 
وينسبون إليها فيقولون: الأبوصيريء وهو خلاف الصواب من وجهين. الأول: أنَّ الكورة المذكورة اسمها بوصير 
بضم الموحدة وسكون الواو وكسر الصاد المهملة وسكون المثناة التحتية بعدها راء كذا في «اللب» و«اللباب» 
و«المراصد» وغيره» فالقياس في النسبة إليها أن يقال: بوصيري. ثانيهما: أنه لا وجه لقولهم: الأبوصيري والأبي 
صيري فإن المعروف أن المركب الإضافي يشده إلى صدره كامرئي إلى امرئ القيسء وتارة إلى عجزه نحو بكري 
نسبةً إلى أبي بكرء وشذ بناء فعلل من جزئي المضاف كعبدري إلى عبد الدارء ولم يذكروا أنه ينسب إلى الجزأين 
معاء ثم إن العلامة ابن حجر ذكر أن صاحب البردة أحد أبويه من دلاص. والآخر من بوصيرء وأنه تركبت النسبة 
فيهما فقيل: الدلاصيريء ثم اشتهر بالبوصيري فنسبوه إلى بلد أبيه فغلبت عليه. 


القدّمة 4 إزيتتا د التكتارئ 
وسمّاه: «المتجر الرّبيح والمسعى الرّجيح في شرح الجامع الصّحيح»؛ ولم يكمل أيضا. 

وشرح العارف القدوة عبد الله بن أبى جمر(2 ما اختصره منه» وسمّاه: «بهجة النفوس»). 
وقد طالعته» والبرهان النعماني إلى أثناء الصّلاة» ولم يفف بما التزمهء بآ وإيّانا. 

وشيخ المذهب وفقيهه شيخ الإسلام أبو يحيى زكريًا الأنصاري الستيكي9 والشمس 
الكورانئٌ مؤدّب السّلطان المظفر أبى الفتح محمّد بن عثمان فاتح القسطنطينيّة» سمّاه: «الكوثر 
الجاري إلى رياض صحيح البخاري»»؛ وهو في مجلّدتين» والعلّامة شيخ الإسلام أبو البقاء جلال 
الدّين البلقينيٌ بِيّن ما فيه من الإبهام("» وهو في مجلّدةٍ. 


وصاحبنا”؟»الشَّيخ أبو البقاء الأحمديٌ» أعانه الله خالن علي الأكبيال. 


وشيخنا فقيه المذهب الجلال البكريٌ» وأظئه لم يكمل. 

وكذا صاحبنا الشَّيخْ شمس الدِّين الدُلجئْ» كتب منه قطعةً لطيفة. 

ولاب عبد الب : «الآجوبة على المسائالستقزبة .هن البخاري6: مثاله عنها المهلبابق 
أبي صفرة. 

وكذا لأبي محمّد ابن حزم عدَّة أجوبةٍ عليه, ولابن المُئيّر» حواش على ابن بطّالِء وله 
أيضًا كلام على التّراجم سمّاه: «المتواري». 


قوله: (المَنْجَرُ) بفوقية ساكنة فجيم» أي: محل التجارة: (الرَّبيْحُ) أي : الكثير الربح. 


قوله: (السّنَنِكي) بضم السين وفتح النون وسكون التحتية؛ نسبة إلى سُنيك بلدٌ بالشرق منها 
شيخ الإسلام #9. 


)0 في هامش (ج): توفي الإمام العلامة البارع الورع الباسل أبو محمد عبد الله بن أبي جمرة المالكي المذهب في ذي 
القعدة سنة خمس وسبعين وست مئة بمصرء ودفن بجوار تربة التاج ابن عطاء الله السكندري. 

20( في (ص): «السبكي»؛ وهو تحريف. 

(5) في(ص): «الإيهام». 

(4) سقط من (م) قوله: اوشيخ المذهب 5ط وهوفي مجلَّدةِ. وصاحبنا». 

(5) في هامش (ج): هو أحمد بن محمد بن منصورء أبو العباس المنعوت بناصر الدين» المعروف بابن المنير 
الإسكندري المالكي» ولد سنة عشرين؛ وتوفي شهر ربيع الأول سنة ثلاث وثمانين وست مئة. 


للعلامة القنطلاني 4 القدّمة 


وكذا لأبي عبد الله بن رُشَّيدٍ: اترجمان التّراجم»» وللفقيه أبي عبد الله محمّد بن منصور بن 
حمامة المغراويٌ السّجِلْماسِيَ0©: «حلٌ أغراض البخاري المُبهّمة في الجمع بين الحديث 
والتّرجمة"» وهي مئة ترجمةٍ. 

ولشيخ الإسلام الحافظ ابن حجر/: "انتقاض الاعتراض»2» يجيب فيه عمًّا اعترضه عليه 
العينئٌ في اشرحه»؛ طالعته لكنّه لم يجب عن أكثرهاء ولعلّه كان يكتب الاعتراضات, ويبيّض 
لها/ ليجيب عنهاء فاخترمته المنيّة. 

وله أيضًا: «الاستنصار”» على الطّاعن المِعْثار»» وهو صورة فتيا عمًا وقع في خطبة شرح 
البخارئ للغلامة العييرةة: 

وله أيضًا «أحوال الرّجال المذكورين في البخاريٌ زيادةً على ما في تهذيب الكمال»» 
وسمّاه: «الإعلام بمن ذُكِرٌ في البخاري من الأعلام». 

ولددأبقا ال "التطايق 5721 فيه عالق أقادية «الجامع» المرفوعة» وآثاره 
الموقوفة والمتابعات» ومن وصلها بأسانيده إلى الموضع المعلّق؛ وهو كتابٌ حافلٌ 000 


قوله: (القَرَاوِي) بفتح الفاء والراء مخففًاء و(السَّلْجَماسِي) بسين مهملة مكسورة» فلام ساكنة 
فجيم ثم سين مهملة أيضاء نسبة إلى سِلْجَماسَة: قرية بالمغرب. 

وقوله: (حَلٌ أَغْرَاض... إلى آخره) أي : كتابٌ مسمى بذلك خاصٌ ببيانٍ المناسبات بين التراجم وما فيها. 

قوله: (انْتِقَاضُ الاعْتِرّاض) اسمٌ للكتاب المذكور الذي جعله فيما اعترض به عليه العيني. 

قوله: (المِغْئّار) بكسر الميم وبالمثلثة: الكثير العثور والسّقط. 

قوله : (الإِعْلَامُ) بكسر الهمزة في الأول وفتحها في الثاني» صفةً لمحذوفي. أي : الرجال الأعلام. 

قوله: (تَغْلِيْقُ التَعْلِيْقِ) بالغين المعجمة في الأول مصدرٌ غَلَّفْت الباب بالتشديد مبالغةً في عَلَفْتهُ 
)00 في هامش (ج): بكسرتين وسكون اللّام؛ إلى سجلماسة: قرية بالغرب: كذا في الب اللباب». وبنحوه في هامش (ل). 


(؟) في(ص)و(م): «الاستبصار»» وهو تصحيف. 
(5) في هامش (ل): قوله: اتغليق» بالغين المعجمة : وهو ذكر الإسناد من ابن حجر إلى الرّجل المعلّق عنه. انتهى شيخنا. 


06 


دا/روكب 


القدّمة 46 إرشاد الستاري 


عظيمٌ في بابه» لم يسبقه إليه أحدٌ فيما أعلم» وقرّظ"له عليه العلامة اللّغويُ المجد صاحب 
والقامويان 6 كماا ]نع بيشكله فاق رفكو يفط مؤلفقة ولخَّصه في «مقدّمة الفتح). فحذف 
الأساتيد :5ف امن حوحه موصو لا. 

وكذا شرح «البخاريً» العلامة المفئّن(' الأوحد. الزَّين)عبد الرّحيم بن عبد الرّحمن بن 
أحمدء العباسيٌ الشَّافعيُ» شرحًا رتّبهِ على ترتيب عجيب» وأسلوب غريب» فوضعه 6 
قال- في ديباجته على منوال (مصئّف ابن الآثير»» وبناه على مثال «جامعه) المنير» وجرّده من 
الأسانيد» راقمًا على هامشه بإزاء كح حديث حرقًا أو حروفاء يُعلّم بها من وافق البخاريًّ على 
إخراج ذلك الحديث من أصحاب الكتب الخمسة:» جاعلا إثر كلّ كتاب جامع منه بابًّا لشرح 
غريبه» واضعًا الكلمات الغريبة بهيئتها على هامش الكتاب. موازيًا لشرحها؛ ليكون أسرع في 
الكشف وأقرب إلى التّناول» وقرّظ له عليه شيخنا شيخ الإسلام البرهان بن أبي شريفيء 
واللأيق غنيك الباق الكمجية ا واليلةنة اللاضرة الزءة: 

ونَظّم شيخ الإسلام البلقينيُ مناسبات ترتيب تراجم البخاريّ» فقال: 

أتى في البخاري حكمة في التّراجمٍ مناسبة في الكثب مشل البراجم 

َحَفمًا بمعنى اوثقته» استعير لدكر الأساتيد,العي تزكها المؤلف في تلك :التعاليق والموقوفات 
والمتابعات كأنّه أوثقها بهذه الأسانيد بعد أن كانت كالسائبة. 

قوله: (وَقَرّظ لَهُ) التّقريظ بالظاء المشالة والضاد المعجمة: مدحٌ الإنسان وهو حيٌ»؛ وغلبّ 

2 لذا 

قوله: (فْ التَّرَاجم) بالفوقية والجيم المكسورة جمعٌ ترجمة» والمرادُ بها الكتب والأبواب التي 
فيهء أي: جاء في ترتيبها -علئ النّسق الذي تسقه الظاهر مئهالتنافر.بين معظمها- حكمة جليلة» 
)00( في (ل): «قرّض»» وني هامش (ج): قوله: ١قرّض‏ له...» إلى آخره: التقريض؛ بالضاد المعجمة الساقطة؛ وبالظاء 

المعجمة المشالة : مدح الإنسان وهو حيي, كذا في ١القاموس»‏ في الموضعين. وبنحوه في هامش (ل). 
(9) في (ص): «المتقن». 


() في(ب)و(د)و(س): «الزّيني). 
حدق بكسر الشين المعجمة» لا كما قال الشارح يل. 


للعلامة القسطلاني 133 القدمة 


فمبدأوحوالله جاءنبيُه وإيمانيتلوهبعقدالمعالم 
#إذكتحاب العلسن ممدكوينيةا. ‏ فثلالرسا ]نان وغل القنواك. 07 
وما بعد إعلام سوى العمل الذي بديّرٌٌالإنسانوزةَالأكارم 
ومبدوؤه طهي_رٌأتى لصلاتنا وأبوابهفيهابيا1نالملائم 
وبنعدصلاةفالرٌكاةتبيعهسا وحجٌوصومٌفيهماخُلفعالم 
وهي مناسبة في الكتب» أي: تّتَاسب وارتباط بين الكتب المترجم بها كائنة مثلّ البراجم» تظهرٌ 
بحسن التأمل ودقةٍ النظر. 
قوله: (الْبَرَاجِمِ) بالموحدة والجيم؛ جمع بُرْجُمَة بضم الموحدة والجيم: البَئَانء ويُّقالٌ لظهورها 
وبطونها: الرواجب كما في «الكفاية»» والمراد مثلها في التناسب. 
قوله: (فَمَبْدَأُوَحْي الله) خبرٌ مبتدأ محذوفيء أي : فأولها مبدأ إلى آخره؛ ويتلوه «كتاب الإيمان». 
وقوله: (بِعَقْدٍ المَعَالِم) أي: حال كونه بعقدٍ المعالم» أي: النيات؛ والمناسبةٌ في الابتداءٍ بالوحي 
وإيلائه(" الإيمان» ثم بقية التراجم ظاهرة» وهي أن الاعتماد على جميع ما سيذكره في الصحيح يتوقف 
على كونه اشيم نبيًّا أوحي إليه» والإيمان به إِنّما يجب لذلك. ثم يتبعه بقية التكاليف والأحكام ولذا 
قال: فبالوحي إيمان» وعلم العوالم» أي: علم النفوس العوالم ولفظ إيمان في الأول غير مُنون للضرورة. 
قوله: (وَمَا بَعْدَ ِعْلّام... إلى آخره) أي: ليس بعد الإعلام بالشيءٍ الواجب إِلّا العمل به الذي يرد 
الإنسان به (ورد الأكارم) بكسر الواو: النصيب من الماء» مستعارٌ لما به تحيا النفوس من القيام بالتكاليف». 
والأكارم جمع كريم كمّغيل وأماثل؛ أي: فلذا أعقب كتاب العلم بكتاب الوضوء وهكذا إلى آخر الأعمال. 
وقوله: (وَمَبْدَؤُهُ ظَهْرٌ) أي: مبداً العمل طهر... إلى آخره. 
وقوله: (وَأَبْوَابُةُ) مَبْمَدأ و(بيان الملائم) مبتدأ ثانٍ و(فيها) خبره. وهو وخبره خبر الأول؛ أي: 
أبواب الطهر فيها بيانٌ المناسب له من وضوءٍ وغسل وغيرهما. 
وقوله: (وَبَعْدَ صَلَاةٍ) إما أن يُقَرَأ بالإضافة أو عدمهاء على أن المراد وبعد الطهارة وما يتعلق بها 
صلاة::. إلئ آخرة: 


وقوله: (فَيْهِمًَا 6 عَالَم) بفتح اللام: جماعة من الناسء أي: في تقديم كل منهما على الآخر. 


00( في هامش (ج): بكسر اللام جمع عالم؛ كخواتم جمع خاتم. 
(؟) أي: وإتباعه. 


القَد 


يباكة 


مه 
رو ايه جسادك بعلطف يعني 
وفي الحجٌ أبوابٌ كذاك بعمرةٍ 
معاملة الإنسانفي طوعربّه 
والرافيت وسد سات مسترت 
فجاء كتحافة اللرّه والعتق بعذه 


لتاق 


كلا حخاء في النصئيف”2 طبق الدّعائم 
لِطَيْبَةَ جاء الفضل من طيب خاته”» 
يلبج افا التفدل شوق المواسيم 
وفي الرّهن والإعتاق فك الملازم 


إرقاد السَاري 


وقوله: (رِوَايُهُ) أي: الخُلف. 

وقوله: (بخلف) أي : مصحوبة بخلف. 

وقوله: (الدَعَائِم) جمع دِعّامة بكسر الدال عماد البيت» مستعارٌ هنا للأصول المروية عن الشيخ 
والح انحر سد 

وقوله: (لِطَيِبَةً... إلى آخره) مرادهُ أنه جاء ذكرٌ فضل طيبةً -وهي المدينة - إثرٌ فضل مكة التي بها 
شعار الحج للمناسبة الظاهرة» والمراد بالخاتم خاتم الأنبياء صزراشعرم. 

وقوله: (مُعَامَلَةُ الإِنْسَانِ في طؤْع رَبِّ) أي: كائنةٌ في جملة (طوع... إلى آخره) أي: فهي من جملة 
العبادات فإردافها بها لتلك الع اقيق 

وقوله: (يَلِيْهَا ابْتِعَاءُ المَضْل) أي: الرزق» أي: باب ابتغاء الفضل. 

وقوله: (سُوْقَ المَوَاسِم) أي: وسوق المواسم, أي : المجامع التي كانت في العرب كسوق عكاظ. 
ولا يخفى أنّه يكون ني الأسواق طلب الأرزاق بالبيع والشراء ونحوهما. 

وقوله: (وَأَنْوَاعُهًا) أي: المعاملات» و(تميّرّت) تفصّلت وعلمت. 

وقوله: (ني الرَّهْنِ والإعتاق فك الملازم) أي: الأمر الملازم لصاحبه؛ وهو سلطنة الوّق في 
العبد وسلطنة الراهن في الرهن» فبينهما مناسبة من هذا الوجه. فلذا أعقب الرهن بالعتق فقوله 
(مُتَاسَبَةٌ تَخْمَى) أي: هذه المناسبةٌ مناسبةٌ تخفى (على فهم صارم). بالصاد المهملة والراءء أي: 


شُجاع ماض كالسيف القاطع. وذلك لدقّتها فلا تدك إِلّا بدقة التأمل. 


)١(‏ في (ص): «التضعيف)». 
00 في (ص) و(م): احاتم». 


للعلامة القنطلاني 4 القدّمة 


كتابسة ع عو شط وببتح] ولغ ١‏ كسد اهب نينا شدهزهالتشجاكم 
كعاب دقنياذات دلق هة طرف وللشنيةافالوصلفة الث تاك 
وكان حديث الإفك فيه افتراؤهم فويكك]ة لأتمدا كار كله لاف 
وكمفيهتعديلٌ لعائشةالتي6 6 برّئهاالمولى بهدفعالعظائم 
كذا الصّلح بين النّاس يُذْكر بعده فبالصلح إصلاحٌ ورفع” المظالم 
وصلحٌ وشرط جائزان لشرعه فذكرشروطفي كتاب لعالم/ 
كتاب الوصايا والوقوف ف لشارط بهاعمرالأعمالتة)لقائم 
وقوله: (كِتَابَةٌ عَبْدِ) مبتدأ وخبره محذوف. أي: بعدها أو العكسء وتعقيبه بها ظاهرٌ ؛ لأنّها من أنواعه. 
وقوله: (ثُمَ فِيِهَا تبَرُعٌ أي: من المكاتّب للمكائّب بشيء من مال الكتابة. 
وقوله: (كَذَا هِبَةًُ... إلى آخره) أي : فَذِكْرُها بعد التبرع المذكور لأنها -أي: الهبة- تبرعٌ أيضاء ثم 
لكونه قد يفضي الحال في الهبة إلى التداعي وطلب الشهود أعقبها -أي: الهبة- باكتاب الشهادات» 
فلذا قال (كذاهبة فيها... إلى آخره). 
وقوله: (وَلِلْشهَدَا في الوّضْفب... إلى آخره) أي: إِنَّ الشهود يغبت لهم من الأوصاف ما للحاكم من 
العدالة والعقل ونحوذلك. 
وقوله: (وَكَانَ حَدِيْتُ الإفك... إلى آخره) أي: إِنَّه أعقب «كتاب الشهادة» بحديث الإفك لما فيه 
من مناسبات أحوال الشهود إذ ظهر فيه إفكُ من جاء به؛ وتعديل السيدة الصديقة بنت الصديق يّك» 
وبراءة ساحتها القدسية من قبل هذه الجرائم العظيمة وغيرها. 
وقوله: (يُذْكَرُ بَعْدَهُ) أي: بعدّ الإفكء وقد بَيّنَ وجة المناسبة بقوله (فَبِالصلّح... إلخ)» ولعلَ أصل 
التناسب إنّما هو بينه وبين الشهادات التي تحصل في الدعاوىء وذَّكَرَ بينهما الإفكَ استطرادًا لِمَادُكرَ من 
المناسبة» ثم لما كان الصلح يكون على شروط ودَكَرمَاء ناسبّ أن يذكرٌ عقبه بقية أحكام الشروط 
الداخلة في بقية الأحكام؛ فذَّكَرٌ «كتتاب الشروط» في الإسلام والأحكام وغير ذلك مما يُعقد على شروط. 
وقوله: (كتَابُ الوّضَّايًا) أي: بعد «كتاب الشروط» «كتاب الوصايا والوقف» لما فيهما من العمل 


)1( في (ص): «ودفع». 
2) في(ص) و(م): اثمك2, 


دادمأ 


4/١ 


القدّمة 4 إرقتادالكاري 


معاملتا ربٌ وخلقٍ كما مضى وثالثئهاجمعٌ غريبٌ لفاهم 
كتاب الجهاد اجهد لإعلاء كلِمةٍ وفيهاكتساب المالإلّالظالم 
فيملك مال الحرب قهرًا غنيمة كذاالفيء يأتينا بعرٌ المغانم(» 


وجزيتهم بالعقدفيهكتابها مروادعةمعهاأتت في التّراجم/ 


بشرط الموصي والواقف من الوصي والناظرء والضمير في (بها) إِمَّا للشروط المفهومة من (شارط) 


والجار والمجرور خبر مقدَّم. و(عمل) مبتدأ مؤخرء و(نَّمَّ) بمثلثة مفتوحة» أي: هناك؛ أي: في الوصايا 
والوقوفء و(لِقَائِم) متعلق بعملء أي: لمن يقوم بذلك من وصويٌ وناظرء أو بفوقية: فعلٌ ماضٍ من 
التمام» و(لقائم) متلق به أي : إنه عن كان علي حبيب كلك الشروط كان ناهذا غير مكتوقن: 
ويحتمل أن يكون (لشارط) خبرًا مقدَّماء و(عمل) مبتدأ مؤخرء و(بها) بمعنى فيهاء متعلق بشارط. 

وقوله: (مُعَامَلَنَا رَبٌّ... إلى آخره) أي: ما تقدَّمَ من أول الكتاب إلى هنا هو معاملتا الخلق 
والخالق» أي: قسم يختص بالعبادة التي هي معاملة الخالق» وقسم بالخَلْقَ وهو معاملة المخلوق» 
ثم أردف ذلك بما يشمل كُلّا منهما وهو معنى قوله: (وَثَالُِهَا جَمْعُ... إلى آخره) أي: وثالث الأقسام 
جمع بين هذين القسمين (غَرِيبٌ لِفَاهِم) أي: عظيمٌ لمن يفهمه وهو الجهاد, فإنّه من حيث بذلٌ 
الإنسان نفسه لإعلاء كلمة الله معاملة للخالق» ومن حيث ما فيه من الغنائم وأخذها بدون رضا 
أربابها وقسمتها بين المجاهدين معاملة للمخلوقء. وقد أشار لذلك بقوله: (اجْهَدْ لإعْلَاءِ كَلِمَة) 
وقوله: (وَفِيْهِ اكتِسَابُ المّالِ) و(كتاب) خبر مبتدأ محذوفء أي : وهوء أي: الثالث كتاب إلى آخره؛ 
وفرّع عليه قوله (فَيُمْلَكُ... إلى آخره) إما بالبئاء للمجهول و(مال) نائب فاعل» أو للفاعل وفيه 
ضمير يعود على المجاهد المفهوم من المقام. 

وقوله: (وَحِرْيَنْهُم بِالعَقَدِ) أي: المُلتبسة بعقدها (فيه) أي: مذكورة» أي : بابها فيه (كتابها) أي: 
في «كتاب الجهاد» : «كتاب الجزية»؛ والترجمة للجزية» ثم ب(باب) لا (كتاب) فلعلَ الناظمَ تجوَّر 
به عنه لاستقامة النَظمء أو: أرادَ بالكتاب المصدرء بمعنى اسم المفعول على تقدير مضافين. أي: 


دال أحكامها. 
وقوله: (مُوَادَعَةَ مَعَهَا) أي: وذكرٌ معهاء أي: بعدها «باب المُوادعة» أي: موادعة الإمام ملك 


)١(‏ في (ص) ونسخة في هامش (د): (الغنائم). 


للعلمة القسَطلان 1 القَدّممة 


كتات لبدء الخلق بعنذ تمامة مقابلة الإنسان بَيْدَ المقاسم 
وللأنبيا فيه كتابٌ يخصّهم كراج فيهارتبة للأكارم 
فضائل تتلو ممّغزونبيّنا وما قد جرى حتى الوفاة لخاتم 


القرية هل يكون ذلك لبقيتهم ؟ والموادعة والمصالحة مع المشركين بالمال وغيره؛ والمناسبة بين 
الجهاد والجزية» وبينها وبين الموادعة ظاهرة. 

وقوله: (كبَاتٌ لِبَدْءِ الخَلّْقِ) أي: وبعد هذا كتاب «بدء الخلق». 

وقوله: (بَعْدَ تَمَامِهِ... إلى آخره) أي: بعدّ إتمامه (مقابلة) بالموحدة النّصب على المفعولية 
ل(تمام) الذي هواسم مصدرٍ بمعنى المصدرء ويحتمل؛ أن كتابٌ مبتدأ والطّرف خبره وَ(بَيْدَ) بموحدة 
فتحتية ساكنة» أي : لأجل (المقاسم) متعلق ب(مقابلة) أي : بعد مقابلة الإنسان العدو ومقاتلته لأجل 
المقاسم» أي: الأموال التي تُقسمء وهي الغنائم والشأن في الحروب أن تكون لذلكء وأيًّا ما كانَ 
ففي الكلام نوع قلاقةٍ ليس لها من دون التطويل علاقة. 

وقوله: (لْأَنْيَافِيْه) أي : في اكتاب بدء الخلق». 

وقوله: (كتَابٌ يَخْضّهُم) سيأتي أن رواية غير المُونينية: «باب خلق آدم وذريته» ورواية 
اليونينية: «كتاب الأنبياء» وعليها فقوله (وللأنبيا فيه) إِمَّا أنْ يكونٌ ضميرْهُ للبدءٍ وهو ظاهرٌ » أو 
للكتاب» ففي بمعنى بعد, ثمَّ على رواية اليونينية لا احتياج إلى تأويل (في باب) وعلى رواية غيرها 
(ففي) على ظاهرهاء و(باب) مراد منه الجنسء إذ المذكور للأنبياء أبواب متعددة لا بِابٌ واحد. 

وقوله: (قَضَائِل تَعُْو) أي: إِنّهِ يذكرٌ بعد ذلك كتاب الفضائل؛ يعني فضائل قريش والصحابة 
والمهاجرين والأنصار وما يتعلق بذلك. 

وقوله: (ثُمَ غَزْوُ تَبيَنَا) ثم بعدّ ذلك «كتابُ المغازي»؛ وذكر غزواته بؤاشييم وبعوثه (وما جرى) 
له ومنه في حياته ساسم في الدعاء إلى الإسلام» وكمكاتبة الملوك وغير ذلك (حتى الوفاة)» أي: 
إلى وفاته بَِضَرةت. 


وقوله: (لِخَاتَم) أي: لخاتم الرسل متعلق ب(جرى). 


القَدَمة 42 إزكَا د التتارئ 
وإِذَنبِيَ الله وصّى وصيةٌ 2 تخصٌ كتاب الله يا طيب عازه( 
كتابٌ لتفسير تعقبّه به وإنّأولي التّفسير أهل العزائم 
وفيٍ ذاك إعجازلنا ودليلطها وإحياؤه أرواح أهل الكرائم”» 
كتاب التّكاح انْظَرْهُ منه تناسلٌ حياةٌأتتمنهلطفل محالم 


وقوله: (وَإِنَّ تبن الله... إلى آآخرة) أي وبعد ذلك وطنية النبى اشيم -والكتاب الذي عَم 
بكِتَابَتِهِ في مَرَضٍ مَوْتِهِ بِالعَمَل بالقَرْآنٍ الشَّرِيْفِِ والعمسك به» و(عازم) بالعين المهملة والزاي 
المعجمة من العَزّْم» والمراد منه النّبَِ اشيم في عزمه على كتابة ذلك. 
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وقوله: (تَعَقَبَهُ) أي : تعقب «كتاب وصية النّبِ مؤاشطام)» أي : ذكره عقبه. 

وقوله: (وَإِنَّ أي التَفْسِيْر) بالكسرء استئناف. أي: إِنَّ أصحاب تفسير القرآن» أي: العالمون به 
(أهل العزائم) أي: أرباب الهمم العلية والمقاصد السئية» قال تعالى: «وَمن مُوْتَ الْحِحَمةَ َقَدأوْقَ 
َب كَيْيًا 4 [البقرة: 219] على ما قيلَ: إنها معرفةٌ تفسير القرآن. 

وقوله: (وَفْ ذَاكَ إِعْجَارٌ لَنَا) أي: في معرفة التفسير معرفة إعجاز القرآن, أي : كونه مُعجرًا للبشر. 

وقوله: (وَدَلِْلُنَا) أي: معرفةٌ أدلتنا في العقائد والأحكام الشرعية» وفيه أيضًا إحياء لأرواح أهل 
الكرائم : أي النفوس الكريمة بما فيه من العلوم والمعارف التي بها تحيا الأرواح الحياة الأبدية. 

وقوله: (كتّاتث التكاح) أي: وبعد ذلك -أي: «كتاب التفسير»- «كتاب النكاح»» وأشار إلى 
مناسبته للتفسير بالسابق واللاحق من قوله (رإِحْيَاؤه روا أَهْلٍ الكَرَائِِ). 

وقوله: (انْظْرْهُ فِئْه نَتَاسُلٌ حَيَاةً... إلى آخره) أي : فذلكَ حياةٌ الأرواح» وهذا حياة الأجسام. 

وقوله: (مْحَالِمِ) بالحاء المهملة؛ أي: صائر إلى أن يبلغ الحلم. 

وقوله: (وَمِنْ بَعْدها حُسْنْ العَشِيْر) أي: من بعد النكاح وتعلقاته حسن العشير -أي: المعاشرء 
)000( في (م): لاعارم2. 


(؟) في غير (د) و(س): «الأكارم». 
(”) في (د): «فيه). 


للعلامة القنطلانٍ 4 القدّمة 


كتاب طلاقي فيه أبوابُ فرقةٍ وفي التّفقاتافرق ليسر وعادم 
وأطعمةً حلّت وأخرى فحرّمت0 2 ليجتنب الإنسانإثم المحارم 
يدق عاق السولكرة: بواكورمطةا ع كذا الذّبح مع صيدٍ بيان الملائم 
وأضحيةٌ فيه ا ضيافة ربا ومن بعدهاالمشروب يأتي لطاعم 


وغالب أمراض بأكل وشربة كتابٌ لمرضانا برفع المآثم 


أي: باب حسن المعاشرة مع الأهل - و«الملائم) صفة العشير» وفيه تلميح إلى التناسب بينه وبين النكاح. 

وقوله: (كِتَابُ طلاق... إلى آخره) على نسق ما قبله. 

وقوله: (وَنِ التَّمَقَاتِ... إلى آخره) أي: وفي «أبواب النفقات» أبواب نفقة المُوسر والمُعدّم -أي: 
المعسر - يَشِيرٌ إلى «باب نفقة المعسر على أهله). 

وقوله (وأطيعة.:. إلى آخره) أي : ويتلو ذلك أطعمة؛ أي: «كتاب الأطعمة» وأبواب ما يحل 
منها وما يحرم ومناسبتها للنفقات حتى ذكرت عقبها ظاهرة. 

وقوله: (وَعَق... إلى آخره) بالعين المهملة المفتوحة والقاف مبتدأ ويتلو خبره؛ وهو على تقدير 
مضاف. وباب العقٌّ عن المولود» أي: طلب ذبح عقيقته. 

وقوله: (كذَا الذَّبْحُ... إلى آخره) أي : كذلك يتلو الذبح -أي: «كتاب الذبائح والضيه)- الآن كله 
طعام وذبح. والظاهرٌ أنَّ قوله (بيانَ الملائم) بالنصب مفعول لمحذوف. أي: افهم بيان الملائم» 
أي: انضمام الملائم بعضه لبعض. وقوله: (وَأُضْجِيّةٌ) أي : واكتاب الأضحية» على نسق ما قبله. 

وقوله: (فِيْهَا ضِيّاقَة رَبّنَا) استطرادٌ ببيان حكمتهاء وأنّها ضيافة من الله للناس أيام العيد. 

وقوله: (وَمِنْ بَعْدِهَا المَغْرُوْبٍ) أي: «كتاب الأشربة» أو أحكام المشروبات لقوله تعالى: 
«كلْواْوَافْرَيُوأ 4 [البقرة: 70]. 

وقوله: (وَغَالِبُ أمْرَاض بِأكْلٍ وَشْرْبِ) أي: حاصلٌ بسبب أكل الإنسان وشُربه؛ فهو مُتولّد عنهماء 
فلذاذكر «كتاب المرضى والطب» عقبهما. 

وقوله: (بِرَفْع المَآثِم) يظهرٌ أنّه تتحريفاء والصواب (برفع المآلم) باللام بعد الهمزة الممدودة» 


جمع مألم مصدرٌ ميمي من الألم؛ أي: مصحوبًا هو -أي: «كتاب المرضى»- بالطب الذي يرفع 
المآلم» ثم ذكرٌ فيه؛ أي: في «الطب» «بابّ الرّقى»؛ لأنها من جُملة الطب كما قال (فَبِالطب يُسْتَشْمَى 


القدمة 7 فا إرقاد الكتاري 


فبالطبٌ يُستشمَى من الدًَا بِرُقِيَةٍ بفاتحةالقرآنثءَالخواتم 
2210100 كذا أدبٌ يُوْتى بهبالكرائم 
وإِنَّبالاستئذان جلب”»مصالح بهتفتحالأبواب وجهالمسالم 
وبالدَّعْوات الفتح من كلّ مغلقي وتيسير أحوال لأهل المعازم 
وافكناق بيه ايعة لدعا كدكة ‏ ١وللقكراذكر‏ هلأسن اندطاتم 


مِنَ الدّا) بالقصر للضرورة... إلى آخره » ومن المعلوم أنَّ الإنسان كما يحتاج إلى الطعام والشراب 
يحتاج إلى اللباس ليتزين به» فلذا ذكر «كتاب اللباس» بعد «الطب» الذي هو من تعلقات الأكل 
والشربء وإذا استوف الإنسان ما به يتربى جسمه ويتحسن.ء التفت إلى ما به تتربى روحه وتتكمل» 
وذلك بالأخلاق المرضية والآداب السنية» فذكر بعد ذلك «كتابَ الآداب»» والكرائتمٌ هي الأفعال 
الكريمة» و(به) بمعنى فيه» أي: يذكرٌ فيه الأفعال الجليلة» ثم من جملة الآداب الاستئذان في دخول 

بيت الغير» و(به تف تفتح الأبواب) المغلقة في (وجه المُسالم) أي : المُستأذن الذي ليسّ بينه وبين 
ال ا ١‏ أراد دخوله فهو سبب فتح الأبواب الحسية» والدعاء سببٌ في فتح الأبواب 
المعنوية للمطالب الإنسانية» فناسب أن يذكر «كتاب الدعاء» عقب «كتب الاستئذان»: وفَصْلَْهُمَا 
بترجمةٍ مع دخولهما في الآداب لعله لجلالتهما وعِظَمٍ الأحكام والأغراض المترتبة عليهماء كما 
أشار لذلك الناظم بقوله: 


(وَبِالدّعْوَاتِ المَنْحُ مِنْ كُلَ مُغْلّقِ 2 وَتَيْسِيْرُ أَخْوَال لِأَهْلِ المَعَازِم) 
بالعين المهملة ثم الزاي جمع (معزم) بمعنى العزم والقصد. 
وقوله: (رقّاق) بكسر الراء يعنى نى اكتاب الرقاق» (بعد) «كتاب الدعاءا» وهو جمع رقيقة: أي: 
مُرققة؛ ب ع اعرف سي فور وا القلعراى : الاتعاظ. 
وقوله: (وَلِلْقَدَرِ اذْكُرْهُ) أي: اذكز القَدّرَ بالتحريك» أي: «كتاب القدر» بعد «كتاب الرقائق» 
)١(‏ في(د): «وانظره». 
(6) في (ب): اجلت». وفي (س) و(م): «حلّت». 


() في (ص) و(م): «لها». 
(5) في (س): الأهل». وهو موافق لشرح الأبياري. 


للعلامة القسطلاني 4 القدّمة 


ولافَحَدَرَإلامناللهوجده تبوّرنا بالئذر شوق(" لحاتي”) 
وأيمان من كتب وكمّارةٌ لها كذاالكذرفي لج بدامن ملاحم 
وأحوال أحياء تتم وبعدها مواريث أمواتٍ أتت للمقاسم 
فرائضهم فيها" كتابٌ يخصّها(؛» وقدتمّت الأحوالٌ حالات سالم 
(لأهل الدعائم) جمع دعامة» ما يُعتمد عليه؛ يعني : لأهل الاعتماد والتوكل عليه تعالى. 
وقوله: (وَلَا قَدَرٌ... إلى آخره) استطراد. 
وقوله: (تبَوّرنَا بالثني) أف: وتبررنا بالنذر» أي: وبعد القدر «أبوابٌ نذر التّبرر» الذي يحمل 
عليه الشوق إلى حسن ختام الأمر المطلوب. 
وقوله: (وَأَيْمَانَ مِنْ كُْبِ) مبتدأ وخبرء وأيمان بفتح الهمزة على تقدير مضافء أي: و١كتاب‏ 
الأيمان» من جملة الكتب» يريد بهذه الجملة التي هي كالسماء فوقنا أنَّ الأيمان بعد نذر التبرر. 
وقوله : (وََفَارَةلَّهَاكَذَا النَدْرُ... إلى آخره) أي : وبابُ «كفارة اليمين ونذر اللجاج»؛ وظاهره أنَّ النذر 
المذكور بعد الكفارة» وليس كذلك. بل هو والأيمان في ترجمة واحدة» وباب كفارة الأيمان بعد النذور. 
وقوله: (يَدا) أىئ ظهر ضميره للنذرٍ المذكور» و(الملاجم) بفتح الميم وبالحاء المهملة: 
الشدائد» من التحمّ الحرّت: اشعد: 
وقوله: (وَأَحْوَالُ أحياءِ)» ثم تمهيدٌ لوجه ذكر «كتاب الفرائض» بعد ذلك. أي: إِنَّهِ بمضمون 
التراجم المتقدمة تتم أحوال الأحياء؛ ثم يعقبها أحوال الأموات. فلذا أعقب ذلك «كتاب الفرائض». 
وقوله: (حَالَاتُ سَالِمِ) بدل من الأحوال» وسالمء أي: من القاذورات المعنوية التي هي 
المعاصىء وبقى ما يتعلق بحال من يأتى تلك القاذورات فذكرٌ ١كتاب‏ الحدود»» فظهرت المناسبة 
() في(ص): «سوقا». 
(9) في(ب)و(س): الخاتم». 
() في (د): «فيها. 


)05 في(د): اتخصّها؛, وني (س): ايخصّهم). 
)0( في المطبوع : «وأحوال أموات» والمثبت موافق لما في الإرشاد. 


القدمة 4 إيَقَا د الكتاري 


ومن يأت قاذورَاتَبِيّن حدّه محاربهمفيهاأتت حتم حاتم 
وفي غرَّةٍ فاذكر دياتٍ لأنفس وفيه قصاصٌ جاء لأهل الجرائم 
وردّةمرتدٌففيهاستتابة بردّتهزالتعقودالعواصم 
ولكنّماالإكراهرافمٌ حكمه كذا حي جاءت لفك الثّلازم 


وقوله: (مَحَارِبّهُم فِيْهَا أَتَثْ) أي: حِرّاباتهم؛ يعني : المحاربين من أهل القاذورات فيهاء أي: في 
الحدود. أي : بعدها أو ف القاذورات» أي : داخلة فيهاء فلذا ذكرت بعد الحدود ومراده #اكتاب 
المحاربين» من أهل الكفر والردة. 

وقوله: (حَنْمْ حَاتَم) بحاء مهملة ثم فوقية فيهماء أي: حتم ذلك» وجزم به حتمًا من حاتم» 
وهو الله تعالى. أو النَّبِْ صرراشعدام. 

وقوله: (وَفْ غرَّةِ... إلى آخره) هو بضم الغين المعجمة وتشديد الراء» أي: في ذكر العْرّةٍ الواجبة في 

وقوله: (فَاذْكُر دِيّاتِ... إلى آخره) الفاء زائدة» وصريحٌ كلامه أنَّ ترجمة الإيات مذكورةٌ في تراجم 
الخرة قالكوة سابقة والديات لاحقة ولي سر كدلك بب الاك والفكن .فكعابا الدياة غقى «كثاما 
المحاربين»؛ وفي ضمن أبوابه: «باب جنين المرأة»» وكذا قوله (وَفِيْهِ قصَاصٌ) فإِنَّ «بابَ القصّاص» 


2 


في (كتاب الديات» قبل «باب الجنين)» ترجمّ له بقوله: «باب قول الله تعالى : « يما لد اموا كيت 
عَلَيَمْم ألْقِصَاصٌ في الْقَتْلَ 4 [البقرة: 174]) بعد الديات بباب واحدء وقبل باب الجنين» بأبوات شتى. 

وقوله: (وَرِدَةٌ مُزِتَدٌ) أي: وبعد ذلك (ردّة... إلى آخره) أي: «كتتاب المرتدين»» وفي قوله (وَفَيِهِ 
اسْبِتَابَةً... إلى آخره) أن أصلٌ التّرجمة بكتاب المُرْتَدّيْنَه وفيها باب استتابتهم مثلا» وليس كذلك 
بل المذكور «كتاب استتابة المرتدين وقتالهم», وبعد ذلك «باب حكم المرتد والمرتدة»)» واباب 
نكل عن قشب إلى الرقةة. 

وقوله: (بردَّته... إلى آخره) استطرادٌ ببيانِ وجه قتل المُرتد» و(العواصم) الأمور التى عصمت 
دمه وماله؛ من الإيمان وأعماله. 

وقوله: (وَلَكِنَّمَا الإكراهُ رَافِعُ حُكْمِهِ) أي: حكم ذلك الارتداد الذي يحصل به فله به أتمّ مناسبة» 
فلذا ذكر عقبه» وترجمه المصنف بلفظ : ١كتاب‏ الإكراه»؛ وذكر بعده «باب من اختار الضرب والقتل 


(1) في(ص): «قيل». 


لعلاهة القنطلاني 4 القدّمة 


وإحكامها خلفًاا يزيل تنازعا كتابالتَّمِنّي جاءرمرًالراقم 
ولاتسشو ايان افيه قنوانه وأخبار آحاد حِجّاج لعالم 


والهوان على الكفر»؛ ثم أبوابٌ الإكراءٍ في البيع والنكاح وغيرهماء لكون ذلك من أفراد مطلق 
الإكراه. 

وقوله: (كَذَا حِيّلٌ... إلى آخره) أي: إِنّه ترجم بعد (أبواب الإكراه» للحيل» فقال: «باب الحيلة في 
النكاح» "باب ما يُكره من الاحتيال في البيوع»... إلى آخره , ولعلَ مُنَاسَبته للإكراءِ أنَّ في الارتدادٍ بالإكراه 
تخلصًا من القتلٍ وتمحيّلا على خلاص النفس» فناسب أن يذكرٌ معةُ التّحيل في باقي الأحكام. فإنَّ به ينفكُ 
التلازمٌ فيها كما ينفكُ به فيه» ثم انظ ما معنى قوله (رَِْ بَاطِنَ الرؤْيا... إلخ) فإن كان المرادُ أنَّ «أبوات 
الرؤيا وتعبيرها» بعد أبواب الحيل فصحيحٌ» لكن لا يؤديّه هذا التعبير» بل لم أفهم له معنى أصلا. 

وقوله: (وَفِمْئَمُهَا قَامَتْ... إلى آخره) كأنه يُشير إلى قوله تعالى: #وَمَاجَمَن اليا أل رد 
[الإسراء: ]1٠‏ ويرمزٌ إلى أن «كتاب الفتن» بعد الرؤيا لذلك. ولكنْ لا وربّك ما تفيد هذه العبارة ذلك. 

وقوله : (وَإِحْكَامُهًا. .. إلى آخره) لعل مُراده 9 إحكامها -أي : إتقانها- - من جهة الخُلفء أ 55 
الاختلاف الواقع بين علماء ل او اك 
ما كان فالله أعلم بما أراد. 


كك 


يك إِلَافَِِة لئاس » 


وقوله: (كِتَابُ التَّمَئّى... إلى آخره) لعل الشارح ترك هنا أبيانًا تضمنت ذكر الأحكام, وإِلّا فبعد 
مح و و ل 0 » ثم اكتاب التمني»» ولعل قوله: 
(وَلَا تَتَمَنُوا... إلى آخره) إشارة لنكتة ذكره عقب الأحكام» وأن أمر الحكام مما تشتهيه النفوس 
وتتمناه» وقد قال الله تعالى: #وَلَا تَكَمَتَوَأْمَ فَصَلَ ُو بعَصَكُمْ عَلَ بَعْضِ 4 [الساء:2] وقوله (جَاء فِيْهِ) 
أي : في هذا الأمر وهو التمني (تواتر) أي: إخبار ذو تواتر. 

وقوله: (وَأَخْبَارُ آحَادِ) أي: وجاء في هذا الكتاب أخبار الآحاد. ومراده: باب ما جاء في إجازة 
خبر الواحد»» وفيه من الإبهام ما لا يخفى. 


وقوله : (ججاج. ...إلى آخره) أى ي: إِنَّ في أحاديثه ما يحتجٌ به على مَن لم يقبله على ما سبق تفصيله. 


)00( في غير (ب) و (س): «وأحكام خليفا 
)2( في (د): «١كان».‏ 


دابولاتب 
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القدّمة #41 إزعتادالكتاري 
كتاب اعتصام فاعتصم بكتابه وسَنَّة خير الخلق عصمة عاصم 
وخاتمة التّوحيد طاب ختامها بمبدتها»عطرٌومسك لخاتم 
فجاء كتابٌ جامعٌ من صحاحنا"» لحافظ عصر قد مضى في التّقادم 
أتى في البخاري مذْحةً”»“لصحيحه وحسبك بالإجماع في مدح حازم 
أصحٌ كتاب بعد تنزيل ربّنا وناهيك بالتّفضيل فاجأر لراحم”؟) 
وقلرحمالرّحمن عبداموحٌّدًَا تحرّى صحيحٌ القصد سُبْل العلائم 
وفي سئَّة المختاريبدي صحيحها2 بإسناد أهل الصّدق من كل حازم 
وإنَاتوخَّيناكتايّانخضّ» 2 علىأوجوتأتي عجابالغانم/ 
عسى الله يهدينا جميعًا بفضله إلى سّنَّة المختار رأس الأكارم 
وطملى على اليقغتار الاريها. - ياوها للم ووخال داقتم 
وآلإله والصَّ حب مع تبعلهم بقفون انار أفستييعائم 


بتكرير ما يبدو وتضعيف عله(" 


وف بدتها والختم مسك الخواتم”") 
وقد آنَ أَنْ أشرع في الشّرح حسبما قصدته؛ على النَّحو الذي في الخطبة ذكرته» مستعيئًا بالله 
تعالى» ومتوكّلا عليه ومفوّضًا جميع أموري إليه ولااحول ولا قوّة إلا بالله00. 


وقوله: (كتَابٌ اغتِصّام) أي : وبعد اكتاب التمني» «كتاب الاعتصام»., ثم «كتاب التوحيداء 
وهو آخر تراجم كُنُبٍ الكتّاب. 
نسأل الله تعالى بحقٌّ انب صلى اللهُ عليه وسلّمَ وآله» وبالبخاري ورجاله أن يختمَ لنا ولإخواننا 


)١(‏ في(د): يميد بهاا. 

(؟) في غير (د) و(س): لصحاحها». 

() في (س) و(ص): لمدحها. 

(4) في غير (ب) و(س): «براحم/. 

(5) في(ب) و(س): ايخصّداء وفي (م): اتخصّها. 

() في(م): اعدة1. 

إفق3 قال الحافظ أبي العز العجمي : بلغ مقابلة على خطه يِ. 

8 ليس في (م) قوله: ؛ومتوكُلًا عليه؛ ومفوّضًا جميع أموري إليه؛ ولا حول ولا قرّة إلا باك». 


ففففءم مم فوفلملا 06 


بالحُسنى» ولا يحرمنا بحرمة وجهه الكريم من رضاه الأسنى. وأن يوفقنا جميعا إلى طاعته بجاه 
وجه النّبِيَ ساسم » وعلى آله وصحبه وعِْرَتِهِه والحمد لله رب العالمين. 

تَمَتْ على يد مُؤلفها الفقير عبد الهادي نجا الأَبْيَارِي في غرة جمادى الأولى سنة ١287‏ وعلى الله 
حسن القبول بجاه كل نبيّ ورسول. 

(يقولراجي عْمْرانَ المَسَاوي مصحّحُه محمدٌ الزهري الغمراوي) 

أما بعد حمدالله الذي حديث الكائنات يشهد بربوبيته» وأحوال البريات تنطق ألسنتها 
بوحدانيته» والصلاة والسلام على رسوله سيدنا محمد خاتم النبيين وعلى آله وصحبه أجمعين؛ 
فقلْ تمّ طبع حاشية العلامة الشيخ عبد الهادي تجا الأبياري المسماة: «نيل الأماني في إيضاح علقنة 


شرح العلامة القسطلاني» لصحيح الإمام البخاري» رحم الله الجميع وأسكنهم المكان الرفيع. 


وول 2 


للعلاهة القشطلافي تاق بَدُْ الوَخي 


قَالَ الإمَامُ الحَافِظ أَبُو عَبْدِ الله مُحَمَدُ بْنُ إسْمَاعِيلَ البْخَارِيٌ بيه : 


(مَالَ الإمَامُ الحَافِظ0" أَبُو عَبْدِ اللو مُحَمَدُبْنُ|سْمَاعِيلَ البُخَارِيْ 04 : 

(ثارزتم) الباء متعلّقةٌ بمحذوفي قدَّره البصريُون اسمًا مقدّماء والتّقدير: ابتدائي كائنٌ أو 
مستقِرٌ» وقدّره الكوفيُون فعلا مقدَّمّاء والتّقدير: أبدأء فالجارٌ والمجرور في الأوّل: في موضع 
رفع9", وفي الثاني: نصبء وجوَّز بعضهم تقديره انتما متأخّرًا(» أي : بسم الله ابتدائي الكلام» 
وقدّره الرُمخشريٌ فعلًا مؤخَراء أي: بسم الله أقرأ أو أتلو؛ لأنَّ الذي يتلو«© مقرو وكلُ فاعل 
يدا فى فعله بيعم الهديكون0© مَضَوَاة نا بعل الكسدية مبداً لهء كما آنّالمسافر إذا حل أ 
ارتحل» فقال: بسم الله ؛ كان المعنى: بسم الله أَحِلُء وبسم الله أرتحل» وهذا أُؤلى من أن يُضمر 
«أبدأ»؛ لعدم ما يطابقه ويدلُ عليه أو: ابتدائي؛ لزيادة الإضمار فيه؛ وإنَّما قُدّر المحذوف 
متأخُرَاء وقُدّم المعمول؛ لأنّهِ أهمُ وأدلٌ على الاختصاصء وأَدْخَّل في التعظيم وأَؤْفّقَ للوجود؛ 
فإنَّ اسم الله تعالى مُقدّمٌ على القراءة» كيف وقد جُعلَ آله لها من حيث إنَّ الفعل لا يعد به شرعًا 
مالم يُصدَّر باسمه تعالى؛ لحديث: "كل أمر ذي بال لا يُبدَأ فيه ببسم الله فهو أبتر»". 


)١(‏ «الحافظ»: ليس في (ص). 

(9) قوله: هقَالَ الإِمَامُ الحَافِظ أَبُو عَبْدِ الله مُحَمّدُ بْنُ إسْمَاعِيلَ البُخَارِي يي سقط من (م). 

في هامش (ج) و(ل): بل الجار والمجرور في محل نصب بالكون المحذوفء وفي محل رفع بطريق الثيابة عن 
ذلك المحذوف. (غ ن). 
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سر 


(4) في(ب) و(س): «مؤْخُرًا». 

(5) في هامش (ج): قال الزمخشري: ر المجرور متأخراً لأنهم كانوا يبدؤون باسم اللات والعزى» فوجب أن 
يقصد المُوحُدٌ معنى اختصاص اسم الله تعالى بالابتداء» وذلك بتقديمه وتأخير الفعل. 

)١(‏ في غير (ص): «كان». 

(10) أخرجه بهذا اللفظ من حديث أبي هريرة مرفوعا الخطيب في «الجامع» ومن طريقه جماعة منهم الرهاوي في 
«الأربعين»: وفيه كلام. انظر للتوسع : الأجوبة المرضية :, وأنيس الساري 898/4/7. 


داماما 


بده الي م إركتاد التتاري 


وأمّا ظهور فعل القراءة في قوله تعالى: «أْرابسِرَيْكَ» |العلق: ]١‏ فلأنَ الأهمٌ ثمّةَ القراءةٌ؛ ولذا 
م الفعل فيها على مُتعلّقه؛ بخلاف البسملة؛ فإنَّ الأهمّ فيها الابتداء؛ قاله البيضاويُ وغيره. 
وتفقج :بان قدو التساة + اعد عر العضعار» أنه يصحٌ في كلّ موضعء والعامٌ تقديره 
أؤلىء ولآن تقدير قعل الابتداء هو الكرفن البقصوة من السيلةة د الخرى هيه اناق 
مُبتدأةٌ موافقة لحديث: «كلٌ أمر ذي بال»؛ وكذلك في كلٌ فعل ينبغي ألا يُقدّر فيه إِلّا فعل 
الابتداء لأنَّ الحضّى جاء عليه؛ وأيضًا: فالبسملة غير مشروعة في غير الابتداء» فلمًا اختصّت 
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لكل 


بالابتداء وجب أن يُقدّر لها فعل الابتداء» وأجيب: بأنَّ تقديرَ/ الرّمخشريٌ أؤلى وأتمُ شُمولًا؛ 
لأقتضائة أن المَسمية() واقعة على القراءة كلها مصياحية لهاء وتقدير (أبدأ») يقتضي مصاحبتها 
لأوّل القراءة دون باقيهاء وقوله: 2َإن الغرض منها أن تقع النّسمية مبداً) تقولا مو جيه فإن 
ذلك يقع فعلا0" بالبداءة بهاء لا بإضمار فعل الابتداء» ومن بدأ في الوضوء بغسل وجهه؛ 
لا يحتاج في كونه بادنًا إلى إضمار «بدأت»» والحديث الذي ذكره لم يقل فيه: كل أمر ذي بال 
لأ تال فيه أبدا» وإنما أريد طلب إيقاعها بالندل. له بإمهار تعلياء واب دلالة العدية 
على طلب البداءة فامتغال ذلك بنفس البداءة لا بلفظها. 

واختّلِف هل الاسم عين المسكّى أو غيره؟ واستدلٌ القائلون بالأوّل بنحو: «سَيِّحَ يس ِرَيكَ 
لْعَظِيِمِ © [الواقعة: 75] و«سيّح سم وَيْكَ اليل » [الأعلى: ]١‏ قاد بتسبيح اسم الله تعالى» والمسبّح هو 
الباري. فاقتضى 93 اسم الله تعالى هو هو لا غيره» واحيكه بأنّه أشرب اسبّحا معنى «اذكر)» 
فكأنّه قال: اذكر اسم ربّكء وتحقيق ذلك: أنَّ الات هي المُسّىء والزّائد عليها هو الاسمء فإذا 
قلت: عالمٌ؛ فهناك أمران: ذاتٌ وعَلَّمّء فالات هو المسمّىء والعَلّم هو الاسمء فإذا قُهِمَ هذا 
فالأسماء منها ما هوعينٌ المُسمّى» ومنها ما هوغيره؛ ومنها ما يقال فيه: لاعينٌ ولاغيرٌ. 

فالقسم الأوّل مثل: موجودٍ, وقديم وذاتٍ فإِنَّ الموجود عين الذَّات0»» وكذا القديم. 

والقسم الئّاني مثل: خالي» ورازقي. وكلٌ صفات الأفعال: فإنَّ الفعل الذي هو الاسم غير الذَّات. 
)١(‏ في (ص): «البسملة». 
(») في (ص): «بعد القول». 


4 
م في (ص): #محلا1ا. 
(4) في هامش (ج): فإنَ الوجود دل على ذاتٍ وشيءٍ آخر لا ينفك. 


للعلهة الف لقنطلاني 4 56 الْوَحي 


والقسم النَّالث مثل: عالم» وقادرِء وكلٌ الصفات الذَّاتية» فإنَ الذّات التي هي المُسئّى» 
قال لب الل اللف عو الايد تقر عار لعي 

هذا تحقية تحقيق ما قاله الأشعريُ في هذه المسألة» وما نُقَلَ عنه خلاف هذا فهو خبطء كذا رأيته 
منسوبا للعلامة البساطي من أئمّة المالكيّة» وسيأتي -إن شاء الله تعالى- في «كتاب التَّوحيد) في 
اباب السُّؤال/ بأسماء الله تعالى والاستعاذة بها»[قبلح:4/] مزيدٌ لذلك بعون الله تعالى» وليس /+؛ 
مر دَالقَائلَ؟ يأن الاسم عن المسهق أن الف الدئ نهر القت الكت بالحروف عبن العتت 
الذي وْضِعَ له اللّفظ ؛ إذ لا يقول به عاقلٌ» وإنّما مراده أنّه قد يُطلّق اسم الشّيء مرادًا به مسمّاهء وهو 
الكثير الشّائع» فإنّك إذا قلت: الله ريُناء ونحو ذلك؛ إِنّما تعني به: الإخبار عن المعنى المدلول 
عليه باللّفظء لاعن نفس اللّفظء وقد قال جماعةً: إنَّ الاسم الأعظم هو اسم الجلالة الشّريفة؛ 
لأنّه الأصلّ في الأسماء الحسنى؛ لأنّ سائرها يُضاف إلية» والّْحمن صف لله تعالى» ومُورض 
بوروده غير تابع لاسم قبله؛ قال الله تعالى: آليّحَنُ عَلَ الْمَرْشٍ أَسْتَوئ » [طه:٠]‏ «اليمن #عَلَمَ 
القةة الرضوت] ايب بأنه رصق ورادي لباه رمن ملل واو ررك القيي باذ 
اسم الجلالة الشَّريفة غير مفتقر لبيانٍ؛ لأنّه أعرف المعارف كلَّها؛ ولذا قالوا: وما الرّحمن0"؟ ولم 
يقولوا: وما الله ؟ 

والرّحيم: فَعِيلٌ؛ حُوّل من فاعل للمُبالعٌة» والاسمان مشتقان من الرّحمة؛ ومعناهما واحدٌ عند 
المحتفين: ]لان اسمن ة نض بعال فيو خاض اللفظ]ة انه لا يجوز أن تسكن يد الل 
غير الله تعالى» عامٌ المعنى من حيث إِنّه يشمل - جعي الوبودااتاواالر عام بوي تراك 
في النَّسمّي به. خاصٌ من طريق المعنى؛ لأنّه يرجع إلى اللُطف والتّوفيق!». وقُدّم الرّحمن؛ 


)١(‏ في هامش (ل): قوله تعالى: لدَالْوأُوًا أَليمنُ4 [الفرقان:::] قال الصفويٌ: استفهم كفّار قريش استفهام جاهل 
بمعناه وهم عارفون بصفة الرّحمانيّة؛ مغالطةً ووقاحة. كما قال فرعون: 9 وَمَاربالْصَلَميت4 [الشعراء: ؟؟] على 
سبيل المناكرة وهو عارف بربٌ العالمين» كما قال له موسى: 7 لَقَد عَلِمتَ مآ أَنزلّ هوْلاهِ إلا رب أَلسََمْوَتِ 
وَالْأَرْضٍ 6 [الإسراء:؟١٠].‏ انتهى» وهذا لا يئافي ما ذكره في تفسير (سورة السُّعراء). حيث قال في قوله تعالى: َال 
ذعِونُ وَمَارَبٌ لْعَلّيِيتَ؟؟ أي: أي شيءٍ هو؟ أنكر أن يكون إله غيره؛ لأنّه سائلٌ عن حقيقة الله تعالى. انتهى» 
ووجه عدم المنافاة أنَّ الاعتراف في نفس الأمر لا ينافي تصميمه وإظهار عدم الإقرار بالصّانع. انتهى شيخنا. 

(9) في(ص): «اللفظ والتوقيف». 


دامالاب 


بَدْءُ | لوح #مم »4 إرشاد السَاري 


لاختصاصه بالباري تعالى كاسم الله/ وقُرِنَ”" بينهما للفناسة 

ولم يأتِ المصئّف بي بخطبةٍ تنبئ عن مقاصد كتابه هذاء مبتدأةٍ بالحمد والصّلاة والسّلام 
على سيّدنا رسول الله اش ددم » كما فعل غيره اقتداءً بالكتاب العزيز وعملا بحديث 292: (كلٌ أمر 
ذي بال لا يبد يْبدَ(" فيه بالحمد لله فهو أقطع» المرويّ في « بع اد جا مداه را و1 ناه 
بترجمة «بدء الوحي»» وبالحديث الدَّالُ على مقصوده: المشتمل على أنَّ العمل دائرٌ مع النْيّ 
فكأنّه قال: قصدت جمع وحي السّنّة المُتلقَى عن خير البريّة على وجو سيّظهّر حُسن عملي فيه من 
قصديء «وإنّما لكل امرئ ما نوى»» فاكتفى بالتّلويح عن التّصريح. 


وأمّا الحديث فليس على شرطه. بل تُكلّم فيه؛ لأنَّ في سئده قُرّة بن عبد الرّحيم لم وله 
يلسا لساري (الإيعي كا نطق واللعسارة مكاء عافدل فعل ذلك نطقا عند تأليفه 
اكتفاءً بكتابة البسملة» وأيضا فإنّه ابتداً ببسم اللّه1"» َ رتب عليه من أسماء الصّفات «الرّحمن 
الرّحيم»: ولا يُعنى بالحمد إِلّا هذا؛ لأنّه الوصف بالجميل على جهة التّفضيلء وفي «جامع 
الخطيب» مرفوعا: «كلُ أمر لا يُبِدَأْ فيه ببسم الله الرّحمن الرّحيم فهو أقطع0("» وفي رواية الإمام 
أحمد: (لا يُفتتّح بذكر الله( فهو أبتر أو أقطع)230, ولا بعافيه حديث: الييحمد اله 4 لآن معنا 
الافتتاح بما يدلُ على المقصود من حمد الله تعالى والثّناء عليه(" لا أنْ لفظ: «الحمد» متعيَّنٌ ؛ 


)١(‏ في(ص): «وفرق)». 

)2ع( في (ص) و(م) و(ج): «اقتداءً بالكتاب العزيز وحديث». 

() في(م): (يبتدأ». 

205 في (ص) و(ج): «أبي داود»» وأشار في هامش (ج) إلى ما في المتن على أنه في نسخة. والحديث في «سنن ابن 
ماجه) (1895). 

)0( في هامش (ج): كذا بخطه؛ وفي نسخة: عبد الرحمن. وني هامش (ل): قوله: «ابن عبد الرّحيم» كذا بخطّه. والذي 
في «التّقريب»: قرّة بن عبد الرّحمن. انتهى. ولم يخرّج له البخاريُ في «الصّحيح)» ولا مسلمٌ إلا في الشواهد 
مقرونًا بغيره؛ وإِنّما أخرج له الأربعة» كذا في أوّل "طباق ابن السبكيئٌ». انتهى شيخنا. 

)5 في (ص) و(ج): «بذكر الله»» وأشار في هامش(ج) إلى ما في المتن على أنه في نسخة. 

(10) انظر «الأجوبة المرضية» (1489/1). 

(8) في (ص): اببسم الله». 

(9) إسناده ضعيفء. انظر كلام المحقق مطولا في المسند .)81/١2(‏ 

)٠١0(‏ في هامش (ل): أي: فيحصل المقصود من الامتثال بالإتيان ب«الحمد لله» لفظاء وإن تركها خطّاء وليس فيه 
التَرَدْد في إفراد الصلاة عن السلام خطّاء مع الجمع بينهما لفظًا. ٠ع‏ ش». 


لعامة القنطلانٍ »4 ده الي 


لأنّ القدر الذي يجمع ذلك هو ذكر الله تعالى» وقد حصل بالبسملة؛ لا سيّما وأوّل شيءٍ نزل 
من القرآن #أفْرأ يأسْير رَيْكَ 4 [العلق:١]‏ فطريق التأسّي به الافتتاح بالبسملة والاقتصار عليهاء 
ويَعضده أنَّ كُتبَه بيااة/م إلى الملوك مُفتَتحةٌ بها دون حمدلةٍ وغيرهاء وحينئذٍ فكأنَ المؤلّفٌ 
أجرى مؤلّفه هذا مَجْرى الرّسالة إلى أهل العلم؛ لينتفعوا به. 

وتعمنك: بن الحديث صحيحٌ» صحّحه ابن حيّان وأبو عوانة» وقد تابع فيه سعيدٌُ بن 
عبد العزيز قَرّةّ أخرجه النّسائيئ» ولئن سلّمنا أنَّ الحديث ليس على شرطه فلا يلزم منه ترك 
العمل به مع مخالفة سائر المصئّفينء وافتتاح الكتاب العزيزء وبأنَّ لفظ «الذّكر» غير لفظ 
«الحمد»؛ وليس الآتي بلفظ «الذكر» آتيا بلفظ «الحمد)؛ والغرض التبدُك باللّفظ المفتتح به 
كلام الله تعالى. انتهى» والأولى: الحمل على أنَّ البخاريّ تلم بذلك؛ إذ ليس في الحديث 
مايدلٌ على أنه لايكون إِلّا بالكتابة» وثبتت البسملة لأبي ذَرٌ والأصيلئ. 
كيف كَانَ بَدُْ الوّخي إلى رَسُولٍ الله اشيم وَقَوْل الله جَلَ ذِكْرُهُ: 


ع 


ناآ 


ست د سم 


وَحَيمَآإِلكَ كا أوحيساإِلَ نوج لين من بكدِو. » 


(كَيفٌ كَانَ بَدْهُ الوّخي”" إلى رَسُولٍ الله ؤاشردم) كذا لأبي ذَرّ والأصيلي بإسقاط لفظ «باب» 
ولأبي الوقت وابن عساكر والباقي: (باب كيف...) إلى آخره. وهو بالرّفع خبر مبتدأ محذوفي» أي: هذا 
باب كيف...22» ويجوز فيه التّدوين والقطع عمًّا بعده. وتركه للإضافة إلى الجملة الثّالية": لا يُقال: 
نّم يُضاف إلى الجملة أحد أشياء مخصوصة. وهي كما في المغني ابن هشام»7؟) ثمانيةٌ©»: أسماء 


)١(‏ في هامش (ج): قوله: «بدء الوحي»: قال في «الهمع»: الهمزة المتطرفة بعد ساكن إن كان صحيحًا خُذفت 
الهمزةٌ وألقيت حركتُها على ما قبلهاء ولا صورةً لها في الخطّ؛ لا في الرّفع ولا في التّصب ولا في الجر نحو: 
خكاريف مكل وقبل؟ إن كان ما ديل الكادن مسرا قل سور لهاة .زد كان معمرمًا فصورقها الواوء ار 
مكسورًا فصورتها الياء مطلقًا فيهما. وقيل: في المضموم والمكسور يكتب على حسب حركة الهمزة» فيكتب 
الجُّزو والدّفو - بالواو- في الرّفع » وبالألف في التّصبء وبالياء في الجرٌ. 

0( في هامش (ج): وقال السيد عيسى : الظاهر أن «كيف» هذه مخرجة على معنى السؤال كما نص عليه الشيخ الرضي 
في مثل : انظر إلى كيف تصنع؛ والمقصود باب كيفية البدء؛ و«كيف»؛ بهذا المعنى غير عزيزء والله أعلم. 

(*) في هامش (ج): أي : ومحلُ الجملة على هذا وعلى إسقاط باب رفم خبر مبتدأ محذوف. 

(4) في هامش (ج): في الباب الثاني في الجملة الرابعة المضاف إليها. 


6 في هامش (ج): ظروفًا كانت أو أسماء؛ أي: سواء كانت منصوبة على الظرف. أو غير منصوبة عليه. ش. 
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الو عي 08# » إرشاد السَاري 


الزّمان» وحيث» واية - بمعنى علامة(21-, وذوء ولدن. وريث29». وقولٌ. وقائلٌ» واستدل 


قولٌيالارٌجال”" يُنْهِضُ مد 2هتامسرعين الكهولوالشّيانا(؛) 


- 


وقوله: 


وأجبت قائلَ: كيف أنت بصالح حتلى فا للة1 وملسي عورّادي/ 
وليس #الباب» شيئا منهاء لأنّ هذا(" الذي ذكره الئحاة -كما ذكره الشّيخ بدر الدّين 


الدّمامينئُ في «مصابيح الجامع»- إِنَّما هو في الجملة التي لا يُراد بها لفظهاء وأمّا ما أَرِيدَ به 
لفظه من الجمل فهو في حكم المُفرّد فتضيف إليه ما شعت مما يقبل بلا حصرء ألا ترى أنَّك 
تقول: محل «قام أبوه» من قولك: «زيدٌ قام أبوه) رفعٌ» ومعنى «لا إله إِلَّا الله» إثباث 
الإلهيّة” لله تعالى ونفيّها عمًا سواه إلى غير ذلك» وهنا(© أريد لفظ الجملة. قال: ولا يخفى 
سقوط قول الزّركشيئٌ: لا يُقال: «كيف» لا يُضاف إليها()؟ لأنا نقول: الإضافة إلى الجملة 


قف 


اصرف 


2 


2) 


003) 
99 


سر 
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في هامش (ج): قوله: (بمعنى علامة» احتراز عن آية بمعنى طائفة من القرآن مخصوصة. وعرّفها الجعبري كما 
في فن الإتقان. 
في هامش (ج) و(ل): «رَيْتَ) مصدر راث -أي: بالمثلثة - إذا أبطأ. عوملت معاملة أسماء الزَّمان في الإضافة إلى 


الجمل. زاد في هامش (ج): قال: 

خليليَ رفقا رَيْتَ أقضي لبانةً معو العوضكات م حر الفقي» 
في هامش (ج) و(ل): قوله: "يا للرجال» بفتح اللّام؛ لأنّهِ إذا استغيث اسم منادّى وجب كون الحرف (يا» 
وكونها مذكورة؛ وغلب جره بلام واجبةٍ الفتح» كما في «الأوضح) وغيره. 
في هامش (ج): مراده أن الاتنافة يولم توجب إدزاع عهولين كبانهم إل الإعانة» ومعنى «ينهض» يقيم» 
يقال: أنهضه إذا أقامه. دماميني. [و«مسرعين» حالء و«الكهول» مفعول «ينهض». وفاعله مستترٌ عائدٌ إلى 
قوله]. ومابين المعقوفين نقله في هامش (ل).» وزاد قبله : ١ينهض»‏ من أنهضٌ. 
في هامش (ج): «مللثُ» وزان عَلِمِتُ بمعنى سثمتٌ» و«العُوّاد جمع عائدٍ من العيادة» وهي زيارة المريض. 
في هامش (ج): قوله: «لأن هذا .....إلى آخره! جوابٌ عن قوله: ١لا‏ يقال....». 
في (ب) و(س): «الألوهيّة). 
في هامش (ج): أي : في الترجمة. 
في هامش (ج): قوله: «كيف لا يضاف إليها؛ عبارة الزركشئ : «كيف لا تضاف» وحينئزٍ فوجه السقوط ظاهر ؛ 
لأنّها في هذا التركيب إمّا حال أو خبرٌء فليست مضافة كما هو ظاهرٌ. 


للعلهة القسطلاني 41# بَدْْ لوحي 


كلا إضافةٍ!". وقال في «الشّرح»: لا ينبغي أن يُعَّ هذان البيتان من قبيل ما هو بصدده؛ لأنَّ 
الجملة التي أُضِيف إليها كل من «قول» واقائل» مرادٌ بها لفظهاء فهي في حكم المفرد؛ وليس 
الكلام فيه. وتعقّبه الشّيخْ تقئٌ الدين الشَّمنّئْ فقال: لا نسلّم أنَّ الكلام ليس فيه؛ بل الكلام 
فيما هو أعمٌ منه. انتهىء فليّتأمّل!2» وقد استبان لك أنَّ عد ابن هشام في «مغنيه» قولًا وقائلًا 
من الألفاظ المخصوصة التي تُضاف إلى الجملة غير ظاهر. انتهى. 1 

و«كيف» في قول البخاريّ: باب (كيف كان) بإضافة «باب»؛ خبرٌ ل«كان» إن كانت ناقصدً» 
وحالٌ من فاعلها إن كانت تامّة» ولابدّ قبلها من مضاف محذوفب. والتّقدير: باب جواب كيف 
كان بدء الوحيء وإِنّما احتيج إلى هذا المضاف؛ لأنَّ المذكور في هذا الباب هو جواب «كيف 
كان بدء الوحي» 22 لا السّؤال ب١كيف»‏ عن بدء الوحيء ثم إنَّ الجملة من «كان» ومعموليها9؟» 
في محل جرٌ بالإضافة. ولا تخرج «كيف» بذلك عن الصّدريّة؛ لأنّ المراد من كون الاستفهام له 
الصّدر أن يكون في صدر الجملة التي هو فيهاء و«كيف» على هذا الإعراب كذلك. 


و(البدء) بفتح الموحّدة وسكون المُهملّة آخره همزةٌ؛ من بدأت الشيء بِذْءًا: انتدات به 
قال القاضي عياض : رُوِيَ بالهمز مع سكون الدّال من الابتداء؛ وبدُرُ بغير همزةٍ مع ضمٌ الدّال 
وتشديد الواو من الظهورء ولم يعرف الأخيرة الحافظ ابن حجر. نعم؛ قال: رُوِي في بعض 
الرّوايات: كيف كان ابتداء الوحي» فهذا يرجّح** الأولى» وهو الذي سمعناه من أفواه المشايخ. 


)١(‏ في هامش (ل): قال في «المغني»: لأنَّ أثرها -وهو الجرٌ- لا يظهر. في هامش (ج): أي: مع ما بعدهاء ووجه 
السقوط حينئدٍ أنَّ اكيف» مع ما بعدها جملة؛ ولا تخرج بذلك «كيف» عن مقدَّرء فلا معنى لقوله: لا يضاف 
إليها. 

- في هامش (ج): وجه التأمل: أنه لم يُّقم عليه دليلاء وقد أقام الدمامينئ دليلًا على ما ذكره. اع ش». وفي كلام 
بعضهم ما قاله الدماميني هو الذي عليه الرضئ؛ واعتراض الشْمُئّيَ عليه غير ظاهرء وعلى كلام الدماميني 
فالجملة كالمفرد, فلا يُُحكم عليها بأنهًا ذات محلٌ أو لا محل لها. وفيه نظرٌ؛ فإنَّ معنى قولهم: «الجملة في 
محل كذا» أنّها في محل لو وٌجِدّ بدلها فيه مفرد يقبل الإعراب كان مرفوعا أو منصوبًا مثلا. 

ك0 قوله: 'وإِنّما احتيج إلى هذا المضاف... جواب كيف كان بدء الوحي"' سقط من (ص). 

(:) في غير (ب): لمعمولها». 

(5) في هامش (ل): قوله: «فهذا يرجّح...1 إلى قوله: «المشايخ» في بعض النُسخ تأخيره عن قوله: «وبدرٌ' إلى 
قوله: ٠كيف‏ كان ابتداء الوحي»؛ وضمٌه قبل #والوحي: الإعلام... إلى آخره؛ وهو الصواب. 


يَدْءُ الوخي سق إرقاد التتاري 


والوحي: الإعلام في خفاءٍء وفي اصطلاح الشّرع : إعلام الله تعالى أنبياَه السَّيِءَ إمّا بكتاب أو 
برسالةٍ ملّكٍ أو منام أو إلهام؛ وقد يجيء بمعنى : الأمر؛ نحو: 9 وَإِدْ أَوَْحَيْتٌ إِلَ الْسَوَارِيَكنَ7" أَنْءَامِتُوأىي 
وَبرَسُولِ 4 [المائدة: ]1١١‏ تمع : النسخير؛ نحو: « وأو رَيكَإِلَا عل »[ [النحل: 58] أي #سكنها لهذا 
الفعل» وهو اتَّخاذها من الجبال بوتا إلى آخر«». وقد يعبّر عن ذلك بالإلهام» لكن المراد به 
هدايتها لذلك. وإِلّا؛ فالإلهام حقيقةً إِنّما يكون لعاقل» والإشارة؛ نحو : «فَأوحإلتيج (" أن سَيَحُوأ 
121011111110 المصدر على المفعول7؟», 
قال تعالى : «إِنْهْوَإِلَاوىْيو 4 [النجم: ؛]. 

والتّصليةُ» جملةً خبريّة يراد بها الإنشاء» كأنّه قال: اللهم صللٌ 


(وَقَوْل الله جَلَ ذكْرُةُ) ولأبوي ذَرٌ والوقت والأصيليع: «وقول الله بمَرْصنَ»» ولابن عساكر: 
تقول /لله سببحاته (وقول): مجروة عطقا على هزه الجيئلة ال أفيف إلييا الباتة أ 


)0 في هامش (ج): أي : أمرتهم على ألسنة رسّليء وهو كالصريح في أنَّ الحَوارِيينَ ليسوا بأنبياة» خلافًا لمن اذّعى 
ذلك. ويؤيّده حديث أبي هريرة : «أنا أولى الناس بعيسى ابن مريم ليس بيني وبينه نبئٌ». قال الحافظ ابن 
حجر: هذا صحيحٌ بلا تردُّدِ» وفي غيره مقالٌ. 

(؟) في هامش (ج): لأنّهِ إلقاء معبّى في القلب يثلج له الصدرء والنحل لا قلب له؛ ومِن ثَمَّ قال شيخ الإسلام في 
«شرح آداب البحث»: إِنَّ الإدراك 0 بالإنسان» لا يتجاوزه إلى المَلّك والجن. قال: لأنَّ الإدراك يَرِدُ على 
الجَنان» وغير الإنسان لا جنانَ لهُ. انتهى» فليُتأمّل» وهو ظاهر في أنَّ إطلاق الإلهام على غير الآدمي مجاز» 
«اش». وفي تعبير السبكيئٌ ما يوافقه؛ حيث قال نقلّا عن ابن الخطيب : الكسب إنّما يشترط في الحيوان العاقل» 
أمّا غير العاقل فلا كسب له. 

(6) في هامش (ج): أي: أشار» وقيل: كتب لهم في الأرض» حكاه البيضاويُ وغيره؛ ولعلّه أظهر من الإشارة. 

(:) في هامش (ج): قوله: «يُراد بها الإنشاء» أي: مجارًا إذلم يثبت لإنشاء الصلاة صيغة مخصوصة حتى تكون هذه 
الجملة بمعناهاء فتكون موضوعة بالنقل وإن لم يثبت بهذه بخصوصها وضعٌ ملخَّصًا من «العيني». 

(5) في هامش (ج): : في القاموس» صلَّى صلاةً» لا تصلية» »لكن قال بعضهم : إنَّ ما اقتضاه القياس ولم يُسمّع يجوز 
التلفّظ به؛ وإذا ثبت غير ما يقتضيه القياس عن العرب؛ حصل منه مع ما يقتضيه القياس؛ فقال : وعليه فتعبير 
الشارح بالتصلية سائعٌ قياسًا وإن لم يُسمع؛ أي: من حيث اللّغة» ولا فقد نقل شيخنا اللّقانيْ عن الشيخ علاء 
الدين الكيّالي المالكي وبعض الشافعيّة التحذير من لفظ التصلية» وقالا: إِنّهِ مُوقِعٌ في الكفر لما فيه من معنى 
الإحراق» وإن وقع التعبير بذلك في «جامع المختصرات» للنشائيّء وني الإرشاد» لابن المقرئ. 


للعلاهة القسْطلان 0 بَدْهُ الوح 


باب كيف كان ابتداء الوحيء ومعنى (قول الله) قِيلَ: وإِنّما لم يُقدَّر: وباب كيف/ قول الله جل ذكره ؛ 
كن توك )الا يكيب وو جيب م رائه وي اج قدة ز رساو حعلار فر اللوجاكيات طاول 
قول الله» أو كيف فهم معنى قول الله أو أن يُرَاد بكلام الله المُنرَّلُ المتلؤٌ لا مدلوله؛ وهو الصّفة 
القائمة بذات البازئ تعالق» وينعؤن رقع : مبعد ا مخدوق الخبر آي #واقؤق الله سال عذابهيكا 
يتعلّقَ بهذا الباب» ونحو هذا من التّقدير» أو خبره. قاله العينيئ؛ فليتأئّل. 

(<إنَآ أَوَحَيِحَآإلَِِكَ 4) أي: وحي إرسال فقط («كآآ أَوْحيْمَآ4) أي: كوحينا(" (( إل وج وَاليَييينَ 
مِنْ بَعدِو4 [النساء: 270017 زاد أبو ذَرٌَ «الآية». قاله العينئ» فليُتأئّل©, وهذا جوابٌ لأهل 
الكتاب عن اقتراحهم أن يُتَزّل عليهم كتابًا من السّماء. واحتجاجٌّ عليهم بأنَّ أمره في الوحي 
كسائر الأنبياء» وآثرٌ صيغة التّعظيم؛ تعظيمًا للموحى والمُوحَى”؟ إليه؛ قِيلَ: خصّ نوحًا 
بالذكر؛ لأنّهِ اول مُشوع: وعُورعّن: بِأنَّ أل مشرّع آدم؛ لأنّه نبي أَرسِل إلئ بنية وشوّع لهم 
شرائع» ثم شِيْث0© وكان نبيًّا مُرسَلَا وبعده إدريسء وقِيلَ: إنّما/ خض بالذّكر؛ لأنّه أوّل رسول 
آذاه قومه» فكانوا يحصبونه( بالحجارة حتَّى يقع على الأرض؛ كما وقع مثله لنبيّنا ببضدة رتم » 
وقِيلَ: لأنّهِ أوّل أولي العزم. وعطف عليه النَّبِيّين من بعده» وخصّ منهم إبراهيم إلى داود 


(1) في هامش (ج): عبارة البيضاوي: (إنَآ أَوَحَيمَآ لِك كنا أَوَحمنا إل نوج وَأليَنَ مِنْ َو 4 [النساء: .17] جوابٌ لأهل 
الكتاب عن اقتراحهم أن يُنزّل عليهم كتابًا من السماء. واحتجاجٌّ عليهم بأنَّ أمره في الوحي كسائر الأنبياء... 
إلى آخره. وفي هامش (ل): قوله: «كوحينا...» إلى آخره» وعلى هذا ف«ما» مصدريّة لا تفتقر إلى عائد على 
الصّحيح» ويجوز أن تكون ١ما»‏ موصولة؛ والعائد محذوف. أي: كالذي أوحينا. اسمين». 
في هامش (د): قوله: ««كنآ أَوَْينَإِلَ نوْجِ 04. قال الخفاجئ: ظاهره يدل على أنَّ مَن [كان] قبل نوح لم يكن 
يُوحى له كما أوحي لنبيّنا بؤاشيل, لا أنّه غير موحَى إليه أصلًا كما قيل. ّ 

(7) قوله: «قاله العينئ؛ فليُتأمّل) سقط من (ص). وفي هامش (ج): كان وجه العائد أن «إنَآ أَوْحَبَِآإليَكَ » لا تتم به 
العائدة فلا يحسن جعله خبراً ويمكن أن يجاب بأن القول بمعنى المقول؛ أي: مقول الله فيما يتعلق بالوحي 
إِنَا أوحينا إلى آخره. 

5( في هامش (ج): كذا بخطّه بفتح الحاء في «الموحّى» و«الموحى إليه' وعليه فالمعنى: آثر صيغة التعظيم لأجل 
الموحى والموحى إليه. 

(5) في هامش (ج): اشيث»: بشين معجمة مكسورة. فمثناة تحتيّة ساكنة؛ فثاء مثلثة» يصرف ولا يصرف. 


2 


صلل 


60 في هامش (ج): احَصّبته : من باب ضَرّبَ: رميته بالحصباء؛ واحصّبته» بالتشديد: مبالغة. «مصباح». 


دالب 


الىع 


بَدْهُ الوَخي 41 إرقتادالتتاري 


تشريًا لهم وتعظيمًا لشأنهم» وترك ذكر موسى إ4؛ ليبرزه مع ذكرهم بقوله: (وَكلم هه مُوس 
تَحَكَّلِيمَا 4 [النساء: 114]() على مط أعة 7 من الأول2): 


ولمّا كان هذا الكتاب لجمع وحي السِّنّةِ؛ صدّره ب«باب الوحي»؛ لأنَّه ينبوع” الشّريعة» 
وكان الوحي لبيان الأحكام الشّرعيّة؛ صدّره بحديث: «الأعمال بالئّيّات»؛ لمناسبته للآية 
الكّريفَة الكنابقة؟ لأكه الأحئ'إلق :الكل الأأمربنالئية؛ كما اقال:تعالق:< وا أنينا ]له يمبدرا أ 
َِصِينَ لَه لين 4 [البينة: ه] والإخلاص: الئّيّة. فقال(29: كما أخبرنا به وبما سبق من أوّله إلى آخر 
الصّحيح الشِّيحُ المسند رُخْلَّة الآفاق أبو العبّاس أحمد بن عبد القادر بن طريف -بفتح الطّاء 
المهملة - الحنفئ» المُتوقٌ سنة ثلاث وثمانين وثمان مئةِء وقد جاوز التُّسعين» بقراءتي عليه 
لجميع هذا «الجامع» في خمسة مجالس وبعض مجلس متواليةٍ مع ما أعِيد لمُمُوتين أظنه نحو 
العُشْرء آخرها يوم الأحد ثامن عشر من شوّال سنة اثنتين وثمانين وثمان مئةٍ. 

قال: وأخبرنا أبو الحسن عليُ بن محمَّدٍ الدُّمشقئْ قراءة عليه لجميعه؛ وأنا في الخامسة» 
والعلّامة المقرئ أبو إسحاق إبراهيم بن أحمد البعليٌ -بالمُوحّدة المفتوحة والعين المهملة 
السّاكنة - التَّنُوخَئْ -بفتح الفوقيّة وضمٌ النُون الخفيفة”" وبالخاء المعجمة- والحافظان زين 
الدّين عبد الرّحيم بن الحسين العراقئ» ونور الدّين علي بن أبي بكر بن سليمان الهيثميٌ؛ من 
«باب وكلّم الله موسى تكليمًا) إلى آخر «الصّحيح»» وإجازة لسائره0". 


دوع ص2 


)١(‏ في هامش (ج): بل في «تفسير البيضاوي»2: كلم أله مُوسَئ تَحَكلِيمًا 4 [النساء: 174] وهو منتهى مراتب الوحي» 
خصّ به موسى من بينهم» وقد فضَّلَ الله محمّدًا لب بأن أعطاه مثل ما أعطى كل واحدٍ منهم. 

(0) في هامش (ل): النّمط : الطريقة. «قاموس». 

(") في (د): «أعظم). 

(4) في هامش (ج): قوله: انمط أعم ...» إلى آخره أي: لأنه يشمل المشافهة كما يشمل إرسال الملك وغيره. 

(5) في هامش (ل): الينبوع : العين أو الجدول الكثير الماء. 'قاموس». 

(5) في هامش (ل): قوله: 'فقال» أي: البخاري... إلى آخره؛ عطف على قوله: «صدّره؛ الذي هو جواب «لمّا». 

)017( «وضمٌ النُون الخفيفة»: سقط من (ص) و(م). 


)0( في (ص): وأجازه كسائره»)» وليس بصحيح. 


للعلاهة القنطلاني زلكفضق بده لوخي 


قال الأوّلان: أخبرنا أبو العبّاس أحمد بن أبي طالب بن أبي النّعم بن الشّحنة”" الذّير مُقَدَنِك") 
العُعوق في خامسن:غشر من صفر سنة ثلاثين وسبع مع سماعاء-قال.الثاني: التجميعة» قال 
الأوّل: للثُلائيّات منه» ومن «باب الإكراه» إلى آخر «الصّحيح)» وإجازةً لسائره(”. وزاد فقال: 
وأخبرتنا ست الوزراء وزيرة بنت محمّد بن عمر بن أسعد بن المُنَجا النَنُوخيّةه؛/ وزاد الكّاني 
فقال: وأخبرنا أبو نصر محمّد بن محمَّدٍ الشّيرازيُ الفارسئٌ» إجازةً عن جدّه أبي نصر عن 
الحافظ أبي القاسم بن عساكرء قال: أخبرنا أبو عبد الله محمّد بن الفضل الصّاعديُ”* القُراويُ 
بضمٌ الفاء» قال: أخبرنا أبو سهلٍ محمَّدٌ الحَفْصيْ عن أبي الهَيِكَم -بفتح الهاء وإسكان المثِنّاة 
التّحتيّة وفتح المئلّئة- محمد بن مَكُيعَ -بفتح الميم'وتشديد الكاف واليّاء- بن محقد 05 
ُرَاع”' -بضمٌ الزّاي وتخفيف الرّاء- الكْشْماهَنيَ -بكافي مضمومةٍ وشين مُعجّمةٍ ساكنة وفتح 
الهاء وكسرهاء وقد تُمال الألف. وقد يُقال: الكُشْمِيِهَنِئ» بالياء بدل الألف. قريةٌ بمرو- وقال 
الرّابع : أخبرنا المُطَمّر -بالطَّاء المُعجّمة والفاء- العسقلانيٌ قال: أخبرنا أبو عبد الله محمّدة) 
الصَّقِلّي -بفتح المهملة وكسر القاف وتشديد اللّام- قال: وكذا وزيرة وابن أبي التّعمء أخبرنا 
أب عبدال الخسين©) بن المبارك الرِيدي؟ يفت الزاي وكسر الموخدفة المتوق سنة إيحدى 


وثلاثين وستٌّ مئةٍ. 


)١(‏ في هامش (ج): ابن الشّحْنة؛ بكسر المعجمة وسكون المهملة وبالنون؛ كذا بخظّه وني «المعجم المفهرس» 
وَببخطا السَّخاويً» قال في «القاموس»: «الشّحنة») بالكسر في البلد: من فيه الكفاية لضبطها من جهة السُلطان. 
وإنما ضُبطت هذه الكلمة لأنّها قد تحرّفت في بعض النسخ ب«ابن الشيخة» بمعجمتين بينهما تحتيّة» تأنيث 
الشيخ. 

(9) في(ص»: «بن أبي الشّحنة الدّين) وهو تحريف. 

(*) في(ص): «كسائره). 

دق في هامش (ج): توفيت 177/اها؛ وكان [مولدها] سنة «1154ه) وقال البرماوي: إنما علا طريق أحمد بن أبي 
طالب الصالحيّ ووزيرة لطول حياتهما ومن رَويا عنه. 

(5) في هامش (ج): نسبة إلى : «صاعد جدٌ. 

(1) «بن»: سقط من (د). 

زق4 في هامش (ج): كذا قاله الكرماني؛ وضبطه البرماوي في اشرح نظم الثلاثيات» بتشديد الراء؛ فليحرر. 

(8) «محمد)»: سقط من غير (ص). 

(4) في(ص): «الحسن»؛ وهو تحريف. 


| 


و 


بَدْءُ الوَخي 4 إركتاء التتاري 


اح" وأخبرنا الحافظ نجم الدّين عمر ابن الحافظ تقئ الدّين المكّئْ» قال: حدَّثنا!» المسبد 
الرُحلة نجم الدّين عبد الرّحمن بن سراج الدَّين عمر القبَابئْ -بكسر القاف والموحّدتين 
المعتقنين» يتهما القن المقدسية ) ]كبرها العلامة شين الدين آبى عبد الله ليتق ابن 
قاضي شْهبّة0"©: والإمام عماد الدّين أبو عبد الله محمّد بن موسى بن سليمان بن الشِّيرجئ» 
بسماع الأوّل لجميع «الصّحيح» على أمٌ محمّد وزيرة» وبسماع الثّاني من الإمام الحافظ شرف 
الدّين أبي الحُّسين محمّد بن علي اليونينت”؟»» بسماعهما من أبي عبدالله الحسين 
الزّبيديٌ*»: قال: أخبرنا أبو الوقت عبد الأوّل بن عيسى بن شعيب السَّجْرِيُ +بكسر. الشين 
المهملة وسكون الجيم وكسر الزَّاي- الهروي الصُّوفُِ» وُلِدَ في ذي القعدة سنة ثمانِ وخمسين 
اديع ينظ ودرق ليلة الأعم سادين القيرة ين الاي رخسية وخي :3 قال2 بايا 
الحسين عبد الوجمن الداودء المُوْشَنْجِئْ")؛ بضمٌ الموحّدة وسكون الواو وفتح الشين 
المُعجّمة وسكون الثُون وبالجيم؛ نسبةً إلى بلدة بقرب هّراة خراسان -بفتح الهاء- المتوقّ 
سنة سبع وسئَّين وأربع مئةِ سماعاء قال: أخبرنا أبو محمَّدٍ عبد الله بن أحمد بن حَمُؤْيّهِ -بفتح 
الجهملة وتعديد الميم/ المضمومة وإسكان الواو وفتح المثنّاة التّحتيّة - السَّرّخْسِيُ؛ بفتح السّين 
المُهملّة والرّاء وسكون الخاء المُعجّمة» أو بسكون الرّاء وفتح المُعجّمة المتوفى سنة إحدى وثمانين 
وثلاث مئْةٍء وقال الثَّالث: أخبرنا أبو علئئ» أو أو" محمّدٍ عبد الرّحيم الأنصاريٌ» المعروف 
بابن شاهد الجيش -بالجيم والمثنّاة النّحتية والشّين المُعجّمة- الحُتوقٌ سنة سئَّين وسبع مئو(»» 


)١(‏ في(ص): (أنبأنا»» وسقط «قال: حدثنا» من (م). 

(2) في(د): (أنبأنا». 

(*) في هامش (ج): «شهُبة» -بضم الشين المعجمة وسكون الهاء وفتح الباء الموحّدة- من قرى حوران» ينسب 
إليها الزبيب الشهبي: من أصل. 

40 ا الا ع ا او ا اللي 

(5) في هامش (ج): : قال البرماويُ في «شرح الثلاثيّات): ب بفتح الزاي؛ نسبةً إلى زبيد بلدة باليمن معروفة» وقد ورد 
دمشق وأسمع بها «صحيح البخاري» وغيرّه؛ وألحق الأحفاد بالأجداد. ومات سنة إحدى وثلاثين وست مئة 
ببغدادٌ» وسماعه من أ بي الوقت في اثني عشرٌ مجلسًا. 

30( لهاست وب)نوثعال بالقار يلال الموكدة كما ى «اللب ف وافاءه وطليها افعمرالجرمافن: 

(0) في(د): «وأبوا. 

(8) كذا قال يل» والصواب (257)» انظر «الدرر الكامنة» 101//5» وحسن المحاضرة .)7946/١(‏ 


للعلاهة القسطلاني تضق بَدْهُ الوَحي 


قال: أخبرنا المعين أبو العبّاس الدّمشقئٌ» وأبو الظّاهر إسماعيل بن عبد القويّ بن عَزُون -بفتح 
العين المُهملّة وضمٌ الزّاي المشدّدة وبالواو والثون- المصرييٌ الشَّافِعئُء وأبو عمرو عثمان بن 
يبز سياس الزاء وكتر لين المعجمة - المالكيئ: سماعًا وإجازةً لما فات» قالوا: أخبرنا أبوعبد الله 
محمّدٌ الأَرْتَاحُِ -بفتح الهمزة وسكون الرّاء وفتح المثنّاة الفوقيّة وبالحاء المهملة- قال: أخبرنا أبو 
الحسن علي الموصلِعٌ» قال/: أخبرتنا أمٌ الكرّام كريمة بنت أحمد المروزيّة؛ قالت: أخبرنا الكُشْمِيهَنِيُ. 
اح" وقال أبو الحسن الدّمشقئٌ: أخبرنا سليمان بن حمزة بن أبي عُمر -بضمٌ العين- عن 
محمّد بن عبد الهادي المقدسيّ عن الحافظ أبي موسى محمّد بن أبي بكر المدينيٌّ» قال: أخبرنا 
أبي» قال: أخبرنا الحسن بن أحمدء قال: أخبرنا أبو العبّاس جعفر بن محمَّدٍ المستغفريٌ» قال: 
أخبرنا أبوعليئَ إسماعيل بن محمَّدٍ الكشَانِيئ"» وه وآخر من حدَّث عن القَرَبْريٌ ب«البخاريً». 
الح» وأخبرنا قاضي القضاة إمام الحرم الشّريف المكييٌ أبو المعالي محمّد ابن الإمام رضئّ 
دين محمد الطَبريْ المكيُ المُتوقى في آخر ليلة الأربعاء ثامن عشر صفر سنة أربع وتسعين 
وقمان معة يمكة المكدقة) بسماعي عليه الثُلاثيّات» وإجازة"' لسائره بمكّة المُشْدّفة في يوم 
الاثنين ثالث عشر ذي القعدة الحرام» سنة إحدى وتسعين وثمان مئَةِ(". قال: أخبرنا أبو 
الحسن علي بن سلامة السّلمِيْء سماعا لبعضه وإجازةً لسائره» قال: أخبرنا الإمام أبو محمَّدٍ 
عبد الله بن أسعد اليافعئٌ سماعا عليه قال: أخبرنا الإمام رضييٌ الدّين الطَبريٌ» قال: أخبرنا 
أبو القاسم عبد الرّحمن بن أبي حَرَّمِيٌ - بالحاء المهملة والرّاء المفتوحتين!؟)- فَنُوح بن بَنِيْنِ 
- بلفظ جمع ابن- الكاتب المكئ» سماعا لجميعه خلا فوتً(”» شملته'" الإجازة» قال: أخبرنا 
أبو الحسن علٌِّ بن حُمِيدٍ -بضمٌ الحاء الجهَملة -ابن عمَّارٍ تعديداللقم > الأطرابلسن 50 


(1) في هامش (ج): «الكُشّاني» - بضم الكاف وبالشين المعجمة؛ وفي آخره النون- نسبةً إلى كشانيه؛ بلدة من بلاد 
الصغد بنواحي سمرقند؛ منها أبو عليٌ إسماعيل بن أبي نصر محمّد بن أحمد بن حاجب الكُسَانيُ؛ آخر من 
روى الصحيح عن الفربري» ومات سنة «11ها الباب». 

() في (ص): «وأجازه». 

فيه في (ص): «تسع مئة»» وليس بصحيجٍ 

)5( زيد في (ص): "قال أخبرنا»» وهو خطأ. 

(5) في(ص): «حملا قويّا؛ وهو تحريف. 

00 في هامش (ج): من باب تَعِبَ أي : عَمَّته؛ ومِنْ بَابٍ قَعَدَ ل «مصباح». 


داثالاب 


دا/عما 


بَدْءُ الوَحي لكضق إرشَاد السَتاري 


الهمزة وإسكان المهملة وبالراء وذ ضمٌ الموحّدة واللام وبالسّين المُهملّة - - قال : أخبرنا به أبو مَكنُوم 


-بفتح الميم وبالمئئّاة الفوقيّة المضمومة - عيسى”" بن أبي ذَرٌ -بالذّال المُعجمّة وتشديد الوّاء - 
قال: أخبرنا والدي أبو ذَرٌ عبد!" بن محمَّدٍالهَرَوِئُ -بفتح الهاء والرّاء- المتوقٌ سنة أربع وثلاثين 
وأربع مئوّء قال: أخبرنا أبو إسحاق إبراهيم البَلْحِيُ -بفتح الموحدة وسكون اللّام0”» وكسر 
الخاء؟ المُعجِمّة- المُستمليء المُتوقٌ سنة ست وسبعين وثلاث مئؤ وَالكُشْمِمهَنِيْ والسرخسئ. 


١ح‏ وأخبرنا الأئمّة النّلائة» الحافظان أبو عمرو فخر الدّين بق أبن عبياالك حضف 
أشمض الدّين مَحَمّدَينزين.الدّين أبى محمَّدٍ المصريّان» والمحدّث الحافظ نجم الدّين عمر 
ابن 'الميعلفقة الكبير عع التوو مقن الوا كرف (ل1 6 #الشعوق :ف +رانضاة لثة مين 
وثمانين ؤثمّان مب عن ثلاث وشتبعين سنةة 'الشَافِعْيُونَء قرَاةة وسماعًا عليهم للكثير مته 
وإجازةً لسائره» قالوا: أخبرنا شيخ الإسلام إمام الحّاظ أحمد بن أبي الحسن العسقلانيٌ 
الشسّافعئٌ» قال: أخبرنا أبو علئَ محمّد بن أحمد المهدوي إذنًا مشافهة» عن يحيى بن محمَّدٍ 
الهَمُدانيَء قال: أخبرنا أبو محمَّدٍ عبد الله الدّيباجيُ - بالجيم - إذنّاء قال: أخبرنا عبد الله بن 
محمَّدٍ الباهلئُ -بالمُوحّدة- قال: حدّئنا الحافظ أبو علي الجَيَّانِيُ:"© -بفتح الجيم وتشديد 


0 
3 


المثئّاة التّحتيّة وبالثُون- قال: أخبرنا أبو شاكر(" عبد الواحد بن موهب عن الحافظ أبى 


محمَّدٍ عبد الله بن إبراهيم بن محمّد بن عبد الله بن جعفر الأصيليئ -نسبة إلى أصيلا” من بلاد 
العدوة/» سكنها ونشأ بهاء وتوف يوم الخميس لإحدى عشّرة ليلة بقيت من ذي الحجّة» سنة 


)0 في (ص): اعلي»؛ وهو خطً. 

020( ف موقب حملا : عبد الله). نسبه القسطلاز ني إلى جدَّه وهو عبد بن أحمد بن محمّد» انظر السير (/006/119). 

055 «وسكون اللام»: مثبتثٌ من (ب) و(س). 

(5:) في(ب)و(س): «وبالخاء). 

)0( في (ص): «المالكي»؛ وهو تحريف. 

)00 في هامش (ج): أبو علي الجيّاني الغسّاني الأندلسي له كتاب «تقييد المهمل»؛ أجاد فيه وأحسنء, وكان من 
أفراد الحفَّاظء مع معرفة الغريب والشعر والنسب وحسن الخطّء وجيّان: بلدة كبيرة بالأندلس» وجيّان أيضًا 
من أعمال الريّ» واسمه الحسين بن محمّد, توفي سنة 159/0. 

(1) زيد في (د): «قال: أخبرنا»» وهو خطأ. 

.)211/1( في المصادر «أصيلة»؛ انظر «معجم البلدان»‎ (0١ 


للغلاهة القنطلافي زالكضق بَدْه الوَخي 


اثنتين وتسعين وثلاث مئْةٍ- وحاتم بن محمّدٍ الطّرابلسيّ عن الإمام أبي الحسن علي بن 
محمَّدٍ القابسيئ ؛ بالقاف والموحّدة والمُهملة2". 

اح» وبسند أبي الحسن علئ بن محمَّدٍ الدُمشقَئَ إلى الحافظ أبي موسى المديني قال: 
أخبرنا أبو علئّ الحسن بن أحمد الحدّاد. قال: 5 الحافظ أبو نعيمء قال الثّلاثة: أخبرنا 
أبو زيدٍ محمَّدٌ المروزئ. 

«ح» وقال القابسيئٌ : أخبرنا أبو أحمد محمّد/ بن محمَّدٍ الجرجانيٌ - بجيمين -. 

«ح» وقال أبو الحسن الدَّمشْقيٌ شقيٌ أيضا : أخبرنا محمّد بن يوسف بن المهتار عن الحافظ أبي 
عمرو عثمان بن الصّلاح الشسّهرزورئٌ9», قال: أخبرنا منصور بن عبد الدَّائم بن عبد الله بن 
محمّد بن الفضل الفُراويُ”"2» قال: أخبرنا محمّد بن إسماعيل الفارسئٌ» قال: أخبرنا سعيد 
ابن أحمد بن محمّد الصَّيرفٌْ العَيّار؛ بالعين المُهملّة وتشديد المثئّاة التّحتيّة قال: أخبرنا أبو 
عليٌ محمّد بن عمر بن شبُويه». 

«ح» وقال الجيّانيٌ: أخبرنا أبو عمر أحمد بن محمّد الحذّاء سماعاء وأبو عمر يوسف بن 
عبد الله بن عبد البرّ الحافظ إجازةً» قالا: أخبرنا أبو محمّد الجهنئ» قال: أخبرنا الحافظ أبو 
علئَ سعيد بن عشمان بن سعيد بن السَّكَن؛ بفتح السّين المُهملّة والكافء قال هو والمُستملي 
والكتييهة والسّرخْسيٌ وأبوزيدٍ المروزيٌ والجرجانيٌ والكشائية() وابن شَبُويه : أخبرنا الحافظ 
أبوعبد الله محمّد بن يوسف بن مطر القَرَبْرِيُ؛ بكسر الفاء وفتحها وبفتح الرّاء وإسكان الموحّدة؛ 


)١(‏ في هامش (ج): فائدة: في أوائل «كتاب الأنبياء» من «الفتح» آخر باب 9وَإِلَءَادٍ 4 ما نصّه: تنبية:...؛ إلى أن 
قالَ: «حكى أبو الوليد الباجي عن أبي ذرٌ الهرويّ: أن نسخة الأصل من «البخاري» كانت ورقًا غير محبوك؛ 
فربما وُجَذَتالوزقة في تير موضعها فلخت على ما وتجدت» فوقع ي يعضت العراججم إشكال بحسميةطلك. 

(9) في هامش (ج): : «الشّهرُزوري' -, بفتح الشين المعجمة وضم الراء الأولى والزاي- نسبة إلى شهرزوره بلدٌ بين 
الموصل وهمذان . كذا في «اللّبٌ1. 

إفية في (ص): الغزاوي»؛ وهو تصحيف. 

(؛) في هامش (ج): «شبّويه2: بفتح الشين المعجمة وضم الموحّدة المشدّدة؛ بعدها واو ومثناة تحتيّة فهاء ساكنة 
وصلا ووقفًاء وراهويه وحمُويه؛ قال في «القاموس»: و«شبُويها: اسم جماعة ومحمّد بن عمر بن شبُويه 
الشبُّويي راوي #الصحيح؛ عن الفربري. ذكره في ش ب ب. 


(5) في( ص): «والكناني؛؛ وهو تحريف. 


سل 


06 


دا/ع'اب 


يَدُُ الوَحي ل اهدق إرشاد السَاري 


نشية إلن قروقنمن قري تشارى» الوق شئة صدريى وعلاات منة 4 وكا مامه من البيقارية 


(صحيحه) هذا مرّتين: مرَّةً بِفْرَبْرَ سنة ثمانٍ وأربعين ومئتين» ومرَةً ببُخَارى سنة اثنتين وخمسين 


«ح» وقال الجيّانيٌُ أيضًا: أخبرنا الحكم بن محمَّدِء قال: أخبرنا أبو الفضل بن أبي عمران 
الهرويٌ سماعا لبعضه وإجازة لباقيه» قال: أخبرنا أبو صالح خلف بن محمّد بن إسماعيل» 
قال: أخبرنا إبراهيم بن معقل النّسفيئٌ» المتوقٌ سنة أربع وتسعين ومثتين» وفاته أوراق رواها 
عن المؤلّف إجازةً. 1 

«ح» وأخبرنا الحافظان الفخر والشّمس المصريّانء والحافظ المحدّث الكبير النّجم 
المكّىْء عن إمام الصّنعة أبي الفضل أحمد بن علئ بن(» أحمد العسقلانيّ الشّافِعيَ» قال: 
أخبرنا أحمد بن أبي بكر بن عبد الحميد في كتابه» عن أبي الرّبيع بن أبي طاهر بن قدامة عن 
الحسن بن السّيّد العلويٌّ» عن أبي الفضل بن طاهر الحافظ عن أبي بكر أحمد بن عليّ بن 
خلفيء عن الحاكم أ عبد الله محمّد بن عبد الله الحافظ عن أحمد بن محمّد بن رُميح7© 
النّسويّ؟»» عن حمّادٍ بن شاكرء قال هو والنّسفيُ وابن مطر القَرَبْرِيُ : أخبرنا الإمام العامة 
أستاذ الحّاظ أمير المؤمنين في الحديث» وشيخ مشايخ الأئمّة في الرّواية والتّحديثء أبو 
عبد الله محمّد بن إسماعيل بن إبراهيم بن المغيرة بن بَرْدِزْبَهِ؛ بفتح الموحّدة وسكون الرّاء 
وكستر :الدّال الفهملة وسكون الزَّاي المُعجمّة وفتح الموحّدة بعدها هاءٌ؛ ومعناه: الزَّرّاع 
بالفارسيّة» الجُحْفِيُ -بضعٌ الجيم/ وإسكان العين المُهملّة وبالفاء- البخاريئٌ المتوقّ وله من 
العم اقتداة وسكوة سند رلاقادثة معونيوماة في_الليلةبالمكفرة ع بوم الشبتك مستهل شهر 
(1) في هامش (ج): تنبيه: إنمًا اشتهر صحيح البخاري من رواية الفربري؛ لتأخُّر وفاته» وإِلّا فهو متواترٌ عن 

البخاري بي كيف وقال الفربري: سمع «الصحيح» من أبي عبد الله تسعون ألف رجل فما بقي أحد يروي 

غيري. انتهى» وقال الذهبي وغيره: بل آخر من رواه عنه منصور بن محمد البَرْدِيُ. 
(؟) زيدفي(ص) و(م): «أبي». والمثبت هو الصَّواب. 

000 في (ص): اربيح»؛ وهو تحريف. 


ددع ف هامش رج): «النَّسَوي» -بفتح النون والسين المهملة؛ آخره واو فياءً- نسبة إلئ كسا مدينة يخراسان» 
وينم يُنسَب إليها أيضا: نسائيٌ. 


عَلهَة القسَطلافي 4# بَدْهُ لوحي 


: حَدَّثَنا يا 8 حَدَّثَنَا يي 0 صَعِيهٍ 0 قَالَ: :أربي 


عقن الب قأن: كيان ودرة لذ كرابا يَقول :"ماما بالياتٍ» ونا ِكل اثرئ ماتوَى: 


فَمَنْ كَانَتْ مِجْرَئُهُ إِلَى دُنْيَايُصِيبْهَا أو إِلَى امْرَأةَيَنْكَحُهًا فَهِجْرَنُهُ إِلَى مَا هَاجَرَ إِلَيْها. 


(حَدَّتَنَا الحْمَيْدِيُ) بضمٌ المُهملّة وفتح الميم؛ فمة إلرق عدن الأعلى بتعيدة إو.إلن 
الحُمَيدات: قبيلةٌ» أو لحُمَيدٍ: بطنٌ من أسد بن عبد العزّى» وهو من أصحاب إمامنا الشَّافِعَ 7 
عب روعت إإو ني فنا لغااي وج الى امل وجل الا لوطي كيل أ 
عنه البخاريٌ -وقِيلٌ : ولذا قدَّمه- المُتوقٌ سئة تسع عشرة وم؛ مكتين» وليس هو أب(١2‏ عبد الله 
محمّد بن أبي نصر فتوح الحميديًّ» صاحب «الجمع بين الصّحيحين2» ولغير أبوّي ذَرٌ 
والوقت والأصيليع واين عساكر: «حدّثنا الحُمَيْدِيُ عَبْدُ لل بْنُ الزْبَيْرِا كما في الفرع كأصله 
(قَالَ: حَدَّثََا سْفَْانُ) بن عُيَيْنة المكّيُ التَابعئْ”» الجليل» أحد مشايخ الشَّافِعيَ» والمشارك 
لإمام دار الهجرة مالك في أكثر شيوخه» التعرق بط ثمانٍ وتسعين ومئق» وبي ذَرّ عن 
الحَمُويي: «(عن سفيان» (قَالَ: حَدَّثَنَا يَحْيَى بْنُ سَعِيٍ) هو ابن قيس (الْأَنْصَارِيُ) المدنيٌ 
التَابعيُ المشهور قاضي المدينة» المتوٌ سنة ثلاث وأربعين ومئةٍ» ولأبي ذَرّ: (عن يحيى)7”» 
بدل قوله: «حدَّثنا يحيى» (قَالَ: أَخْبَرَنِي) -بالإفراد- وهو عند غير المؤلّف كقوم لِما قرأه 
بنفسه على الشَّخ وحده (مُحَمدُ بن إْراهِيم) بن الحارث (التَيِمِئٌ) نسبةً إلى تيم قريش 4 
المتونّ سنة عشرين ومئة (أَنَهُ سَمِعَ عَلْقَمَة) أبا واقدٍ -بالقاف- (ابْنَ وَقّاصِ) بتشديد القاف 


)١(‏ هكذا صححت في(ج) وفي باقي الأصول: «أبوا. 

(؟) في هامش (ج): قوله: «التابعي» كذا بخطه؛ وفيه نظر؛ لأنه ولد سنة سبع ومئة؛ وذلك بعد انقراض عصر 
الصحابة ولم يذكر في «جامع الأصول» ولاغيره أنه لقي أحدًا من الصحابة؛ بل سيأتي من كلام الشارح نفسه تبعًا 
لغيره أن في هذا السند ثلاثة من التابعين يحيى وسعيد ومن فوقه؛ ولم يذكروا سفيانء وإلا لكانوا أربعة فتأمل. 

(5) في هامش (ج): وليست عن يحيى في اليوئينية. 

(4) في هامش (ج): تيم قريش : المراد به تيم بن مرَّةَ كما في العينيّ ؛ وفي قريش تيم أيضًا غير هذا. 


01/١ 


داره”م] 


بَدْءُ الوَحي قفش إرشَاد التَاري 


(التتبرع) بالمعلفة نسبة إلى ليت بن بكر + وذكره ابن :منده07) في الحابةء وغيره في العا بَعيخ9) 
المُعوق بالمديئة أيّام عبد الملك بن مزوان (يَقُوكُ: سَمِعْتٌ عُمَرَ بْنَ الكَطات) بن ثُقَيلَ -بضم 
الئُون وفتح الفاء- المتوقٌ سنة ثلاث وعشرين (48) أي/: سمعت كلامه حال كونه (عَلَى 
المِنْبّرة") التّبويّ المدنئّ» ف «ال» فيه للعهد؛ وهو بكسر الميم؛ من النّبرة: وهي الارتفاع» أي: 
سعبنائ كرضي رار اربوا سواه أقبياكر اقيق لداعي وسو الك 
مزاشدم) أي ل ا ا يَقولّ) ذ«يقول») : في موضع نصب حالا من رسول الله 
ما شعي ؛ لأنَّ «سمعت» لا يتعدَّى إلى مفعولين» فهي حال مبيّةً للمحذوف المقدّر بكلام ؛ 
لأنَّ الذّات لا تُسمّع» وقال الأخفش: إذا عُلّقت اسمعت» بغير مسموع 5اسمعت زيدًا يقول» 
هذا بفظ سولج لقاع مرج عله عزنا برابض ان الشارع رسن اناق وسيمطة 
لو كان يتعدّى إلى مفعولين لكان إمّا من باب «أعطيت»؛ أو «ظننت»0*» ولا جائزٌ أن يكون من 
باب «أعطيت»؛ لأنَّ ثاني مفعوليه لا يكون جملةً» ولا مُخْبرًا به عن الأوّل» وااسمعت» بخلاف 
ذلك. ولا جائزٌ أن يكون من باب «ظننت»؛ لصحّة قولك: كوي ري 
واحدء ولا ثالث للبابين» وقد بطلاء ف: ل ا كان اماو لع ا 

من البابين» وقد ألحجقت بهماء وأيضًا من أثبت ما ليس من البابين مثِيتٌ لما لامانع منه» فقد/ 


6 في هامش (ج): لمنده): بسكون الهاء. خلّكان. 

(؟) في هامش (ل): قوله: «وغيره في التابعين» قال الإسكندريُ: هو الصّحيح. 

(”) في هامش (ج): عبارة الكرماني وهو أي: المنبر مشتق من النبر وهو الارتفاع. انتهى» وهي أولى؛ لأن النبرة 
كما في «القاموس» كل مرتفع من شيء. وفي هامش (ل): قوله: «على المنبر» قال الإسكندريٌ: لم يكن ذلك 
يوم الجمعة؛ بل كان يوم الثُلاثاء ضحوة نهار منتصف شعبان على عادة العرب. 

(5) في هامش (ج) لمعت يخ الأفعال الضصركة: إن كمك بالأصرات تحر إلن درل براخدووانتمك بالدوات 

تعذّى إلى افنين::الغاتئ حئلة مصضدرة بفعل مضارع مِنَ الأفعال الصوتيّة. كما اختاره الفارسئٌ ومن وافقه. 

واختار ابن مالك ومّن وافقه أن تكون الجملة الثانية في محل حال إن كان المتقدّم معرفة -كما وقع هنا- أو 

صفةً إن كان المتقدِّم نكرةً» قالوا: ولا يجوز: سمعت زيدًا يضرب أخاك. وإن تعدّى إلى ذات؛ لعدم المسموع؛ 

نعم» يجوز بتقدير: سمعت صوت ضرب زيد. 

في هامش (ج): باب ظنّ وأعلم تقع فيهما الجملة مفعولاء كأنْ تقع مفعولاً ثانيّا لظنَّ. وثالعًا لأعلم» وذلك لأنَّ 

أصلهما الخبر» ووقوعه جملةً سائعٌ. امنه». 


سر 


0) 


للعلاهة القشطلافي زففسق بد الوَخي 
ألحق بعضهم بما ينصب مفعولين «ضرب» مع المَكّل؛ نحو: (صَربَ أّهُ متَلّا عَبَدًا مَملوك» 
[النحل: 175] وألحق بعضهم رأى اللي نحو قوله تعالى: « فب أَعَمِرٌ حَمْرا ©[يوسفة:7] 
وأتى ب«يقول» المضارع في رواية من ذكرها بعد «سمع» الماضي. إِنّا حكاية لحالٍ وقت 
السّماع29: أو لإحضار ذلك في ذهن السّامعين تحقيقًا وتأكيدًا له. وإِلّا فالأصل أن يُقال: 
«قال»» كمافي الرّواية الأخرى؛ ليطابق ااسمعت). 


(إِنّمَا الأعْمَا)”" البدنيّة؛ أقوالها وأفعالهاء فرضها ونفلهاء قليلها وكثيرهاء الصّادرة!؛» من 
المكلّفين اهتين 440 صنخيضة أو مبهرثة (بِالئيّاتِ) قِيل: وقدّره الحنفيّة: إِنَّما الأعمال كاملة0), 
الأول أل ؛ لأنَّ الضّحة أكثرُ لزومًا للحقيقة من الكمال؛ فالحمل عليها َْلَى ؛ لأنَّ ما كان 


وق مامش ولغ ايقس اللأايا ني اوالمقاما بحل يدل مل جات كلل حلمَاة بشكلعين:وسكون لاني 
تخفيفًاء واخْتَلّم : رأى في منامه رؤيا وأنزل. انتهى. قوله: من باب قتل» أي: يقثّلء فيقال: يحلّم» وليس المراد 
المصدر؛ لأنّهم تارةً يريدون به جميع تصريف الفعل إلى المصدرء وتارةً يريدون به المضارع فقط كما هنا. 
انتهى. قرّره شيخنا اع ش2. 

02( في هامش (ج): قولهم: حكاية حال ماضية معناه: أن يقدر المتكلم باسم الفاعل العامل بمعنى الماضي كأنه 
موجود في ذلك الزمان. أو يقدر ذلك الزمان -أي: الماضي - كأنه موجودٌ الآن. وقال الزمخشري: أن يقدر ذلك 
الفعل الماضي واقعًا في حالة التكلم؛ أي: فيحكيه. ١منه».‏ 

(5) في هامش (ج): الأعمال مبتدأ بتقدير مضاف: إنما صحة الأعمالء والخبر الاستقرار الذي يتعلق به حرف 
الجرّ. فإن قيل: العامل المقدر في المجرور يقتضي النصب وقد حكمت بأنه الخبر فكيف يكون في محل 
نصب؟ أجيب: بأن الذي في موضع النصب قوله: «بالنيات» لأنه المفعول الذي وصل إليه العامل بواسطة 
الباء» والذي في موضع الرفع مجموع «بالنيات» لأنه الذي ناب عن الاستقرار» وكذلك القول في كل مبتدأ خبره 
ظرف أو مجرور نحو قوله: زيد في الدار وعندك. والباء في «بالنيات» للسببية» أي: إنما الأعمال ثابتٌ ثوابها 
بسبب النيات,ء أو للإلصاق» أي: كل عمل تلتصق به نيته. (منه). أو الحال» أو بمعنى: في» أو للمقابلة. 

(؟) في(ص): «الكائنة». 

في هامش (ج): قوله: "الصادرة من المكلفين المؤمنين» تعقبه ابن حجر الهيتمي فقال: الأعمال جمع عمل وهو 

ههنا عمل الجوارح الذي طلبه الشارع ولو من الصبي المميزء ووهم من قيده بأعمال المكلفين» ووهم وهم آخر 

فقيد بالمؤمنين والحال في بيان ذلك فليراجع. وفي هامش (ل): قوله: «من المكلفين»؛ قرّر الإسكندريٌ أنه قيد 

مُْضِرٌ ؛ لإخراجه الصبيّ. 

40 في هامش (ج): الكمال يستلزم الصحة لا العكس. امنه'. 


0) 


2-0 


بَدْهُ الو سش شق إرشاد التاري 


ألزمَ للشَّيء كان أقرب خُطورًا بالبال عند إطلاق اللّفظ» وهذا يوهم أنَّهم لا يشترطون الئْيّة في 
العبادات»:ولثين كذلك .'فإن#الخلاف ليبن إلا ف الوسنائله انا الجقاصدرفاة التعلاف. في 
شتراط النَيّةَ فيهاء ومن ثمَّ لم يشترطوها في الوضوء؛ لأنَّه مقصودٌ لغيره لا لذاته» فكيفما 
حصل حصل المقصودء وصار كستر العورة وباقي شروط الصّلاة التي لا تفتقر إلى نيه" 
وإنمًا احتيج في الحديث إلى التّقدير؛ لأنّه لابدٌ للجارٌ من متعلّق محذوفي هناء هو الشينق 
الحقيقة على الأصحٌ» فينبغي أن يجعل المقدّر أؤلآاق عن الكيرء فتسعدتى من إضمار 
شيء<(2 في الأوّل؛ لعل يصير في الكلام حذفان: حذف المبتداً 5 وحذف الخبر ثانيّاء 
وتقديره: إِثّمَاصكة الأعمال كاعد بالكات» لك قال البرماوئٌ: يعارضة أن الخبر يصير كونًا 
خاضاء و إذا قدّرناء إِنَمَا ضدية الأعيال كانه بالكات؛ كان كوك امطلفاء وحدف الكرن التطلق 
أككن من بالكون الخاصٌ» بل يمتنع إذا لم يدل عليه دليلٌ» معد اليفاف 2 أيضاء 
فارتكاب حذفين بكثرةٍ وقياس أَؤْلَى من حذف واحدٍ بقلَّةِ وشذوؤ2"» وهو الوجه المرضيئ» 
ويشهد لذلك: ما قرّروه في حذف خبر المبتدأ بعد «لولا» في الكون العام والخاصٌٌ» ومنهم من 
جعل المقدّر «القَبول» أي: إنَّما قَبول الأعمالء لكن تُردَّدَ في أنَّ القَبول ينفكُ عن الصّحَّة أم لا؟ 
فعلى الأوّل: هو كتقدير الكمال» وعلى الثَّاني: كتقدير الصّكّة» ومنهم من قال: لا حاجة إلى 
إضمان محدوق مإ الضنكة أو الكطال أو خدوهم :]3 الما كلاف الأصل: وَإِثَما المزاود» 
حقيقة العمل الشَّرعٌَ» فلا يحتاج حينئذٍ إلى إضمار. 


(1) في هامش (ج): قد اشترطوها في التيمم فما الفرق ؟ الفرق أنَّ التيمم هو القصد. وهو معنى النية؛ وهو منصوص 
عليه في الآية بخلاف الوضوء. 

(؟) في هامش (ج): الذي هو صحة الأعمال. 

() في هامش (ج): قوله: «بقلة وشذوذ»؛ عبارة الشيخ أبي بكر تبعًا لغيره: إنما يقدرون المستقر وغيره عامًا إذا لم 
توجد قريئة الخصوص. وأما إذا وجدت فلا بدَّ من تقديره» فإنك إذا قلت: زيدٌ على الفرس. أو: من العلماء؛ 
أو: في البصرة» كان المقدَّر: راكبٌ» ومعدودٌ» ومقيمٌ. انتهى» وهو صريح في مخالفة كلام البرماوي. 

(4) في هامش (ج): وهذا يجري في الأخبار التي قيل إنها بمعنى النهي أو الأمر أو النفي. حذرًا من الحلف. نحو: 
« لَاِيَسَسُهُه إِلَّاالْمُطَهَرُوَ 4 [الواقعة: 04] 9 وَالْمُظَلقَدَتٌ يرصح »4 [البقرة:228] هَل رَمَكَوَلَا مُُوفك 4 [البقرة: 140] 
فإِنَّ النهي والأمر والنفي يرجع إلى وجوده مشروعًا لا محسوسّاء قال السيّد موفق الدين في هلا رَفَتَّ؛: وهذه 
الدقيقة إذا تذكّرتها لا تحتاج أن تقول: الخبر بمعنى النهي. انتهى» وسبقه أبو بكر ابن العربئ والقرطبئٌ فيما 
نقله عنهما عبد الملك [العصامي] في اشرح الشذور». 


اعلافة القنطلاني 27 » بَدُْ الوَخي 


و«النْيّات») بتشديد الياء: جمع نيِّة؛ من نَوَّى ينوي(" ؛ من باب ضرّب يضرب؛ وهي لغة: 
القصد'". وقِيلَ: هي من النّوى؛ بمعنى: البُعْدء فكأنَ الئّاوي للشَّىيء يطلب بقصده وعزمه 
مالم يصل إليه بجوارحه وحركاته الظّاهرة؛ لبُعْده عنه. فجُعِلّت النّيّةَ وسيلةً إلى بلوغه. 
وشرعاا؟: قصد الشوء مقعرتاابفعلة فإن تراك ,نه كان غرمّاء إى ثقال#بقضة الفعل ابتغاء 
ونعه اشتفغالقوانعالة لأيزه !ره هذا متخيو مارج ممياهاء لحري #اليظابق ها زرده م 
التّقسيم©)» والتّقِيد د بالمكلّفين0© المؤمنئن يخرج أعمال الكمّار؛ لأنَّ المراد بالأعمال أعمال 
العبادة» وهي لا تصخٌ من الكافر» وإن كان مُخَاطَبًا بها مُعاقَبًا على تركهاء وجُمِعَت النَيّة/ في 
هذه الرّواية باعتبار تنؤّعها؛ لأنَّ/ المصدر لا يجمع إِلّا باعتبار تنوّعه أو باعتبار مقاصد 
النّاوي؛ كقصده تعالى» أو تحصيل موعوده. أو اثّقاء وعيده. وليس المراد نفي ذات العمل؛ 
لأنّه حاصلٌ بغير نيّةِ» وإنّما المراد: نفي صحَّته أو كماله على اختلاف التّقديرين» وفي معظم 
الدوايات: #النية» [ع:4ه] بالإفراة على الأصل60©؛ لإتحاد محلها وَعَو القلبه كما أنّ مرتجكها 
َأَحَد: وَعَوَ الإخلاعل للواحد الذي لآ كرَياك له »قناسب إفرادها ةيكلف الأعمال فإنها ملع 
بالقُّواهرء وهي متعدّدَة فناسب جمعهاء وفي (صحيح ابن حبّان): «الأعمال بالنَّيّات» بحذف 
انما وجمع «الأعمال» و«النّيّات)» وني (كتاب الإيمان) من (صحيح البخاري» من رواية مالك 
عن يحيى: «الأعمال بالنّيّةا [ح::5] وفيه أيضا في «التكاح): «العمل بالنّيّة) [ح:507.0] بالإفراد 
فيهماء والثّركيب في كلَّها يفيد الحصر باتّفاق المحمّقين؛ لأَنَّ «الأعمال» جمعٌ محلّى بالألف 


)١(‏ في هامش (ج): أصل «نيّةا: نِؤيّة» بكسر النون؛ اجتمعت الواو والياء. والثاني ساكن» فقلبت الواو ياءً 
وأدغمت. أويقال: قلبت الواو ياء لسكونها بعد كسرة وأدغمت. ويقال في «النيّة؛: نيّة» بالتخفيف» من ونى 
يني» كوعد يعد عِدَة. 

(1) في هامش (ج): وقيل: النيّة هي الطلب. وقيل: الجدّ في الطلب؛ ومنه قول ابن مسعود: امن ينو الدنيا تعجزه) 
أي: يجد في طلبهاء وقيل: القصد للشيء بالقلب» وقيل: عزيمة القلب. 

(؟) في هامش (ج): تعريف آخر لمعنى النية شرعاء وهذا أخص مما هنا من وجه. 

(؛) فيهامش (ل): أي: الواقع في كلامه تبعًا لغيره. 

() في هامش (ج): الاقتصار على ما ذكر في المفهوم يدل على أنه لم يُرد بالمكلّف الاحتراز عن غيره؛ وهو 

واضح؛ لأنَّ المميّز كالبالغ في توف صحّة عبادته على النيّة. 

في هامش (ل): أي: في المصدر. 


55 
ا 
0 


دامرواب 


كه 


بَدْهُ الوَحي كفسق إرشاد السَاري 


واللّام مفيدٌ للاستغراق0©» وهو مستلزمٌ للحصر؛ لأنّه من حصر المبتدأ في الخبر"» ويعيّر عنه 
البيانيُون بقصر الموصوف على الصّفة”"» وربّما قيلَ: قصر المُسئّد إليه على المُسئّد والمعنى: 

واختُّلف في: «إِنّماا. هل تفيد الحصر أم لا؟ فقال الشّيِخْ أبو إسحاق الشّيرازيُ والغزالي 
وإلكيا الهرّاسيئٌ”*» والإمام فخر الذّين: تفيد الحصر المشتمل على نفي الحكم عن غير المذكور؛ 
نحو: إِنَّما قائمٌ زيدٌ» أي: لا عمرٌوء أو نفي غير الحكم عن المذكور؛ نحو: إِنّما زيدٌ قائمٌ» أي: 
لاقاعدٌ. وهل تفيده بالمنطوق(" أو بالمفهوم؟ قال البرماويُ في «شرح ألفيّته»: الصّحيح أنَّه 
بالمنطوق؛ لأَنّه لو قال: ماله علي إِلّا دينارٌ”" كان إقرارًا بالدّينار» ولو كان مفهومًا لم يكن مقرًا؛ 
لعدم اعتبار المفهوم بالأقارير. انتهى» وممّن صرّح بأنَّه منطوق أبو الحسين بن القطّانء والشّيخ 
أبو إسحاق الشّيرازَيُ» والغزاليُ» بل نقله البُلْقِينِئُ”» عن جميع أهل الأصول من المذاهب 


)١(‏ في هامش (ج): التي للاستغراق لا التي للماهية. 
)02( في هامش (ج): [قال] شيخنا الأجهوري: 
وإنخلامنهاوعُورّف الخبر باللاممطلقًا فعكس استقرٌ 

() في هامش (ج): وهو في الحديث يحتمل أن يكون من قصر القلب والإفراد أو التعيين اعتبارًا. وفي هامش (ل): قوله: 
«بقصر الموصوف على الصّفة) هو ظاهر إن كان الموصوف المبتدأ» والصّفة الخبر» وأما على العكس فلا؛ كما في 
قولك: وإِنّما قائم زيد, فإنَّه من حصر المبتدأ في الخبر» وليس من قصر الموصوف على الصّفة» بل من العكس. 

)5( في هامش (ج): ومثله عبارة النوويٌ: التقدير: إِنّما الأعمال تحسب إذا كانت بالئيّة» ولا تحسب إذا كانت بلا 
نيّة. انتهى» فأثبت هذا المذكور ونفى غيره. 

(5) في هامش (ل): بكسر الهمزة وسكون اللّام وكسر الكاف بعدها مثنّاة تحتيّة» إلكيا بلغة العجم : الكبير القدر» واسمه: 
عل بن محمَّدِء شمسٌ الإسلام أبو الحسنء توفي سنة 507هء و«الهرّاسئٌ) -براءٍ مشدّدة وسين مهملة- لا أعلم 
نسبته لأي شيء. كذا في المهمات» للإسنوي. 
قلنا: الهرّاس : الخائف. كما قال ابن هداية في «طبقات الشافعيّة) (1911). 

)3( في هامش (ج): الباء بمعنى «في2» كما عبّر بها شيخ الإسلام زكريا. 

(0) في هامش (ل): قوله: «ماله علي إلا دينار» المقام لإنما», لا لما" و«إلا»؛ وإن كانتا بمعناها. 

(8) في هامش (ج): البُْقِيني: بضمٌ الموحّدة وسكون اللّام وكسر القاف وسكون المثئّاة التحتيّة بعدها نون» نسبة 
إلى «بُلقيئة» قرية في المحلّة, كذا في «اللبٌّ» وغيره. 
قلنا: وضبطه ابن ناصر الدين في #توضيح المشتبه» بفتح الباء وسكون اللام. 


للعلامة القسطلاني فق بده الوَخي 


الأربعة ال اليسير» كالآمديّ؛ قال في «اللّائع7": وقِيلَ: الحصر من:عموم المبتدأ باللّام 
وخصوص خبره. على حدّ: صديقي زيدٌ؛ لعموم المضاف إلى المُفْرّد وخصوص خبره. ففي 
الرّواية الأخرى كما سبق بدون (إنّما»» فالتّقدير: كلُ الأعمال بالئَّّات؛ إذ لو كان عمل بلا نيّةٍ 
لم تصدق هذه الكليّة» وأصل إِنَّما: «إنَّ) النّوكيديّة» دخلت عليها «ما» الكافَّة. وهي حرف 
زائدٌء خلاقا لمن زعم أنَّها «ما" النّافية» ولا يرد على دعوى الحصر نحو: صوم رمضان بنيّة 
قضاءٍ أو نذرِ؛ حيث لم يقع له ما نوى؛ لعدم قابليّة المحلّ» والصَّرورة"» في الحجٌّ ينويه 
للمستأجرء فلا يقع إِلّا للنّاوي؛ لأنَّ نفس الحجٌ وقعء ولو كان لغير المنويٌ له. والفرق بينه 
وبين نيّة القضاء أو النّذر في رمضان حيث لا يصحٌ أصلًا؛ لأنَّ التَعيين ليس بشرط في الحجٌ» 
فيُحْرم مُطْلَّقَا ثمّ يصرفه إلى ما شاء؛ ولذا(»: لو أحرم بنفله وعليه فرضٌ.؛ انصرف للفرض 
لشدّة اللّزوم» فإذا لم يقبل ما أحرم به؛ انصرف إلى القابل. نعم؛ لو أحرم بالحجٌ قبل وقته 
انعقد عمرة”؟» على الرّاجح؛ لانصرافه إلى ما يقبل» وهذا بخلاف ما لو أحرم بالصّلاة قبل 
وقتها عالمًا(» لا تنعقد» وأما إزالة النّجاسة حيث لا تفتقر إلى نيِّةِ فلأنّها من قبيل التروك0©. 
نعم ؛ تفتقر"» لحصول الثّواب» كتارك الرّنا إِنّما يُْاب بقصد أنَّه تركه امتثالا للشَّرع؛ وكذلك 
نحو القراءة/ والأذان والذّكر» لا يحتاج إلى نِيِّةِ الصراحتهاء إلا لغرض الإثابة»؛ وخروج هذا دا/ه؟ا 
ونحوه عن اعتبار النَيّةَ فيها ما بدليل آخرء فهو من باب تخصيص العموم, أو لاستحالة 
دخولها؛ كالئيّة ومعرفة الله تعالى» فإ النّيّه فيهما محال أمّا النيّةَ فلأنّها لو توفّفت على نيَّةٍ 


)١(‏ في (م): «اللوامع». 

() في هامش (ج): قال في «الصحاح»: رجلّ صَرُورَة؛ للذي لم يحج. وكذلك رجل صَارُورَةٌ وصَرُورِيٌ» وامرأة 
صرورة لم تحج. وقال في «القاموس»: ورجلٌ صَرُورٌ وَصَرَارَةَ وصَارُورَةٌ وصَرورِيٌ وصارُوراءٌ: لم يَحُجَّ. الجمع 
ضََارة وصَرّار. 

(*) في(د): «وكذا». 

(4) في هامش (ج): واضمحل حكم الحج. 

(5) في(ص): «عامدًا؛. 

(7) في (ص): «المتروك؛. 

(1) في هامش (ج): إلى النية. 

(8) في هامش (ج): أي: الكاملة إذ أصل الإثابة حاصل ؛ لأن الفعل المأمور به لا يتوقف حصول الثواب على قصد 
الامتغال بخلاف تركيب الفعل المنهي عنه ؛ فإن حصول الثواب فيه يتوقف على نية الامتثال. اع ش6. 


مه 


بَدْءُ لوخي سر إزعتاةالقتاري 


أخرى؛ لتوقّفت الأخرى على أخرىء ولزم النُّسلسل”" أو الدّورء وهما مُحالانء وأمًا 
معرفة الله تعالى فلأنّها لو توقّفت على النْيّة مع أنَّ اديه قصد المنويٌ بالقلب لزم أن يكون 
عارفا بالله تعالى قبل معرفته؛ وهو مُحالٌ. 

و«الأعمال»: جمع عمل» وهو حركة البدن بكلّه أو بعضه» وربّما أَطلِقٌ على حركة النّس» 
تكلق هن يقال الت لخناكا ابوه فر لان امنا الجا اونمت الك الس 
الفهم الاختصاص بفعل الغ لا نحو الئيّة قاله ابن دقيقٍ العيد» قال: ورأيت بعض 
اللتناخْري نن اع التخلاق” خضة يا لوك رن 'فولااقالة وفيةنقة) ولرختصصن بذلك لق 
الفعل(» لكان أقرب» من حيث استعمالهما متقابلين» فيُقال: الأقوال والأفعال» ولا تردّد عندي 
في أنَّ الحديث يتناول الأقوال أيضًا. انتهى» و” 
تردّد عندي في أنَّ الحديث يتناول الأقوال أيضاء باعتبار افتقارها إلى النّيّة: بناءَ على أنَّ المراد 
إنّما صحّة الأعمال؛ فممنوعٌ» بل الأذان والقراءة ونحوهما تتأدّى بلا نِيَّةِ. وإن أراد باعتبار أنه 
يكاب غلق ما ينوي نهنا ويكون كاملا فَعُسَلَُ “لكثه مالف لما رجحه من تقذير الصّحة. 

فإن قلتّ: لِمَ عدل عن لفظ الأفعال إلى الأعمال؟ أجاب الخْوَيّيئ”": بأنَّ الفعل هو الذي 
يكون زمانه يسيرًا ولم يتكرّر؛ قال تعالى : «ألْم تَرَكِفَ مَل رَبّكَ يأححَ الْفيلٍ [الفيل:١]‏ وبرت 
كع بق مَصَلَْا بهم 4 [إبراهيم: ه4] حيث كان إهلاكهم في زمانٍ يسير ولم يتكرّر. بخلاف 
العمل!؟»؛ فإنَّهِ الذي يوجد من الفاعل في زمان مديدٍء بالاستمرار والتّكرار» قال الله تعالى: 


اخكل 


ٍ. صاحب «جمع العدَّة) : بأنّهِ إن أراد بقوله: ولا/ 


)0 في هامش(ل): قد يقال: نيّة النَيّة: هي نفس النّيّة؛ كحدٌ الحدّ: هو نفس الحدٌّء فلا تسلسل» كذا بخطّ أبي البقاء 
الأحمدي. انتهى شيخنا. 

(2) في هامش (ج): أي: لا لفظ العمل. 

(١‏ كذا في (ب) و(س)» وني (د) و(م): «الجوينيٌ»» وفي (ص): «الخوبي»» وفي هامش (ج): بضمٌ الخاء المعجمة 
وفتح الواو وتشديد الياء الأولى» نسبة إلى «خوي» مدينة بأذربيجان. الب»2. 
قلنا: وهو قاضي القضاة شهاب الدين محمد بن أحمد بن أحمد الخويي (ت”597). انظر بغية الوعاة .)27/١(‏ 

(؛) في هامش (ج): وفي «شرح تقريب الأسانيد» عن النووي: الأعمال ضربان: ضرب تُشترط النية لصحته 
وحصول الثواب فيه كالأركان الأربعة وغير ذلك مما أجمع العلماء أنه لا يصح إلا بالنية كالوضوءء وضرب 
لاتشترط النية لصحته؛ لكن تشترط لحصول الثواب كستر العورة» والأذان. والإقامة وابتداء السلام وردهء 
وعيادة المريض واتباع الجنائز وإماطة الأذى وبناء المدارس» والربط» والأوقافء. والهبات. والوصاياء 
والصدقات ورد الأمانات ونحوها. 


للقلجة القسطلان 4 بَدُْ الوَخي 


«آذّىت ءَامَنُوأ ولوأ ألصَلِحَنتٍ 4 [البقرة: 0؟] طلب منهم العمل الذي يدوم ويستمرٌ ويتجدّد 
كل مرَّةِ ويتكرّر. لا نفس الفعل؛ قال تعالى : (مَلَيعْمَ لِالْمَتمِلُونَ 4 [الصافات: 11] ولم يقل: فليفعل 
الفاعلون». فالعمل أخصّء» ومن ثمَّ قال: «الأعمال»). ولم يقل: الأفعال0"؛ لأنَّ ما يندر من 
الإنسان لا يكون بنيّة» لأنّ كل عمل تصحبه نيّةٌ» وأمّا العمل فهو ما يدوم عليه الإنسان ويتكرّر 
بعوفوعر ل اندي لل 

ؤ«الباء» في ١بالتّيّات»-تختمل‏ 'المصااحبة وَالسّببيّةء أي :«الأعمال.ثابت ثوابها' يسبب 
الئّيّات» ويظهر أثر ذلك في أنَّ النَّّة شرطٌ أو ركنٌ» والأشبه عند الغزاليئ أنّها شرط ؛ لأنَّ الديّة في 
الكلة مكل تتعرّى بها فشكؤن خارعة عدها أ :و لاه كانت متعلفة بنفسديناه اوزلافتعرتا إلق ردقه 
أخرى» والأظهر عند الأكثرين: أنَّها من الأركان. والسَّببيّة صادقةٌ مع الشَّرطيَّة وهو واضحٌ؛ 
لتوقّف المشروط على الشّرطء ومع الؤُكنيّةة؛ لأنَّ بترك جزءٍ من الماهيّة تنتفي الماهيّة» والحقٌ: أنَّ 
إيجادها ذكرًا(” في أوّله ركنٌ» واستصحابها حكمًا بأن تعرى عن المنافي شرط؛ كإسلام النّاوي 
وتمييزه وعلمه بالمنويٌ. وحكمها: الوجوب» ومحلّها: القلب» فلا يكفي التُطق مع الغفلة/. نعم؛ 
يُسبَحبٌٍ التُطق بها؛ ليساعد اللَّسانٌ القلبّ» ولعن سلَّمنا أنه لم يُرْوَ عنه باشييام» ولاعن أحدٍ 


)١(‏ في هامش (ج): في اشرح الشافية» للشيخ زكريا: «فعل» أعمٌ الأفعال معنى؛ لأنّه يستعمل في كل منها؛ نحو: فعل 
الضرب والنصرء قال تعالى : « وَألّذينَ هم للرّكَوِوَفحِلُونَ 4 [المؤمنون: 4]؛ أي : مزكٌون. انتهى» وفي امفردات» الراغب: 
«جعل» لفظ عامٌ في الأفعال كلّهاء وهو أعمٌ من فَكَل وصنع وسائر أخواتها... إلى آخره؛ وقال: الفعل: التأثير في جهة 
مؤثر» وهوعامٌ لما كان بإجادة أوغير إجادة» ولِمّا كان بعلم أو بغير علم؛ وقصد أوغير قصدء ولما كان يِنَ الإنسان 
والتيرانات والدهاءاك هو القمل والصعم الى بيده ماوق ذكرغمار وقال: العمل :كز قعل بكرن من البحيواق 
قمر جين لعش وق الشليء إلا القيل وذ ينس إلى اللحروانات الع يت ميها بقن يقير قصيدء وق تب إلى 
الجمادات؛ والعمل قلَّما ينسب إلى ذلك؛ ولم يستعمل «العمل» في الحيوان إِلّا في قولهم: البقر والإبل العوامل» 
و«العمل» يستعمل في الأعمال الصالحة والسيّئة. وقال: الصنع: إعادة الفعل» وكلُ صَنْع فعلٌ؛ وليس كلُ فعلٍ 
صَنعًَاء ولا ينسب إلى الحيوانات والجمادات كما ينسب إليها الفعل. انتهى, فتأمله. 

(؟) في هامش (ج): لعلَ وجه التأمّل أنَّ تفسير الفعل بما ذكره يقتضي مباينة مع العمل لا عمومه؛ وقوله: اما يندر 

من الإنسان...! إلى آخره قد يمنع فإِنَّ مقتضى كلامهم أنه لا فرق بين القادر وغيره. 

يحاض (مهة كرف بلشَابي ويعلتي وكرق.+بالتاديت نوكشر الدالط وؤكراه بالهله والكتن توك عليه 

جماعةٌ؛ منهم أبو عبيدة وابن قتيبة؛ وأنكر الفرّاه الكسر في القلب [وقال:] واجعلني على ذُكر منك بالضعٌ 

لاغير. ولهذا اقتصر جماعة عليه. «مصباح». 1 


7) 


سر 


داب 


بَدْءُ الوَخي #ونحر» إرشاد التَاري 


من أصحابه(2 الثُطق بها؛ لكنًّا نجزم بأنّه باد :كم نطق بها؛ لأنّه لاشكٌ أن الوضوء المَنويّ مع 
الئُطق به أفضلٌ”"» والعلم الضّروري حاصلٌ بأنَّ أفضل الخلق لم يواظب على ترك الأفضل 
طول عمره؛ فثبت أنّه أتى بالوضوء المنويّ مع النُطق» ولم يغبت عندنا أنه أتى بالوضوء 
العاري عنه» والشَّكُ لا يعارض اليقين» فثبت أنَّه أتى بالوضوء المنويٌ مع التُطق» والمقصود 
بها تمييز العبادة عن العادة» أو تّمييز رتبهاء ووقتها أوّل الفرض ؛ كأوّل غسل جزءٍ من الوجه في 
الوضوء» فلو نوى في أثناء غسل الوجه كَفَتْء ووجب إعادة المغسول منه قبلهاء وإِنَّما لم 
يرجيو التبعارقة قي الكوم »لسر هرافية الفح وعروظ الثقة البغرم ةلو جوكيا الكياك بد 
وضوئه في الحدث احتياطًا فبان محدنًا لم يجزه؛ للتَّردُد في النَّيّة بلاضرورة» بخلاف ما إذا لم 
يِنْ محددًا فإنَّه يجزيه للشَّرورة» وإنّما صحّ وضوء الشَّاك في طهره بعد تيقّن حدثه مع الكّردٌد ؛ 
لأنَّ الأصل بقاء الحدثء بل لو نوى في هذه إن كان محدئًا فعن حدثه, وإلّا فتجديدٌ صم أيضًا 
وإن تذكّر. نقله التّوويُ في اشرح المهذّب» عن البغويء وأقرّه. 


(وَإنَمَا لِكُلَ امْرئ؟) -بكسر الدّاء - لككٌ رجل (مَا تَوَّى) أي: الذي نواه أو نيّته» وكذا لكل 
امرأةٍ ما نوت؛ لأنَّ النّساء شقائق الّجال(؟»» وفي «القاموس»: والمرءء خلّعة:* الميم: الإنسان 
أو التّجلء» وعلى القول بأنَّ «إنّماه للحصرء فهو هنا من حصر الخبر في المبتدأ["2: ويّقال: قصر 


)١(‏ في(م): «الصّحابة». 

(؟) في هامش (ل): قد يقال: إِنَّ هذا محلٌ التّراع» فيتوقّف ذلك على إثباته بدليل مستقلٌ. انتهى شيخنا لع ش». 

() في هامش (ج) و(ل): امرؤٌ» أصله: مَرْء دخلت عليه همزة الوصلء قال الجوهريٌ: المرء الرّجل» يقال: هذا مزْءٌ 
صالحٌ» ورأيت مَرْءَا صالحًاء ومررت بمزْءِ صالحء وضَمٌ الميم لغة» وهما مَرْءَانَ صالحان. ولا يُجِمَع على لفظه» 
وبعضهم يقول: هذه مرأةٌ صالحةٌ و: مَرَةٌ بترك الهمزة وتحريك الرّاء بحركتهاء فإن جِمْتٌ بألف الوصل كان فيه 
ثلاث لغات: فتح الراء على كلّ حال» وضمُّها على كلّ حال؛ وإعرابها على كلّ حال؛ قال: فأما امرأة فمفتوح 
الراء على كل حال. انتهى, لكن قوله في اللغة الثالثة: إِنّ الراء معربة تكون معربة من مكانين» والأصح أن 
حركة الراء إِنْباعٌ لا إعرابٌ. 

2 في هامش (ج) و(ل): قوله: «شقائق الرجال»» قال في «التّهاية»: أي: نظائرهم وأمثالهم في الأخلاق والطّباع؛ 
كأنّهنَّ شقن منهم, ولأنَّ حوّاء خُلِقت من آدم. 

(5) في (د) و(س): امثِلّث». 

() في هامش (ج): قد يمنع ذلك. فإِنَ في الجملة الأولى حصر مرّ أيضًا -كما اعترف به فيما سبق- وحينئذ فلا 
تربو الجملة الثانية عليهاء فليتأمّل. 


للعلامة القسطلاني #اكر4 بَدْه الوَحي 
الصّفة على الموصوف لأنّ المقصور عليه في (إِنَّما) دائمًا المؤْعّدُ: وتزبو2" هذه على السّابقة 
بتقديم الخبر. وهو يفيد الحصر كما تقرّر"», واستشكل الإتيان بهذه الجملة بعد السَابِقَة 
لاتّحاد الجملتينء فقِيلَ: تقديره: وإنّما لكل امرئ ثوابُ ما نوى» فتكون الأولى قد نبّهت 
غَلىَاان الأعميال الاتعيز فنقيزة اديه والكابية على أن العادله يكو ابراه العبز علي 
مقذان نيّته0©» .ولهذا أَخْرَتَ عن الأرش :تونب لبها روتكف ران الأعبال "تائلة بتزابها 
للعامل لا لغيره»؛ فهي عين معنى الجملة الأولى!؟؛ وقال ابن عبد السّلام: معنى الثّانية: 
حصر ثواب الإجزاء”*» المرئّب على العمل لعامله؛ ومعنى الأولى: صحَّة الحكم وإجزاؤه, ولا 
يلزم منه ثوابٌ» فقد يصحٌ العمل ولا ثواب عليه؛ كالصّلاة في المغصوب ونحوه على أرجح 
المذاهب؛ وعُورض: بأنّه/ يقتضي أنَّ العمل له نيّتان: نيّةُ بها يصح في الدّنيا ويحصل الاكتفاء 
به وني بها يحصل النَّواب في الآخرة. إلا أن يُقدّر في ذلك وصف الئّيّةا": إن لم يحصل صم 
ولا ثواب» وإن حصل صم وحصل القَّواب» فيزول الإشكالء وقِيل: إِنَّ الّانية تفيد اشتراط 

اجر لاقي امع ملخرزيك كر واد زرا الاو رار 
مثلّاء وقيل: إِنَّها تفيد منع الاستنابة في اليّةِ لأنَّ الجملة الأولى لا تق تفتفتي «لفعها» بتلاف 
النَّانية» وتُعقَب: بنحو نيّة وليّ الصبيّ في الح فإنَّهها صحيحة» وكحجٌ الإنسان عن غيره» 
وكالتُوكيل في تفرقة الزّكاة» وأجيب: بأنّ ذلك واقعٌ على خلاف الأصل في الوضع! #برودِهْب 
القرطبيٌ إلى أن التكملة اللاحقة حقة مؤكدة للسّابقة» فيكون ذكر الحكم بالأولى. 7 - بالئّانية؛ 


(1) في هامش (ج): قوله: "تربوا أي: تزيد. 

02( في (د): ١تقدًّما.‏ 

() في هامش (ل): أي: فإن راءى فيها فلا ثواب له؛ وإن أخلص فله النَّواب الكاملء وإن أشرك فله بقدره. انتهى 
اع ش»2. 

00 في (ص) و(م): «الثّانية». 

(5) في(ب) و(م): «الأجرا. 

(5) في هامش (ج): أي: ما يعتبر فيها زيادة على إرادة العمل كقصد الثواب له وكون الفعل في غير مخصوبء 
ونحوذلك. مغصو 

فق في (م): اتعيينها». 

(8) في (س): «المواضع» 


0/١ 


داملاماً 


بَدَءٌ | لوحي # كر » إرشاد الكاري 


تنبيهًا على سرّ/ الإخلاصء وتحذيرًا من الرّياء المانع من الإخلاص. وقد عُلِمَ أنَّ المّلاعات في 


أصل صكّتها وتَضَاعْفها مرتبطة بالنّيّاتَء وبها ترف إلى خالق البريّات. 


(فَعَنّ كاتث جؤونة) إلى آذنيًا تليتها) جملة فى موضء”(" جر صفةٌ ل١دنيا»‏ أي: يحصّلها 
يد :وقفهذا (آوا إلى امرَأَةِ)1"© ولأبي ذرّ «أو امرأة» (يَنْكَحُهَا) أي: يتزرّجهاء كما في الرّواية 
الأخرى (فَهِجْرَنَهُ إلى اشاب إِلَبْه وو الذي والمرأة. والجملة جواب الشَّرط في قوله: 
«فمَنٌك» قال ابن دقيق العيد: في قوله: «فمن كانت هجرته إلى الله ورسوله فهجرته إلى الله 
ووسولهة 'آى: فتن كا تك »«حجرقه إلى الله ووستوله انمد وقصيدا عيجج ره ها إل اله وزاسول دما 
توما وفستييدا ف الكقدوة درق رفوي كانت عب فر نيا مارت ونج لعاة كبن 
لبر عل والجزاء» ولابدّ من تغايرهماء فلا يُقال: من أطاع الله أطاع الشدكى وتنا يقال: : من 
أطاع الله نجاء وهنا وقع الاتّحادء فاحتيج إلى التّقدير المذكور”*»» وعغورض م 


)0 في هامش (ج): قوله: افمن كانت هجرته) جزاء شرط مقدّر؛ أي: إذا كانت الأعمال تابعة للنيّات؛ فمّن كانت 
هجرته» بالفاء للسببيّة أو للتفصيل» كذا قيل» وفيه نظرء أما أوّلّا؛ فلأنّه يلزم حذف أداة الشرط وفعل الشرط 
معّاء وقد أجازه الزمخشريُ في قوله تعالى : #أضْرب يَعَصَّاكٌ الْحَجَر كََنفَجَرَتٌ 4 [البقرة:70]؛ أي : إن ضربتٌ فقد 
انفجرت, وتعقّبوه بذلك؛ فليُراجَع) 

057 في (م): (محل». 

() في هامش (ج): قوله: «أو إلى امرأة»: قال الزركشئٌ في «تحرير العمدة»: هو من عطف الخاصٌ على العام 
بدليل حديث: «الدنيا متاعٌ؛ وخيرٌ متاعها المرأة الصالحة»» وفيه ردُ على ابن مالك؛ إذ زعم أنَّ عطف الخاصٌ 
على العام إنّما يكون بالواو. 

(4) في هامش (ج): يجوز أن يكون -يعني «قصدًا) - تمييرًا للنسبة وهو يجوز حذفه لقرينة كما في شرح المشكاة» 
لام تر 

)2 في هامش (ج): وفي شرح العمدة» لليرماويٌ بعد نقله كلام ابن دقيق العيد ما نضّه: وهو خسن باعتبَار السياق» 
لكن يضعّفه مِن - جهة القرينة أنَّ الحال المبيّنة لا ُحذّف بلا دليلٍ؛ ولقائل أن يقول : الحذف هنا لم يقع إِلَّا 
بدليل من السياق كما قرّرناه. انتهى المراد نقله؛ فتأمّله مع ما سيجيء عن الدمامينيٌ» وني خاتمة الباب 
الخامس مِنّ «المغني» ما نصّه: إِنَّ مِن شروط الحذف وجوة دليلٍ؛ إلى أن قال: وإنّما يحتاج إلى ذلك إذا كان 
المحذوف الجملة بأسرها كما مثّلئاء أو أحد ركنيها؛ نحو : مَالَ سَلَمقرْم 4 [الذاريات: 0؟]؛ أي : سلامٌ عليكم أنتم 
قوم. انتهى» وهو صريح في أنَّ الخبر لا يجوز حذفه بلا دليل؛ إِلَا أنّه يبحمل كلام «المغني' على أنَّه لا بدّ ِن 
دليل يُعلّم منه أصلٌ الحذف. وكلام الدمامينيئ على أنّه لا يشترط بعد العلم بالحذف تعيينُ المحذوف؛ لأنَّ 
المتكلّم قد يكون له غرض مِنَ الإضمار» وحينئلٍ فلا تنافي» اع ش". 


للعلاهة القسطلاني 3ق بَدْه الوَحي 


جهة العربية؛ لأنَّ الحال المُبيّنة لا تُحذّف بلا دليل» ومن ثمّ منع بعضهم تعلق الباء في 
(بسم الله» بحالٍ محذوفةء أي: أبتدئ متبرّكاء قال ولأن عدف الخال لاريخضورن» راجات البدد 
الدّمامينيُ منتصرًا لابن دقيق العيد: بأنَّ ظاهرٌ نصوصهم جوارٌ الحذف. قال: ويؤيّده أنَّ الحال 
خبرٌ في المعنى أو صفةٌ» وكلاهما يسوغ حذفه لا لدليل"» فلا مانع في الحال أن تكون كذلك. 
الهى» دقل :الا التخار يقع حار بالأفط17 ومن الأكرةوتارة بالنعتر» ويفم لك من 
السّياق؟ كقوله تعالى: ل وَمن نابت وَعَِلَ صَللِسا فإِنَهه يوب إِلَ أل سَابًا © [الفرقان: ]١‏ أي : مرضيًا 
عند الله» ماحيًا للعقاب. محصّلًا للنّواب» فهو مؤوّلٌ على إرادة المعهود المستقرٌ في التّفس؛ 
كقولهم: أنت أنتء أي : الصّديق» وقوله: 
أنا أبو النَّجمٍ وشِعْرِي شِعْرِي 
لاب اندها روا لق يناه مجتافي دوسي 
ال ؛ كقوله: «فمن كانت هجرته إلى الله ورسوله فهجرته إلى الله ورسوله». وإمّا في 
التّحقير؛ كقوله: «فمن كانت هجرته إلى دنيا...») إلى آخره. وقِيلَ: الخبر في العاني 
محذوف. والتّقدير: فهجرثه -إلى ما هاجر إليه من الذَّنيا والمرأة- قبيحةٌ غير صحيحة» أو 
غير مقبَؤلة» ولا نضي تكله في الآخزة» وتعقّب:بأتّه يقتضي, آنا تكون الهجزةمدمومة مُطلمّاء 
وليس كذلك؛ فإنَّ من ينوي بهجرته مفارقة دار الكفر وتزويج المرأة معًا لاتكون قبيحةٌ ولاغير 
صحيحة» بل ناقصة بالنُسبة إلى من كانت هجرته خالصة: وإنَّما أشعرٌ السّياق بذمٌ من فعل 
ذلك بالنّسبة إلى من طلب المرأة بصورة الهجرة الخالصة, فأمًّا من طلبها مضمومةً إلى 
الهجرة فإِنّهِ يُكَاب على قصده الهجرة؛ لكن دون ثواب مَنْ أخلصء وقد اشتُّهر أنَّ سبب هذا 
الحديث قصّة مُهاجر أمّ قيس المروي”" ني «المعجم الكبير» للطّبراني بإسنادٍ رجاله ثقاتٌ 
من رواية الأعمشء ولفظه عن أبي وائل عن ابن مسعودٍ قال: كان فيئا رجلٌ خطب امرأةً يقال 
لها : أمٌّ قيس » فأبت أن تتز تتزوّجه حنَّى يهاجرٌ فهاجر فتزرّجهاء قال فكتا نسكية مهاحر] أمّ قيس » 


(؟) في هامش (ج): تنبيه: سيجيء قبيل اباب من استبرأ لدينه) في حديث ابن عباس عن أبي سفيان أن هرقل قال: 
سألتك إلى آخره أن نحو هذا الحذف يسمونه خرقاء وتكلم على ذلك فراجعه. 
زفرة في غير (د) و(ص): «المرويّة». 


دا/لالاب 


هو/١‎ 


نه لني 8ه إرركتاد التتاري 


ولم يقف ابن رجب( على من/ خرّجه» فقال في شرحه «الأربعين» للنّووي: وقد ذكر ذلك كثِير 
من المتأخّرين في كتبهم, ولم تَرَ له أصلًا بإسناد يصحٌ. وذكر أبو الخطّاب ابن دحية: أنَّ اسم 
المواة قيلّة0) هوام الرّجل فلم يسمّه أحدٌ ممّن صئّف في الصّحابة فيما رأيته("» وهذا السّبب 
وإن كان خاصٌ الموردء لكن العبرة بعموم اللّفظ. والتّنصيص على المرأة من باب التّنصيص 
على الخاصٌ/ بعد العامٌ للاهتمام؛ نحو: الملائكة وجبريل» وعُورض: بأنَّ لفظ دنيا نكرة» 
وهي لا تعمُ في الإثبات» فلا يلزم دخول المرأة فيهاء وأجيب: بأنَّها إذا كانت في سياق الشَّرط 
تعن» ونكتة الاهتمام: الزّيادة في التّحذير؛ لأنَّ الافتتان بها أشدٌ» وإِنَّما وقع الذّمُّ هنا على 
مباح» ولا ذم فيه ولا مدحٌ؛ لكون فاعله أَبْطنَ خلاف ما أظهر؛ إذ خروجه في الظّاهر ليس لطلب 
الذّنيا؛ لأنّهِ إنّما خرج في صورة طلب فضيلة الهجرة. 

و«الهجرة» بكسر الهاء: النَّركء والمراد هنا: مَنْ هاجر من مكَّة إلى المدينة قَبْل فتح مكَّةء «فلا 
هجرة بعد الفتح» لكو جهاة ركة) [ح: 28] كما قال بَرِِضّرئ» نعم؛ حكمها من دار الكفر إلى دار 
«والمهاجر من هجر ما نهى الله عنه) [ح:١٠]»‏ واادُنيا)(؟» بضمٌ الدَّال مقصورةً غير منوّنةٍ للتّأنيث 
والعلميّة» وقد تُكسّر وتُنوّنء وحُكي عن الكُشْمِيهَنِنَ فأنكر عليه. وأنَّه لايعرف في اللّغة التّنوين» 
ولم يكن الكشْمِيهَنِيُ ممّن يُرجّع إليه في ذلك. انتهى» والصّحيح جوازه» قال في «القاموس»: 
وَالْذّنيا تقيظى الآخرة» وقد تون وجمعهاةتى ,انتهى «وادلوالميقولة: 

إِنّي مُقَسَّعُ ماملكتٌ فجاعلٌ أجرًا“لآخرَّتِي وَدُنْياتَمَعُ 

فإِنَ ابن الأعرابئّ أنشده منوَّنَا وليس بضرورةٍ كما لا يخفى””". 
)١(‏ في هامش (ج): رَجَبٌّ مِنْ الشهُورٍ مصروف. «مصباح». 
)2( في هامش (ج): «قيلة) بفتح القاف وسكون التحتيّة «فتح الإله). 
0 في هامش (ج): سترًا عليه وإن كان ما فعله مباحًا. 
40 في هامش (ج): في «فتح الإله': ولا تنوّن؛ لأنَّ مها المقصورةً للتأنيث؛ وهي كافية في منع الصرف» خلافًا لمن 
(6) في (م): «في اللغة». 
(5) في(ب) و(س): «جزءًا». 
)/07( في هامش (ج): قال النووي: وهذا هو الأظهر. 


للعلامة القنطلاني 4 بن الك 


و«الدّنيا": ١فُعْلَى)0"‏ من الدّنوٌ؛ وهو القرب» سمّيت بذلك؛ لسبقها للأخرى. وهي ما على 
الأرض”« "“ من الجر والهواء أو هي كل المخلوقات من الجواهر والأعراض الموجودة قبل الدار 
الآخرة» أو لدنوّها من الرّوال 0" ووقع في رواية الحْمَيْدِيٌ هذه حذف أحد وجهي التقسيم'!*)؛ 
وهو قوله: «فمن كانت هجرته إلى الله ورسوله» إلى آخره. وقد ذكره البخاري من غير طريق 
الحُمَيْدِيٌ» فقال ابن العربئ: لا عذر للبخاريٌ في إسقاطه؛ لأنَّ الحُمَيْدِيَ رواه في مُسئّده؛ على 
التّمامء قال: وقد ذكر قومٌ أنّهِ لعلّه استملاه من حفظ الحُمَيْدِئٌ فحدّثه هكذاء فحدَّث عنه كما 
سمعء أو حدَّئه به تامّاء فسقط من حفظ البخاريً» قال: وهو أمرٌ مُستبعٌد جدًّا عند من الع على 
يا ا ل اك ا م ا 
على الصّحيحين» من طريق ا لحَمَيْدِيٌ ا ولعلٌ المؤلّف إِنّمَا اختار الابتداء بهذا السّياق 
التّاقص ميلا إلى جواز الاختصار من الحديث, ولو من أثنائه» كما هو الرّاجح, وقيلَ غير ذلك. 


وهذا الحديث أحذ الأحاديث التي عليها مدار الإسلام» قال أبو داود: يكفي الإنسان لدينه 
أربعة أحاديث: «الأعمال بالنّيّة12؛ و(مِنْ حُسن إسلام المّرءِ تركة ما لا يَعْنِيُها و«لا يكون 


)١(‏ في هامش (ج): قال في اشرح المشكاة»: ككبرى وكبر. 
02( في هامش (ل): قوله: «وهي ما على الأرض...؟ إلى آخره الأولى ما عبّر به غيره: الأرض مع الج والهواء» 
وعلى هذا؛ السّماوات وما فيها ليس من الدنيا؛ فليحرّر وني الباب الرّابع من (حواشي الدَّمامِينيَ الهنديّة) 
عند قوله: 9وَأماف هَذِهِ ًا 4 [هود:٠7]؟‏ الآية ما نصّه: أنه أريد بالدّنيا الأزمنة السّابقة ليوم القيامة» فلا 
إشكال في عطف 9ويَْمالِْيمَةٍِ 4 عليها؛ لأنَّ كلا منهما زمان. وإن أريد بها هذه الذَّار من حيث هي ظرف مكان؛ 
فكيف يصحٌ العطف مع اختلاف الظرفين؟! وفي «الكشّاف» يقتضي خلافه في تفسير قوله تعالى: ١‏ لَمَدُ 
ركم لَه موَاططنَ كبرو وَيوْمَ حسَيْنٍ 4 [التّوبة: 20]» ثمّ ذكر كلامًا طويلا ؛ فليراجع 
انك ةن ع حا ا وت اا نا ا ا 
فليحرّر» وفي الباب الرابع من حواشي الدمامينئ الهنديّة عند قوله: انمد ايا 4 [هود: ]<٠‏ الآية ما نضّه: إن 
أريد بالدنيا الأزمنة السابقة ليوم القيامة؛ فلا إشكالَ في عطف يوم القيامة عليها؛ لأنَّ كلا منهما زمان, وإن أريد بها 
وق وبصي عبر مسوم ونيد سين 
في تفسير قوله: ١‏ لَص ركم الَف مان كدرو وَيومَ حَيْنٍ © [التوبة :]ثم ذكر كلام طويلا؛ فليُراجَع 
(؛) في هامش (ج): قوله: «حذف أحد وجهي التقسيم» قال الشيخ زكريًا: وإبدال واو «ومن كانت هجرته إلى دنيا» 
بفاء. انتهى» وأقول: يحتمل أنَّه أتى بصدر الجملة الأولى وعجز الجملة الثانية؛ فلا إبدال ولا تغييرء والله أعلم. 


لوز 


سر 


(0) في(د): «بالئْيّات؛2. 


د مما 


0/١ 


5 4 إرركاد التتتاري 


المؤمن!مؤمنا حتّق ؛يرضى لأخيه ما يرضى لنفسه» [ح:1]» و«الحلال بيّن والحرام بيّن) إحنكما]» 
وذكر غيرُه غيرّها/. وقال الشّافعيٌ وأحمد: إِنَّهاا يدخل فيه ثلث العلم» قال البيهقئ: إذ كَسْبُ 
العبد إمّا بقلبه أو بلسانه أو ببقيّة جوارحه. وعن الشَّافعِنَ أيضًا: أنه يدخل فيه نصف العلمء 
ةي الكل والعمل عبوديّة الجوارح» وقد زعم بعضهم: أنَّه متواترٌ»ء وليس كذلك؛ لأنَّ 
الصّحيح أنّهِ لم يروه عن النَّبيح ؤاشيديام إلّاعمر 224/2» ولم يروه عن عمر إِلّا علقمة» ولم يروه 
عن علقمة إِلّا محمّد بن إبراهيم» ولم يروه عن محمّد بن إبراهيم إِلّا يحيى بن سعيد الأنصاريٌ» 
وعنه انتشرء فقِيلَ: رواه عنه أكثر من مئتي راوء وقِيلَ: سبع مئةٍ» من أعيانهم : مالك والنَّوريُ 
والأوزاعئٌ وابن المبارك واللّيث بن سعدٍ وحمّاد بن زيدٍ وسعيدٌ وابن عيينة» وقد ثبت عن أبي 
إسماعيل”” الهرويٌ -الملقّبٍ بشيخ الإسلام- أنَّهِ كتبه عن سبع مئة رجل أيضًا من أصحاب 
يتحيى بن سعيلاة قهو مشهورٌ بالتّسبة إلى آخرهء غرَيبٌ بالتّسبة إلى أوّله. نعم المشهور مُلْحَقٌ 
بالمتواتر عند أهل الحديث. غير أنه يفيد العلم الَظريً» إذا كانت طرقه متباينةً سالمةٌ من 
ضعف الرّواة ومن التّعليل. والمتواتر يفيد العلم الضّروريً» ولا يُشترّط فيه عدالة ناقله 
وبذلك افترقا. وقد وبع علقمة وا ليزه يحيو بن سعيدٍ على روايتهم. 

قال ابن منده: هذا الحديث رواه عن عمر غير 2 علقمة: ابنه عبد الله وجابر وأبو جحيفة 
وعبد الله بن عامر بن ربيعة وذو الكلاع0*» وعطاء بن يسار وناشِرَّة”" بن سُمََ وواصل بن عمرو 
الجذامئٌ ومحمّد بن المنكدر/؛ ورواه عن علقمة غير التّيمِيُ سعيد بن المسيّب ونافعٌ مولى 


5: 4 


ابن عمر» وتابع يحي بن سعيدٍ على روايته عن التّيمئٌ محمَّدٍ بن [إبراهيم] محمّدٌ بن علقمة 
أو | 5 الليثة وداود بن أ الفرات ومحمّد بن إسحاق بن يسار وحجّاج بن أرطأة 


)١(‏ (إِنّه): ليس في (د). 

(؟) في هامش (ج): سيأتي قريبًا أنه رواه مِنَ الصحابة غير عمر نحو عشرين صحابيًا. 
قرف في (ص): الإسحاق»» وليس بصحيح. 

(5) في(م): اعن). 

(5) في هامش (ل): «الكَلّاع؛ بفتح الكاف. 

)03 في هامش (ج): ناشرة: بكسر المعجمة ابن سْمَئْ ؛ بمهملة مصغْرَاء اتقريب». 


لاعلامة القنطلانٍ اق ذه لوي 


وعبد ربّه بن قيس الأنصاريُ. ورواة إسناده هنا ما بين كوف ومدنئ» وفيه تابعئْ عن تابعيّ 
يحيى ومحمّدٌ النَّمِيْ» أو ثلاثة إن قلنا: إِنَّ علقمة تابعئ» وهو قول الجمهور. وصحابئ عن 
صحابيٌ إن قلنا: إِنَّ علقمة صحابيٌ. وفيه الرّواية بالتّحديث والإخبار والسّماع والعنعنة. 
وأخرجه المؤلّفٍ في «الإيمان» [ح::ه] و«العتق») اح:29ه؟] و«الهجرة» اح نحفس] و«التكاح» 
[ح:0070] و«الأيمان والئذور» [ح:118] و«ترك الحيل» [ح:14048]» ومسلمٌ والتّرمذيُ 
والنّسائئٌ وابن ماجه وأحمد والدَّارقطنئٌ وابن حبّان والبيهقئ, ولم يخرجه مالك في «موطّئه)» 
وبقيّة مباخعة :تأي إن شاء الله تعالق- في محالها: 

وقد رواه من الصّحابة غير عمر. قِيلَ: نحو عشرين صحابيّاء فذكره الحافظ أبو يَعلى القزوينيٌ 
في كتابه «الإرشاد» من رواية مالك عن زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار عن أبي سعيدٍ الخدريّ عن 
التِّىَ اشيم قال: «الأعمال بالمّيّة22؛ ثم قال: هذا حديثٌ غير محفوظ عن زيد بن أسلم بوجه» 
فهذا ممّاا» أخطأ فيه الثّقة. ورواه الدّارقطنيٌ في أحاديث مالك التي ليست في «الموطّأ». وقال: 
تفرّد به عبد المجيد عن مالك» ولا نعلم من حدَّث به عن عبد المجيد غير نوح بن حبيب وإبراهيم 
ابن محمَّدٍ العْتَقَيَ”» وقال ابن منده في جمعه لطرق هذا الحديث/: رواه عن النَّبِيَ اشام غير 
ع سعد بن أبي وقّاصٍء وعلوثيين: ابئ طالب» وأبو سعيدٍ الخدريٌ» وعبد الله بن مسعودء 
وأنسٌ» وابن عبّاس» ومعاوية» وأبو هريرة؛ وعبادة بن الصَّامتَ وعتبة بن عبد السُلّمِيُء وهلال 
ابن سويدٍء وعقبة بن عامرء وجابر بن عبد الله وأبو ذَرٌء وعتبة بن النْدّرا؛»» وعقبة بن مسلم» 
وعبد الله بن عمر. لكوي وكد انق خلى أل لايم البرك لمن رواية عمرء إخارة إل امن 
أراد الغنيمة صحّح العزيمة» ومن أراد المواهب السَّنيّة أخلص الئْيّة» ومن أخلص الهجرة 
ضاعف”* الإخلاصٌ أجرّه. فمن كانت هجرته إلى الله ورسوله فهجرته إلى الله ورسوله. إِنَّما 


.2تاّيْنلاب١ في(د):‎ )١( 

(؟) في الأصول الخطية: «ما» والتصويب من الإرشاد للخيلي. 

إفية في هامش (ج): بضم العين المهملة وفتح المثناة الفوقية وبالقاف نسبة إلى العتقيين والعتقاء» وليسوا من 
قبيلة واحدة؛ وإنما هم جمع من قبائل شتى فنسب إليهم جماعة. 

4( في النسخ جميعها: «المنذر»؛ وهو تابعئ فلعلّه محرّفْ عن المثبت. 

(4) في(ص): «صاحب)١.‏ 


دا/لاب 


بَدْءُ لوخي فم » إرشاد لساري 


تال المطالب على قدر همّة الكّالبء إِنّما تدرّك المقاصد على قدر عناء() القاصدء على قدر 
هِمّة أهل العزم تأتي العزائم 


؟ - حَدَّنَنَا عَبْدُ الله بْنُ يُوسُفٌ قَالَ: أَخْبَرَنَا مَالِكُء عَنْ هِسَام بْن عُرْوَةَ عَنْ بيه عَنْ عَائْسَةَ 
المُؤْمِنِينَ نيبا نَّ الحَلتٌ بْنَ جَامٍ > سَأَل وَسُول الله بؤاشيام, قا يا 5ق كبن تايلك 
الوّحْئْ ؟ فَقَالَ رَسُولُ الله سؤاشيردم: : (أنياا ينين مِثْلَ صَلْصَلَة الجر ا 1 م 
عَنّي وَقَدْ وَعَيْثٌُ عَنْهُ مَاقَالَ» وَأَحْيَانَا يَتَمَئَلُ لِيَ المَلَكُ رَجْلّا فيُكَلّمنِي فَأَعِي مَابَ وَل . قَالَتْ عَائِْسَةٌ شة يها : 
وَلَعَدْوَأَِتهُ َنْزِلُ عَلَيْهِ الوَحْيْ في اليَوْم الشَّدِيدٍ البَرْدِء فَيَفْصِمُ عَنْهَُِنَ جَبِيئهُ َيَتَقَصَّدُ عَرَهَا. 


0 
أ 


وبالسّئد إلى المؤلّف ب قال: (حَدَّكَنَا عَبْدُ الله بْنُ يُوسَفَ) المَّنسي”» المَنْزل» الدّمشْقئْ 
الأصل» التعتُواق“سية: كما اعشرة وامفكين وفي أيوسش »66 الس الشي: بلعل الوكلا وطاقي 
ومعناه بالعبرانيّة: جميل الوجه (قَالَ: أَخْبَرَنَا مَالِكُ) هو ابن أنس الأصبحيئ”؟ إمام دار 


)١(‏ في(م): (عزمة». 

(9) في هامش (د): تيس -كسِكّين- بلدةٌ بجزيرة من جزائر بحر الرُوم قرب دمياط» يُنسب إليها الثياب الفاخرة. 
«قاموس». وفي هامش (ل): بكسر المثئّاة الفوقيّة والنون المشدّدة آخره سينٌ مهملةٌ» نسبة إلى يَنّيس بلد قرب 
دمياط... تنيس بن حام بن نوح !ِ)» وقد أخذها الآن البحرء فليس لها وجود. الب). 

49 في هامش (ج): قال البيضاويٌ: يوسف عبريٌ» ولو كان عربيًا لصُرِفء وقُرئ بفتح السين وكسرها على التلعب 
به لا على أنه مضارعٌ بُنِيَ للمفعول أو الفاعل من أسف؛ لأنَّ القراءة المشهورة شهدت بغجمعه: انتهق» 
وتوضيحه ما ذكره الرضي: أنَّ العلميّة إن كانت في غير الكلمة العربيّة؛ فربّما تصرّفت فيها العرب بالنقص 
وتغيير الحركة وقلب الحرف إن استثقلوها؛ كما في جبريل» فقالوا: جبريل وجبرال وجبرين ونحو ذلك» 
لورودها على غير أوزانهم الخفيفة» وتركيب حروفها المناسبة» مع عدم مبالاتهم بما ليس من أوضاعهم؛ 
ولذلك قالوا: أعجميٌ فالعٌب به ما شئت. 

(4) وفي هامش (ل): «الأَضْبَحيئ»: إلى «أَصْبّح» بفتح الهمزة وسكون الصاد المهملة وفتح الباء الموحّدة وبالحاء 
المهملة: قبيلة من يعرب بن قحطان؛ كذا في «اللباب»؛ وعبارة الشيخ الحلبيّ في «السيرة»: والإمام مالك بن : 
يجتمع مع النّبِيّ مزاشيي في هذا الجدّ الذي هو مُرّة أيضًا. انتهى. قوله: «والإمام مالك... إلى آخره» : فيه نظرٌ؛ 
لأنّهم لا يختلفون في رفع مالك إلى ذي أصبح.ء ولا في أنَ أصبح من قحطان, وليس في آباء مالك من جهة الأب 
ولا من جهة الأمٌ أحدْ يسمّى مُرّة بن كعبء وليس ذو أصبح من قبائل عدنان» فضلًا عن كونه من بطون قريش» 
قال ابن حزم والبنئ [كذا ولعلَ الصواب: البتي] وغيرهما: العرب كلّها ترجع إلى أصلين: عدنان وقحطان؛ 
فأمًا عدنان؛ فمن ولد إسماعيل ل بلا شكٌ. ومن قبائل عدنان قريشء ومن بطون قريش تيم بن مُّرة بن كعب 
رهط أبي بكر الصّدّيق وطلحةً بن عبيد الله أحد العشرة وُْ. وأمًّا قحطان -وهم اليمانية- فقيل: من ولد - 


للعلاهة القسطلاني #كر» بَدْه لوحي 


الهجرة» بل إمام الأئمّة» المُتوفى سنة تسع وسبعين ومئةٍ(عَنْ هِشَام بْنِ عُروَةً) بن الزبير بن العوّام 
القرشيئ التّابعيَ» المتوقٌ سنة خمس وأربعين ومع ببغداد (عَنْ أَبِيه) أبي عبد الله عروة المدنئ» 
أحد الفقهاء السّبعة0©» المتوقٌ سنة أربع وتسعين (عَنْ عَائْشَةَ) -بالهمز-. وعوامٌ المحدّثين 
ببدلويهاياء (أم المُؤْمِنِينَ شيك) قال الله تعالى: «وَأَْوجَهء أمَهْئهم) [الأحزاب: :] أي: في الاحترام 
والإكرام» والتّوقير والإعظام» وتحريم نكاحهنّ» لا في جواز الخلوة والمُسافّرة» وتحريم نكاح 
بناتهنّ» وكذا النّظره» في الأصحٌ. وبه جزم الرّافعيُ» وإن سبّى بعض العلماء بناتهنّ أخوات 
المؤمنين؛ كما هو منصوص الشَّافعي في «المُختصّر». فهو من باب إطلاق العبارة لا إثبات 
الحكم» قال في «الفتح»: وإِنَّما قيلَ للواحدة م: منهنٌ: أ المؤمنين للتّغليب» وإِلّا فلا مانع من أن 
يقال لها: أمُ المؤمنات”" على الرّاجح». وحاصله: أن التساء يدخلن في جمع المذكّر السّالم 
تغليبًاء لكن صمّ عن عائشة ا يك أنّها قالت: أنا أمٌ رجالكم لا أمٌّ نسائكم, قال ابن كثير: وهذا 
امل الوحهينء وال اعلى. .ونوكي عاقكة يرت الي بكر الشترق يعلد لصن إقا بيده خسن 


3 إسماعيل» قال ابن حزم: وهذا باطلٌ بل شك وقيل: من ولد هود؛ قال: وهذا أيضًا باطل بيقين» ولا يصحٌ ما بعد 
قحطانء ثم قال: وقحطان شِعْبان: حمير وكهلان» فمن قبائل حمير سَيْبَان؛ بمهملة» ومن بني سيبان ذو أصبح» 
ومن ولده مالك بن أنس الإمام الفقيه. وهم حلفاء لبني تيم من قريش. انتهىء قال في «اللباب»: وذو أصبح 
صارت قبيلة» وقال ابن عبد الهادي: وهم حلفاء عثمان بن عبيد الله النّيميٌ أخي طلحة. وفي «تزيين الممالك) 
عن الغافقيئ وغيره بسنده إلى مالك بن أبي عامر جد الإمام عن قوم من ذي أصبح: ليس لأحدٍ علينا عقد 
ولاعهد. انتهى. فَعُلِمَ أنَّ رهط الإمام مالك ليسوا من قريش صريحًا باتّفاق الأئمّة الحمّاظ المتقنين؛ كابن 
الأثير. والنّوويٌء وابن عبد الهادي» والعسقلانيّ» والسّيوطىٌ» وغيرهم كابن خلكان؛ وابن خطيب الدهشة 
لايختلفون في ذلك. بل ولا حُلفاء في إحدى الرّوايتين» والله أعلم. انتهى شيخنا أحمد العجمئٌ؛ وقد أفرد هذه 
المسألة برسالة؛ فليراجع 

(1) في هامش (ج): نظمهم بعضهم في قوله: 

الاكلْمنلايقعدي بأتمّة 2 فقسمته ضيزى عن الحقٌّ خارجه 
فخذهاعبيد الله عروة قاسم سعد أبو بكر سليمانخارجه 
قال الزركشي : إذا أجمعوا على مسألة انعقد بهم الإجماع, ولا تجوز مخالفتهم. 

ون في هامش (ل): قوله: «وكذا النظر» قال في «المواهب؛: ومنها أنه يحرم رؤية أشخاص أزواجه في الأزرء وكذا 
كشف وجوههنّ وأكفّهنَ للشّهادة وغيرهاء كما صرّح به القاضي عياض. وتعقّبه الحافظ ابن حجر: بأنَّ الصّحابة 
ومن بعدهم كانوا يسمعون منهنَ الحديث وهنّ مستترات الأبدان [لا] الأشخاص. 

() في (م): "يقال لهنّ: أمّهات». 


//ىعه 


دالروم] 


بَدُْ الوَحي »4 راد السَاري 


5 8 ء 1 03 2 . . ا 5 و 8 00 - ل 
أو سث أو سبع أو ثمانٍ في رمضان. و شت خمسا وستين سنة» وتوقي عنها رسول الله مزاش يميم 
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وهو بينت ثمات (الاعشراة كبرو أقامت في صحبته تسع(), وقِيلَ: ثمانٍ سنين وحمسة أشهرء 

ولعائشة في «البخاريٌ» مئتان واثنان وأربعون حديمًا. 
(أَنَّ الحَارتٌ بْنَ هِسًَام”") بغير ألفي بعد الحاء في الكتابة تخفيفّاء المخزومئَ أحد فضلاء 

الصّحابة» ممّن أسلم يوم الفتح. المُسْتَشْهَد في فتح النَّأم سنة خمس عشْرة (:492 سَأَلَ رَسُولَاللهِ/ 

مراش سا م) يحتمل أن تكون عائشة حضرت ذلك فيكون من مسندهاء وأن يكون الحارث أخبرها 

بذلك فيكون من مُرسَل الصّحابة» وهو محكومٌ بوصله عند الجمهور (فَقَالَ: يَارَسُولَ اللو. كيف 

يَأتِيكَ الوَحْن ؟) أي: صفة الوحي نفسه أو صفة حامله؛ أو ما هو أعجٌّ من ذلك؟»؛ وعلى كل/ 

تتدير فإسناة الزثيات إلى الوكى ميمار 4 لان لقان سي عدت و عقن مجاملة قل ول لد 

صزاشتريم) بالفاء قبل القاف» ولأبوّي دَرٌ والوقت وابن عساكر : قال رسول الله جا شعرءم)): (أَخْيَانًا) 

(مئْ2* صَلْصَلَّةٍ الجرّس) أو حالاء أي: يأتيني مشابهًا صوته صلصلة الجرسء وهو بمُهملّتين 

مفتوحتين بينهما لام ساكنة» والجرسٌ ؛ بالجيم والمُهملة الجُلْجُل الذي يُعلّق في رؤوس الدَّوابٌء 

قيل: والصّلصلة المذكورة صوت الملّك بالوحى» وقيل: صوت حفيف(1) أجنحة الملّك» 

والحكمة في تقدُّمه أن يقرع سمعه الوحيء فلا يبقى فيه منَّسعٌ لغيره (وَهُوَ أَسَّهُ عَلَىَّ) وفائدة هذه 

)00( في هامش (ج): قد تلزم ياء «ثمان» الحذف في الإفراد» فيجعل الإعراب على النون تناسيًا للمحذوف وإِلغاءً 
له. نحو: هذه ثمان» ورأيت ثماناء ومررت بثمانء قال الإمام السبكي: التنوين في «جوار» أكثر شذودًا؛ لأنّها 
جمعٌ » واثمان» ليس بجمع. 

() في هامش (ج): مضاف عطف عليه مثله» فيجوز حذف تنوينه؛ كحديث: «تحيضين في علم الله ستة أو سبعة 
أيام» ونحو: ١قطع‏ الله يد ورجل من قالها». 

(7) في هامش (ل): وهو أخو أبي جهل» شقيقه. انتهى شيخنا. 

(4) في هامش (ج): السؤال عن كيفيّة ابتداء الوحيء أو كيفيّة ظهور الوحي لتوافق الترجمة. كرماني. 

(4) في هامش (ج): قال الجلال: ويحتمل أن يكون على نزع الخافض. لأنَّ في رواية مسلم: «في مثل». 

52 في هامش (ل): الحَفيف؛ بحاء مهملة مفتوحة وفاءين بينهما مثنّاة تحتيّة ساكنة: ما يُسمّع من صوت أجنحة 
الطّلير عند طيرانه. انتهى شيخناء قال في «القاموس»: حفٌ الفرس حفيفًا: سمِع عند ركضه صوتٌ وكذلك 
اللائر والشّجر إذا صرّتت.انتهى؛ وأوضح منه قول الجوهريٌ: حفٌ الفرس يحف حفيقًاء وأحففته أنا: إذا 
حملتّهُ على أن يكون له حفيف ؛ وهو دوي جريه؛ وكذلك حفيف جناح الطّير. 


اعلاهة القنطلاني تضق بَدْهُ الوَخي 
السّدّة ما يترئّب على المشقّة من زيادة الرُلفَى ورفع الدّرجات (فَيَفْصِمْ عَنّي) الوحي أو الملّك؛ 
بفتح المثنّاة التّحتيّة» وسكون الفاء» وكسر المُهملّة كذا لأبي الوقت؛ من قَصّمّ يفصم من باب 
صَرَّب يضرب. والمراد: قطع الشَّدَّة أي: يقلع وينجلي ما يغشاني من الكرب والشَّدَّة» ويُروَى: 
«فيُفصم) بضمٌ الياء وكسر الصّاد من أفصم المطر؛ إذا أقلع» رباعيئٌ» قال في «المصابيح»: وهي 
لغةٌ قليلةٌ» وفي رواية أخرى في «اليونينيّة) : : «فيُفصَم) بضمٌ أوّله وفتح ثالثه مبنيّا للمفعول» والفاء 
عاطفةٌ» والفصم: القطع من غير بينونةٍ» فكأنّه قال: إِنَّ الملّك يفارقني؛ ليعود إلى (وَقَدْ وَعَيْثُ0") 
بفتح العين» أي: فهمت وجمعت وحفظت (عَنْهُ) عن الملك (مَا قَالَ) أي: القول الذي قاله. 
فِحُذِفَ العائد» وكلٌ من الضميرين المجرور والمرفوع يعود على الملك المفهوم مما تقدّم فإن قلت: 
صوت الجرس مذمومٌ لصحّة النّهي عنه» كما في «مسلم» و(أبي داود» وغيرهماء فكيف يُسْبّه به 
مايفعله الملّك به مع أنَّ الملائكة تنفر عنه؟ أجيب بأنّه لا يلزم من التّشبيه تساوي المشبّه بالمشبّه 
به في الصّفات كلّها » بل يكفي اشتراكهما في صفةٍ ماء والمقصود هنا بيان الجنسء فذكر ما أَلِفٌ 
السّامعون سماعه تقريبًا لإفهامهم» والحاصل: أنَّ الصّوت له جهتان: جهة قوَّةٍ» وجهة طنين» فمن 
حيث القرّة وقع التَّشْبيه به» ومن حيث الطّنين وقع التَّفير عنه» وقال الإمام فضل الله المّوْرِيشْعِن؟) 
-بضمٌ الفوقية» وسكون الواوء بعدها راءٌ فمُوحّدةٌ مكسورتان» ثمّ شين مُعجمَةٌ ساكة ففوقيّة 
00 : لمَّا سيل بَلاض تم عن كي كيفيّة الوحي, وكان من المسائل العويصة”" التي لا يُماط نقاب(؟) 


)١(‏ في هامش (ل): قوله: «فقال رسول الله بؤاشيثم: أحيانًا يأتيني مثل صلصلة الجرس...» إلى آخره؛. قال 
المقريزيئ: في العبارة عن الوعي في الأولى بصيغة الماضيء وفي الثّانية بصيغة المضارع لطيفةٌ من البلاغة: وهي 
أنَّ الكلام جاء مجيء التّمِيل لتحالتي الوحي؛ فتمدّلت الحالة الأولى بالدَّويٌ: الذي هو المتعارف غير كلام؛ 
وإخبار أنَّ الفهم والوعي يتبعه عقب انقضائه» فناسب عند تصوير انقضائه وانفصاله العبارة عن الوعي 
بالماضي المطابق للانقضاء والانقطاع؛ ومثّل الملك في الحالة الثّانية برجل يخاطب ويتكلَّم؛ والكلام يتناوله 
الوعي فناسب العبارة بالمضارع المقتضي للبحث [للتجدد كما في الإمتاع] وسيأتي في الكرّاس بعد. 

() في هامش (د): شرح «مصابيح البغويً» شرحا حسئاء وروى ١صحيح‏ البخاريً» عن عبد الومَّابٍ بن صالح بن 
محمّد بن المعزم إمام الجامع العتيق» عن الحافظ أبي جعفر محمد بن علي : أخبرنا أبو الخير محمد بن موسى 
الصَّمَّار: أخبرنا أبو الهيثم الكشهمينيٌ: أخبرنا الفربري. 

(*) في هامش (ل): العويصة؛ بعين وصاد مهملتين؛ أي: شديدة صعبة. 

40 في هامش (ج): النَّابُ بالكسر: ما تَنْتَقَبُ به المرأة. «قاموس» 


د/ة*اب 


ده لوي 3 إركتاد اتتتاري 


التَّزْرْاا» عن وجهها لكل أحدٍ ضرب لها في الشّاهد مثلًا بالصّوت المتدارك(»» الذي يُسمَع ولا 
يُفَهُم.منه,شيْءٌ.تنبيها على أن إتيانها يرد علئى'القلب فىنهيئة الجلال:وائهة0»«الكبرياء» 
فتأخذ هيبةٌ الخطاب حين ورودها بمجامع القلب. ويلاقي من ثقل القول؛ ما لا علم له 
بالقول مع وجود ذلك, فإذا سَّرَي”* عنه؛ وجد القول المُنزَّل بِيّنَا ملقى في الرُوع27» واقعًا موقع 
المسموع» وهذا معنى : (فيفصم عنَّي وقد وعيت». 


وهذا الضرب من الوحي شبيةٌ بما يُوحَى إلى الملائكة على ما رواه أبو هريرة :2 عن التّبىّ 
اش طِدم» قال: «إذا قضى الله في السّماء أمرّا ضربت الملائكة بأجنحتها خحُضعاتنً" لقوله؛ كأنّها 
سلسلةً على صفوانء فإذا فُرَّعَ عن قلوبهم قالوا: ماذا قال/ ربُكم؟ قالوا: الحقَّ(»» وهو العلىُ 
الكبير» [ح:4701]. انتهى» وقد روى الطّبرانيٌ وابن أبي عاصم من حديث التّوّاس بن سمعان80) 


)١(‏ في هامش (ل): قوله: «التّعرّزا بزايين معجمتين: «تفعُل) من العزَّة: وهي خلاف الذَّلةَ» قال في "المصباح»: 
عرَّ السَّيء يَعرُه من باب ضرب لم يقدر عليه؛ وقال السَّرقْسْطِيُ: تَعزَّرَ والاسم: العرَّة والعِزُ؛ بكسرهماء فهو 
عَزْ؛ بالفتح. انتهى شيخنا. 

(9) في(د) و(ص): «المتداول». 

م2 في هامش (ج): الأَبّهةُ كشْكَرَةٍ: العَطمَةُ والبَهْجَةُ والكِبرُ والنَّخْوةُ. "قاموس». 

(4) في هامش (م): (القرآن). 

(5) في هامش (ل): أي : كشف. 

)00 في هامش (ج): الروع : القلب بالضمٌ؛ ذهنه وخلده. ومنه: «ألقى في روعي»؛ أي: في نفسي. 

(7) في هامش (ل): قوله: «خُضعانًا» قال في «التّقريب»: الخضوع: التّطامن والنّواضعء وقوله في «الملائكة 
خضعانا» قال في «المشارق» و«النّهاية»): بالضّم والكسر؛ كالكفران والوجدان» مصدر «خضع2» ولم أزة في 
كتاب لغةء زاد في «التّهاية»: ويجوز أن يكون جمع خاضع. انتهى» وهذا الحديث عزاه في «الجامع الكبير» 
للبخاريٌ والتّرمذيٌ» وابن ماجه عن أبي هريرة. انتهى» وعبارة الشّارح في سورة سبأ: «عَهَّ إذًا ظٍَ عن 
لوبهم » قيل: الصّمير للملائكة؛ 9« تَالُأْ ألْحَنَّ4 أي: المقرّبون؛ كجبريل» قال ربّنا القولَ الحنَّء وقوله: 
«ضربت الملائكة بأجنحتها» حال كونها اخُضعانًا»؛ بضمٌ الخاء» أي: خاضعين طائعين «لقوله» تعالى؛ 
«كأنّه؛ -أي: القول المسموع - «سلسلةٌ على صفوان» حجر أملسء فيفزعون ويرون أنّه من أمر السّاعة» «فإذا 
فزع عن قلوبهم قالوا» -أي الملائكة- بعضهم لبعض: لأمادًا فَالَ رَيِكُم فَانُوأْ 4 للذي قال -أي سأل- : قال الله: 
القولَ الح لوَهْوَ الْمَنُ الِيرُ 4[سبا:*؟]. انتهى مُلخّصًا شيخنا. 

(8) في هامش (ج): بالنصب؛ أي: قالوا: قال المقولَ الحقّء وقرئ بالرفع ؛ أي: مقوله الحق. «بيضاوي». 

() في هامش (ج): سِمْعانَ بالكسر. «قاموس". 


للعلجة القتطلافي 4 بد لوحي 


مرفوعًا: «إذا تكلّم الله بالوحي أخذت السَّماء رجفةٌ أورعدةٌ شديدةٌ من خوف الله تعالى: فإذا سمع 
أهل السّماء بذلك صُعقوا وخرُوا سجّدَاء فيكون أوَّلهم يرفع رأسه جبريل» فيكلّمه الله من وحيه بما 
أراد» فينتهي به إلى الملائكة» كلّما مرّ بسماءٍ سأله أهلها: ماذا قال ربّئا؟ قال: الحقّ. فينتهي به 
حيث أمره الله من السّماءوالأرض»» وروى:ابن مردويه عن ابن مسعود. مزفوعًا: «إذا:تكلّم الله 
بالوحي؛ يسمع أهل السّماء صلصلة كصلصلة السّلسلة على الصَّفُوان فيفزعون»؛ وعند ابن أبي 
عر عن العَوفع(© عن ابن عباس وقتادة أتهينا فسَّرا آية إذا فرّعَ عن قلُوبهتر)» [سب: ع]/ بابتداء 
إيحاء الله إلى محمّدٍ مزاشيم بعد الفترة التى كانت بينه وبين عيسىء وفي «كتاب العظمة» لأبي 
الشّيخَ عن وُهيب بن الورد”» قال: «بلغني أنَّ أقرب الخلق من الله تعالى إسرافيل» العرش على 
كاهله؛ فإذا نزل الوحي ذُلّي لوح من تحت العرش» فيقرع جبهة إسرافيل؛ ادا 
جبريل » فيرسله. فإذا كان يوم القيامة أَتِيَ به ترعد فرائصه. فيُقال ما فسعت أفيمًا أذ ؛إليك 
اللّوح ؟ فيقول مراعله ويا قد ع ار فوشن قرف فيُقال لا ششبي فنا كاف 
إرافئل © فيقول* يلعث الفسل: :4 الأثر إلن الخرهء على أن العلم يكينية الوح سك من الأسراز 
التي لا يدركها العقل» وسماع الملّك وغيره من الله تعالى ليس بحرفب أو صوتء بل يخلق الله 
تعالى للسّامع علمًا ضروريّاء فكما أنَّ كلامه تعالى ليس من جنس كلام البشر» فسماعه الذي 
يخلقه لعبده ليس من جنس سماع الأصوات”» وإِنّما كان هذا الضَّرب من الوحي أشدَّ على 
القبن جانيم من قيرء؟ لآنه كاناجرة فية من الظباتع اليكرب ة إلى الأوضاع الملكيّة» فيُوحَى 
إليه كما يُوحَى إلى الملائكة» كما ذْكرَ في حديث أبي هريرة 7 وغيره؛ بخلاف الضَّرب الآخر 


)١(‏ في هامش (ل): «العوني؟ -بفتح العين المهملة وسكون الواو وبالفاء- نسبة إلى عوف بن سعد. بطن من قيس 
عيلان» ومنهم يحيى بن يعمر قاضي مروء يروي عن ابن عباس وابن عمر بَيُم. «لباب). 

(9) فيهامش (ل) : ؤهَيب؛ بالتّصغيرء ابن الوَرْد؛ بة بفتح الواو وسكون الرَّاء ٠‏ اتقريب). 

(؟) في هامش (ج): قال في «النهاية»: الفريصة: اللحمة التي بين جنب الدابة وكتفها لا تزال ترعد. وجمعها 
فرائصء واستعارها للرقبة وإن لم تكن لها فرائص؛ لأنَّ الغضب يثير عروقهاء ومنه الحديث: « تُرْعَد 
فَرَائِصٌّهُما !؛ أي: ترجف من الخوف. 

(؛) في هامش (ج): فائدة: ذكر الأكمل في أوَّل حاشية «الكشَّاف' أقوالا في كيفيّة إنزال القرآن؛ ثم قال: وجعله من 
المتشابهات أسلم كما في الرؤية» فإنَّ الدليل يدل على كونه منزلا؛ كقوله تعالى: ل إتَآأَرَلنَهُ 4 [يرسف:؟1» وقوله: 
©وَأَنلَلْفَهَانَ 4 [آلعمران: ؛] وغير ذلك مما فيه كثرة» فأمّا كيفيّة ذلك؛ فنفرّض عِلمّه إلى الله تعالى. 


04/1 


بَدْءُ الوَحي 4 راد التكتاري 


الذي أشار إليه اشم بقوله: (وَأَحَْانَا يَكَمَمّنُ) أي : يتصوّر (لِي) أي: لأجليء فاللّام تعليليّةٌ 
(المَلَّكُ) جبريل 04 (رَجُلا:") أي: مثل رجل كدحية”2 الكلبئ أو غيره» فالنّصب على 
المغبدرة36 ]أي يعمكن مدل رتلاء أرتجرعة رشا بكرن سالة#)بهالةبالدد ,الما مسرو رقنا 
ميم يمسوم بارج نيوت برقال متع كل برع ركية وله عازه رابك عاك الودلة ينو 
تأويل.:انعهى :وتعقب وريآن الغال:ق المشناحرة عق وتالسي تيار أن يصدق عليه» 
والجل لا يصدق على الملكء. وقول الكرمانيّ وغيره: إِنّه تمييزٌ. قال في «المصابيح»: 
الظاهر أنَّهم أرادوا تمييز التّسبة» لا تمييز المُفرد؛ إذ المَلّك لا إبهام فيه ثمّ قال: فإن قلت: 
تمييز التّسبة لابدٌّ أن يكون محؤّلا عن الفاعل ؛ كتصيب زيد عزقًاء أى :عرق زيده أو المفعؤل 
نحو : « وَفِبكنَا الَرَضَ عْيْونًا 4 [القمر: ؟1] أي : عيون الأرض» وذلك هناغيز معات! وجاك ةيا ناهذا 
أمرٌ غالبٌ لا دائجٌ؛ بدليل: امتلا الإناء ماءً» قال: ولو قِيلَ: بأنَّ «يَتمكّل) هنا أجِري 557 
يكينة لال لع مغل لكي له وال سععا نهم شنال ازنك اشرق« كرون «رجاةا عبق مايه 


)000 في هامش (ل): «رجلا»: قال الرّركشيٌ: وقال ابن السّيّد: حال موطّئة على تأويل الجامد بالمشتقٌّء أي: مرتيًا 
محسوساء قال في «المصابيح»: آخر الكلام يدفع أوّله. 

(2) في هامش (ج): بفتح الدال أشهر من كسره. 

() في هامش (ل): أي : لكونه مضافًا لمصدر محذوف. 

(4) في هامش (ل): الحال: يكون منتقلًا عن صاحبه غير ملازم له» مشتقًا من المصدر؛ ليدلَ على مُنّصفء لكن 
ليبن ذلك كُسعحكًا له :ققد جاء غير منتقل كنا في الحا المؤكدة:تحوء ريد ابوك عطوقاء #وو فك 02 4 
[مريم: *م]» والمُشْعرُ عاملها بتجدّد صاحبها؛ نحو: #وَُلِقَ الإضنُ صَعِيفًا 4 [النساء: 28]» وخلق الله الزّرافة 
يديها أطول من رجليهاء وجاء جامذاء ويكثر جموده ني الحال المؤوّلة على سِعْرء أو مفاعلة» أو تشبيه؛ أو 
ترتيب؛ وفي كلٌ مبدأ تأويل بلا تكلب 5 (بعت البر مدًا بكذاة أي: مسعرّاء وابعت يدا بيد» أي: مقابضة: وهكدٌ 
زيدٌ أسدًا» أي: كأسد. و«ادخلوا رجلا رجلا» أي: مترئّبين» وقد تقع الحال جامدة غير مؤؤّلة بالمشعقٌ في 


مسائل منها: أن تكون موصوفة؛ نحو: #قِيْمانًا عَريا4 [يوسف:2]» لفَتَمثَّلَ لها بِسَرَاسويا4 [مريم: »]١7‏ وتُسكّى: 
خَالاموظلئةة اق القع علاد؛ تحر لهَكَمَ ميقََتُ رَيْدِ أرب لِيْلَه4 [الأعراف:142]» أو طور واقع فيه تفصيل؛ 
نحر هذا نكا | الات تنه ليا أواكون”نوعًا لعناكها نكر هذا الك ذقباء اواقرضالة انحر هذا ليده 
خاتماء « وَبَتَحِئُونَ الال مُوْبًا 4 [الاعراف: 4/]ء أو أصلا له؛ نحو: هذا خاتمك حَدَيدَاء همعد لِمَنْ علقت 
ليما 4 [الإسراء: 17١‏ وجعل بدر الدين بن مالك هذا كلَّه من المؤوّل بالمشتقٌء وهو ظاهر كلام والده في اشرح 
الكافية»» وفيه تكلف). 


(5) في (م): «صاحبها». 


للقلاهة القسطلاني 0 بَدْه الوَحي 


إليه ابن مالك في «تحوّل» وأخواته؛ لكان وجهّاء لكن قد يُقال/: إِنْ معنى «يَتمئّل1: يصير مثال 
رجل. ومع التّصريح بذلك يمتنع أن يكون «رجلا» خبرًا له. فتأمّله. انتهى» وقِيلَ: النَصب على 
المفعوليّة على تضمين «يتمئّل) معنى ينّخذء أي: الملك رجلا مثالاء لكن قال العينئٌ: إِنَّهِ بعيد 
من جهة المعنى » والملائكة كما قال المتكلّمون: أجسامٌ علويّة لطيفةٌ؛ تتشكّل في أي شيءٍ أرادواء 
وزعم بعض الفلاسفة: أنَّها جواهر روحانيّة:"» والحقٌ: أنَّ تمثّل الملك رجلًا ليس معناه أنَّ ذاته 
انقلبت رجلاء بل معنا أنّه ظهر بتلك الصُورة تأنبسًا لمن يحاطبه7)) والظاهر أنَّ القدر الرّائد 
لايفنى» بل يخفى على الرّائي فقط. ولأبي الوقت: «(يتمثّل لي -أي: الملك- على مثال رجل» 
(قتكلئني قاعى ما يَقُوقُ) أي: الذي يقولة:فالعائدمسذوقٌ» والفاءق الكلسين للعطق المقير 
للتّعقيب» وقد وقع التَّغاير بين قوله: «وقد وعيت» بلفظ الماضيء وافأعي» بلفظ المضارع؛ لأنَّ 
الوعي في الأوّل حصل قبل الفصمء ولا يُتصوّر بعده. وفي الثّاني في حالة المُكالمّة» ولا يُتصوّر 
قبلها. أو أنّه في الأوّل قد تلبّس بالصّفات الملكيّة؛ فإذا عاد إلى حالته الجبليّة كان حافظًا لما قيل 
له فأخبر عن الماضي» بخلاف الثَّاني فإنَّه على حالته المعهودة. 

وليس المراد حصر الوحي في هاتين الحالتين» بل الغالب مجيئه عليهماء وأقسام الوحي: 
الرُؤيا الصّادقة» ونزول إسرافيل أوّل البعثة”"» كما ثبت في الطرق الصّحاح أنه بِاِّرةكم وكّل به 
إسرافيل» فكان يتراءى له ثلاث سنين» ويأتيه بالكلمة من الوحي والشَّيءء ثم وكل به جبريل 
وكان يأتيه في صورة رجلٍ» وفي صورة دحية؛» وني صورته التي خُلِقَ عليها مرّتين» وفي صورة رجلٍ 
قياض" الكبات ةد وان عدر وري :جا طامزة اند رقنا عاد سائلا عن شرائع 
الإسلام ولم يبلّغ فيه وحيًا. انتهى- وني مثل صلصلة الجرسء والوحي إليه فوق السّماوات من 
فرض الصّلاة وغيرها بلا واسطةٍ» وإلقاء الملك في روعه من غير أن يراه» واجتهاده إ42/, فإنّه 
صوات' تظعال توه كوي مح سابقه» إلا ان ود ااشدكة عر التظ والانجهاي لكن يب رغليه أذ 
ظاهر كلام الأصوليّين: أنَّ اجتهاده ةئم والوحي قسمان؛ ومجيء ملك الجبال مبِلًَّا له 


)00( في هامش (ج): قوله: #جواهر رُوحانيّة! بضمٌ الراء؛ أي: جواهر مجرّدة عن المادَّة: كذا في «شرح لقطة العجلان' 
للشيخ زكريًا. 

(؟) في هامش (ج): انظر: «الحبائك»؛ والقط المرجان» و«القول الجلي في تطور الولي». 

(؟') في (د): «البعث». 


04/١ 


بَدُْ لوحي زالكسضق إرشَاد السَاري 


عن الله تعالى أنَّه أمره أن يطيعه» وفي «تفسير ابن عادل»: إِنَّ جبريل نزل على النَّبوعَ مزاشمددم أربعة 
وعشرين22 ألف مرَّقٍ وعلى آدم اثنتي عشرة”" مرَّوِ» وعلى إدريس أربعاء وعلى نوح خمسين» 
وعلى إبراهيم اثنتين وأربعين مرَّة» وعلى موسى أربع مئةّ» وعلى عيسى عشرًا(". كذا قاله2», 


والعهدة عليه20. 

(قَالت غَايسَة 4) أي: وبالإسناة الكتابق» بحذف حرف العظك؟؛ كمنا هو مذظب نغكض 
التْحاة» وصرّح به ابن مالك» وهو عادة المصئّف في المُسئّد المعطوف. وبإثباته في التّعليق» 
وحينئذٍ فيكون مُسَدَاء ويُحتّمل أن يكون من تعاليقه20» وتكون الكنة في قول عائشة هذا 


)١(‏ في هامش (د): قوله: "أربعة وعشرين ألف مرَّة): في «السّيرة» للحلبئ -نقلا عن السّيوطيْ - : أنَّه رأى في بعض 
التّوارِيخَ أنَّه نزل عليه اشام جبريل سنَّةَ وعشرين ألفّ مرو ولم يبلغ أحدٌ من الأنبياء هذا العدد, والله أعلم. 
انتهى لكاتبه. 

(؟) في (ل): «اثني عشر مرَّة)» وفي هامشها من نسخة كالمثبت. 

(*) في هامش (ج): ذكره في سورة النحل أوّلهاء ونقل شيخُنا اللقاني في "شرح عقيدته» عن الحافظ العديمي: أنّه 
رُوِيَ أنه نزل على آدم اثنتي عشرة مرّة» فذكر نحو ما نقله ابن عادل» وعلى يعقوب أربعاء وأسقط إدريس 
فقال: وعلى إبراهيم اثنتين وأربعين مرّة. 

(5) في(م): «قال». 

)0( في هامش (ج): بقي بقيّة الأنبياء بيه وني شرح الرسالة» لأبي الحسن المالكيّ ما نضّه نقلا عن الأقفهسي : والوحي 
إلى جميعهم كان في المنام إلا أولي العزم -أي: الجدّ والثبات- وهم على ما في «الكشّاف»: نوح وإبراهيم وإسحاق 
ويعقوب ويوسف وأيُوب وموسى وعيسى ؛ أي : ومحمّد بَِرِضَةإِتَم. انتهى » ويحتاج هذا إلى تحرير فليُحرّر. وفي آخِر 
«الحبائك» عن الإمام أبي منصور الماتريديّ في عقيدته: أنَّ الرسل أوحى الله إليهم بجبريلء والأنبياء أوحى الله 
إليهم بِمَلّك آخَر. انتهى» وفي «شرح المقاصد؛: ومِنَ المعتزلة مَن زعم أنَّ الرسول هو صاحب الوحي بواسطة 
الملك. والنبئ هو المخبر عن الله بكتاب أو إلهام أو تنبيه في منام. انتهى» وفي «الفتح»: أنَّ أوّل أحوال النبيّين في 
الوحي بالرؤيا؛ كما رواه أبو نُعِيم في «الدلائل) بإسئاة حسن عن عبد الله بن قيس صاحب ابن مسعوه تال :إن أو 
مايؤتى به الأنبياء في المنام حتّى تهدأ قلوبهم: ثمّ ينزل الوحي بعد في اليقظة. انتهى. قولُ أبي الحسن نقلًا عن 
الأقفهسيئ: والوحي إلى جميعهم... إلى آخره مشكلٌ؛ لأنّهِ يلزم عليه أن يكون الزبور منامّاء فإنّهِ لم يعدَّهِ في أولي 
العزم؛ وقد عدَّه منهم الزمخشريُ» ولو أريد بأولي العزم جميع الرسل -وهو الذي اختاره السبكئٌ -؛ لأمكن في 
الجملة القول بأنَّ الوحي إلى غيرهم كان مناما إِلّا أن يغبت ما ينافيه» وصحٌ ذلك النقل فليُحرّرء ثمّ رأيتٌ في آخر 
تفسير سورة الشورى للإمام السبكيّ عن مجاهد : أوحى الله الزبور إلى داود ل في صدره. 

(5) في هامش (ج): ويحتمل أن يكون مرسلاء ويحتمل أن يكون موقوقا. 


للقلاجة القسطلان 4 بَدْهُ الوح 


اختلاف التََحمّل؛ لأنّها في الأوّل أخبرت عن مسألة الحارث. وفي النّاني: عمّا شاهدته تأييدًا 
للخبر الأوّل. ونفى بعضهم أن يكون هذا/ من التّعاليق» ولم يُقِمْ عليه دليلاء وتُعقّب الحذف: دا:؛ب 
بأنّ الأصل في العطف”" أن يكون بالأداة» وما نصّ”»عليه ابن مالك غير مشهور, وخلاف ما عليه 
الجمهور, ومَقُول عائشة: (وَلَقَدْ رَآَيْتهُ) بؤاشيم» والواو”" للقسمء واللّام للتاكيد» أي: والله لقد 
أبصرته (يَنْزِلُ) بفتح أوّله وكسر ثالثه ولأبي دَرّ والأصيلي: «يُترّل) بالضَّمٌ والفتح (عَلَيْ) 
اشام (الوَحْيْ في اليْم الشَّدِيدٍ البَرْدِ) «الشّديد): صفةٌ جرت على غير من هي له؛ لأنّه صفة 
«البرد)» لا «اليوم» (فَيَفْصِمُ) بفتح المثنّاة النّحتيّة وكسر الصّادء ولأبوي ذَرٌّ والوقت: (فيُفصِم» 
بضمّها وكسر الصّاد من «أفصم» الرُباعئ» وهي لغةٌ قليلةٌ وقال في الفتح»: ويُرّى: بضمٌ أوّله 
وفتح الصّاد على البناء للمجهولء وهي في «اليونينيّة» أيضاء أي: يقلع (عَنْهُ وَإِنَّ جَبِيئَهُ 
لَيتَقَصَّدُ) بالفاء والصّاد المُهملّة المشدّدة» أي: ليسيل (عَرَكَا) بفتح الرّاء؛ من كثرة معاناة التَعب 
والكرب عند نزول الوحي؛ إذ إِنّه أمرٌ طارئّ زائدٌ على الطّباع البشريّة» وإنّما كان ذلك؟) 
كذلك؛ ليبلو صبره» فيرتاض لاحتمأل ما كلف من أعباء0© التُبوّة» وما مآذكَرَ من أنَّ يتقصّد) 
بالقاف؛ فتصحيفٌ لم يُروَء و#الجبين» غير الجبهة» وهو فوق الصّدغ» والصّدغ: ما بين العين 
والأذن» فللإنسان جبيئان يكتنفان الجبهة, والمراد -والله أعلم- أنَّ جبينيه معًا يتفصّدان, فإن 
قلت: فَلِمَ أفرده؟ أجيب: بأنَّ الإفراد يجوز أن يعاقب التّئنية في كلٌ اثنين لا(" يغني أحدهما عن 
الأخرم كالسعين وإلأذنين و تقول عيقاستية ايك تربك أن عيدية يما سان قاله فى 
«المصابيح»؛ و«العَرّق): رشح الجلد. 


)١(‏ في(ص): «الحذف». 

(؟) في هامش (ج): من نسخة: انصّ). 

(") في هامش (ل): فيه: أنه يلزم أن تكون الواو حرف جرٌ بغير مجرورء فتأمّل. 

(؛) في (ص): «إذذاك»؛ وليس في (م). 

(9): في عايشن (ع) جيم اعيء؟ - بالكسر مهموز- : الحمل والثقل من أيّ شيءٍ كان. :قاموس". 

0/8/6( لفظة «لا» زيادة من المصابيح وهي ضرورية؛ انظر: «التذييل والتكميل في شرح كتاب التسهيل»‎ )١( 
.)117/١( القواعد؛‎ ديهمت١و‎ 

(1) في (س): اعينه!, 


داعا 


0/0 


بَدْءُ الوخي كر إريشاد السَاري 


وقال في «الإمتاع» : جعل الله تعالى لأنبياته لي الانسلاخ من حالة البشريّة إلى حالة المَلَكيّة 
في حالة الوحي. فطرةً فطرهم الله عليهاء وجبلّةَ صرّرهم فيهاء ونزمّهم عن موانع البدن 
وعوائقه ما داموا ملابسين لها؛ بما ركب في غرائزهم من العصمة والاستقامة» فإذا انسلخوا عن 
بشريّتهم وتلقّوا في ذلك ما يتلقّونه؛ عاجوا على(" المدارك البشريّة؛ لحكمة التَّبلِيغْ للعباد. 
فتارةً يكون الوحي؛ كسماع دوي كأنّه رمرٌ من الكلام يأخذ منه المعنى الذي أُلقِي إليه؛ فلا 
ينقضي الدّويُ إلا وقد وعاه وفهمه وتارةً يتمئّل له الملك الذي يلقي إليه رجلاء فيكلّمه ويعي 
ما يقوله, وَالكّلفّي من الملك) والأجوع إلى البشريّة» وفهبنه ما ألقتي إليه؛ كله كته لحظة 
والستوكيل الرجيس لبور لضو رلدا فك وكالاة الرسى فى اللعدو الاش اف كيا توق 
التّعبير عن «الوحي» في الأولى: بصيغة الماضيء وفي النّانية: بالمضارع, لطيفةٌ من البلاغة» 
وهي: أنَّ الكلام جاء مجيء التّمفيل لحالتّي الوحيء فتمئّلت حالته الأولى بالدّويّ الذي هو 
غير كلام» وإخبارٌ أن الفهم والوعي يتبعه عقب انقضائه مناسب”" عند تصوير انفصال العبارة 
ع الوحي”» بالماضي المطابق للانقضاء”؟» والانقطاع. وتمثّل الملك في الحالة الثّانية برجل 
يخاطبه ويتكلّم » فناسب التعبير بالمضارع المقتضي للتجدّد وفي حالتي الوحي على الجبلة 
صعوبة وشدّة؟ ؤلذا كان يتحدث غيه في تلك الحالة من الْحَييّة والخطيط ماهو معروق؛ لأنّ 
الوحي مفارقة البشريّة إلى المَلكيّة فيحدث/ عنه شدَّةٌ من مفارقة الذَّات ذاتهاء وقد يفضي 
بالتّدريج شيئًا فشيئًا إلى بعض السُهولة بالنّظر إلى ما قبله/» ولذلك كانت تنزل نجوم القرآن 
وسوره وآياته حين كان بمكّة أقصر منها وهو بالمدينة20. 

ورواة هذا الحديث مَديئُون إِلَا شيخ المولف؛, وفيه تابعيّان»- والتحديث والإخبار 
والمفعية والخرعه البو لتق فب الفلن! [ح:15]» ومسلمٌ في «الفضائل». 


)١(‏ في(د): «عادواإلى). 

(؟) قوله: «مناسب) زيادة من إمتاع الأسماع. 

() في إمتاع الأسماع: «الوعي). 

)022 في (د): اللانفصام). 

)0( قوله: «وقال في «الإمتاع»: جعل الله تعالى لأنبيائه... حين كان بمكّة أقصر منها وهو بالمدينة» ليس في (ص) 
و(م)» وهو ملحق بهامش (ل). 


للعلاهة القشطلاني 4 بده نعي 


* - 4 - حَدَّنَنَا َحْيَى ابْنُ بُكَيْرِ قَالَ: حَدّنََا اللَّتُ عَنْ عَُيِلِ عَنِ ابْنِ شِهَاب, عَنْ عْرْوَة بْن 
ليحن عايقة أ المؤينيت أنهَا قَالَتْ: أَوَلُ مَا بُدِىَ به رَسُولُ الله اشيم مِنَ الوّخي الرُؤْيًا 
الصَالِحة في النّم» فَكَانَ ا يَرَى رُوْيَا ا جات يفل قلي الصبْح؛ 2 م حبب لَه الحا وكَانَ يَخْلو 
بِغَارٍ حِرَاءِ فَيَمَحَنّثُ فِيه -وَهُوَ التَعبْدُ - اللَّيَالِي ذَوَاتٍِ العَدَدِ قَبْلَ أَنْ يَنْزعَ َإِلَى أَهْلِه وَيَتَرَوَهُ لِذَيِكَ كم 

جعٌ إِلَى خَدِيجَة فَيَتَرَوَدُ لِمِنْلِهَاء حَتَّى جَاءَهُ ابحق مو في ار راد فاه المَلّكُ فَقَالَ: اقَْأء 
قَالَ : مَا آَنَا بِقَارِئ». قَالَ: : ادي عطي حَنى بَلَعَ ني الج ثم أَرْسَلَنِي فَقَالَ : اقْرَأء قُلْتُ: 
اأنا يقاري كاخض فتكي الثادة ختى لع رثي الجد. : ثمَ أَرْسَلَّبِي ٠‏ قَقَالَ : اقْوَأ قَقَلْتُ : مَا أنَا 
ِقَارِيء فَأَحَدَّنِي فَعَطَبِي القَالِمَهه م ثم أَرْسَلَنِيء فَقَالَ : «أقرأ يأسير ريْكَ الَدِى حَلَقَ # حَلَ لانن مِنْعَلقٍ * قرا 
ورك آلأكم14. فَرَجَعَ بها رَسُْولُ الله بؤاشدم يَرْجْفُ فُوَادُه نَدَخَلَ عَلَى خَدِيجَةَ بِنْتِ خُوَيْلِدٍ يلك 
قَقَالَ: «زَمَلُونِي رَمَلُونِيا: 0 حَنَّىِ ذَهَبَ عَنْهُ الرّوْعُ فَقَالَ لِحَدِيجَةَ وَأَخْبَرَهَا الحَبَرَ: «لَمَ 
خَشِيتُ عَلَى تَفْسِي). فَقَالَتْ خَدِيجَةٌ : كلا وَاللِء مَا يُخْرِيْكَ الله أَبَدَاء إِنَكَ لَمَصِلُ الرَّحِمَ وَتَحْمِلٌ 
لق رحبت ضار رادي الس راجن على لبي الس للقت ولايد يي أت 
به وَرَقَةَ بْنَ تَؤْفَلِ بْن أَسَدٍ بْنِ عَبْدٍ العُرّى ابْنَ عَم خَدِ ِ بِجَةٌ -وَكَانَ امرَاً قد تَنَصّرَ في الجَاجِلِيّة: وَكَانَ 
بعت الكمَاب الِبراني, فيكْتْب من الإنجيل بالمبرائئة نِيّةَ مَا شَاءَ الله أنْ يَكْتُبَء وَكَانَ شَيْخَا كَبِيرًا قَذْ 


سا هه من 


عَمِيَ - فَكَالك له خديجة وا ا اي ا ل روه : يا بْنَ أَخِي؛ مَاذَا تَرَى ؟ 
فَأَخْبَرَهُ رَسُولُ الله مزاشيدهم خَبَرَ مَا رَأَى» فَقَالَ لَه وَرَقَةَ: هَذَا النّامُوسُ الذي كرّلالله عَلَى موسي 
اس امي لس د سُولُ الله صزاشعمم : «أَوَمْخْرجيّ 
هُمْ؟! قَالَ: تَعَنء لَمْ يَأتِ رَجُلّ قَط بِِفْلٍ مَا جِنْتَ به إلا عُودِيَ» وَإِنْ يُدْركْبِي يَوْمْكَ أَنْضرْكَ تَضرًا 


نْ تُوْفِء وََتَرَالوَحْئ. 


كَهُ أن 


مُوَزْرَاء كُعَلَمْ يَنْشَبْو وَرَقَة 
قَالَ ابْنُ شِهّاب: وَأَخْبَرَنِي أَبُو سَلَمَةَ بْنُ عَبْدِالرّحْمَنِء أَنَّ جَابرَ بْنَ عَبْدٍاللهِ الأَنْصَارِيَ قَالَ -وَهْوَ 
يُحَدّتُ عَنْ فَثْرَةِ الوّخي فَقَالَ- في حَدِيبِه : ابيا نا أمشِي إِذْسَمِعْتُ صَؤْنَ ينَ الما فَرَقَفتُ َعْتُ بَصَرِيء 
توذا املك اكري نادي بحرا جالين على تزسرة م بَيْنَ السّمَاءِ والأزض. فَرُعِبْتُ مِنْهُ فَرَجَعْتُ 
فَقُلْتُ: رَمَلُونِي زمَلُونِيء فَأَْرَلَ الله تَعَالَى : «يَأيبا لمي » دز إِلَى قَوْلِهِ : وَاَلرحرَهَفْجْرْ4 فَحَمِيَ 
الوَّخْي وَتَتَابَعَ». 
تَابَعَهُ عَبْدُ الله بْنُ يُوسُف وَأَبُو صَالِح؛ وَتَابَمَهُ هلال بْنُ رَذَادِ عَن الزّهْرِيٌ. وَقَا 


ابَوَادِرٌة). 


يَدْه الوَحي 89ز» راد السَاري 
وبه قال: (حَدَّمََا) ولأبى ذَرّ: «وحدَّثنا» بواو العطف (يَحْيَى) أبو زكريًا (ابْنُ بُكَيْر) بضمٌ 

الموحّدة تصغير بَكرء القرشيٌ المخزوميٌ المصريٌ. المتوق سنة إحدى وثلاثين ومئتين» 

ونسبه المؤلف لجدّه؛ لشهرته به» واسم أبيه عبد الله (قَالَ: حَدَّثَنَا اللَيِتُ) بالمثلّثة بن سعد ابن 

وسَبِعَيين ومعةء وكان حتقزع المهب -قيّماقاله اب خلكان20- لك المشهووانة ممجتهد؛ وقد 

رُوينا عن الشَّافعِيَ أنه قال: اللّيث أفقه من مالكء إِلّا أنَّ أصحابه لم يقوموا به. وفي روايةٍ عنه: 

مكمه قومق وفال يجبي ابن تك االللت أفقه من مالك والكن كاك «السطوة لمالك زغن 

عُْقَيْلِ) بضمٌ العين العيملةة وفتح القاف مُصِغَرَاء ابن خالد بن عَقيلٍ - بفتح العين- الأَيْلِيَ!)؛ 

بفتح الهمزة وسكون المثئّاة النّحتيّة القرشيع الأمويّ*» المتوى سنة إحدى وأربعين ومئةٍ (عَنِ 

ابْنِ شِهَابٍ) أبي بكر محمّدٍ بن مسلم بن عبيد الله بن عبد الله بن شهاب الزُهريّ المدنيئ» تابعيٌ 
ضيغية 09 وسيةا المولف كقيره إلى جذه الأعلى ؛ لشهرته يه عن عور بن الركثر) بالتضغير 
(عَنْ عَائِجَةَ أمٌ المُؤْمِنِينَ) ها (أَنَهَا قَالَتْ: أَوَّلُمَا بُدِىَ به) بضمٌ الموحّدة وكسر الدَّال (رَسُوَلَُ الله 
مادم مِنَ الوّحي) إليه (الوّؤْيَا الصَّالِحَةٌ في النّوْم)”" وهذا الحديث يُحتّمل أن يكون من مراسيل 

)01( في هامش (ج): نسبة إلى فهم ؛ بطن من قيس عيلان. 

202 في هامش (ج): قوله: القَلْقَشْندي؛ بقافين مفتوحتين بينهما لام ساكنة كذا في «تاريخ ابن خِلِكَانَ». والذي ني 
خط الجلال المحلي... بقافين بينهما راء ساكنة نسبة إلى قرية بأسفل مصر. قال ابن خْلِكَانَ: على ثلاثة 
فراسخ من القاهرة. وبنحوه في هامش (د). 

22 في هامش (ج): بفتح الخاء المعجمة وكسر اللام المشدّدة» كذا ضبطه نفسه بالقلم» وفي بعض الهامش ضبطه 
بفتح اللام المشددة» وهو أحد أجداده» قال ابن حجر : وأغرب الإسنوي فقال: خلكان قرية مِن عمل إربل. 

(54) في هامش (ج): نسبة إلى أيلة؛ بلد بساحل بحر القلزم. 

)2( في هامش (ج): بضمٌ الهمزة وفتحهاء نسبة إلى بني أميّة بضمّهاء كذا في (الصحاح) واجامع الأصول». 

)5( في هامش (ج): قوله: «تابعئٌ صغير؛» في «الكرمانيئ»: تابعيٌ كبير» وما هنا موافنٌ لِمَا في «التقريب»» حيث 
جعله في ضمن رؤوس الطبقة الرابعة؛ وهي -كما في «ديباجته» - تلي الطيقة الوسطى» جل روايتهم عن كبار 
التابعين» ويليها الطبقة الصغرىء وهم الذين رأوا الواحد والاثئين مِنَ الصحابة» ولم يثبت لبعضهم السماع 
مِنَ الصحابة؛ كالأعمش. انتهى» وقد جزم النوويُ في «تهذيبه» بأنَّهِ مِن صغار التابعين: وكذا ابن عبد البر فيما 
نقله الزركشئ عنه في «البحر»» وأطال الحافظ ابن حجر في «النكت»؛ في بيان ذلك ؛ فلي اجَع. 

0070 في هامش (ج): قوله: افي النوم» حال أو صفة أو ظرف على المسامحة. «صفري». 


للعلامة القسطلاني 118 » بَدْه الوَحي 


الصّحابة؛ فإنَّ عائشة لم تدرك هذه القصّة لكنّ الظاهر أنّها سمعت ذلك منه اشيم ؛ لقولها: 
قال: «فأخذني فغطّني»» فيكون قولها: «أوَّل ما بُدِىَ به حكايةً ما تلفْظ به النَّبِيْ بؤاشيييم. 
وحينئذٍ فلا يكون من المراسيل» وقوله: «من الوحي» أي: من أقسام الوحي. ف«من» 
للتّبعيض. وقال أبو عبد الله القزّاز: ليست الرُّؤيا من الوحي» و«من» لبيان الجنس. وقال 
لأَبيئن©: نعم؛ هي كالوحي في الصّحّة؛ إذ لا مدخل للشّيطان فيهاء وني رواية مسلم كالمصئّف 
في رواية معمر [ح:4457] ويونس [ح:44045]: «الصّادقة»» وهي التي ليس فيها ضغتثء وذكر 
«النّوم) بعد «الرّوْيا» المخصوصة به؛ لزيادة الإيضاح والبيان» أو لدفع وهم من يتومّم أن 
الدؤيا تُطلّق على رؤية العين» فهي(» صفةٌ موضّحةٌ» وأهل المعاني يسمونها صفةً فارقة» أو 
أن كيه بتكل لت اآواتحشيقن درق الكقة والكافة المسكاة باصقات الاح 
وكانت مدّة الرُؤيا سنَّة أشهر -فيما حكاه البيهقيُ- وحينئزٍ فيكون ابتداء التُبوّة بالرُؤيا حصل 
في شهر ربيع» وهو شهر مولده؛ واحترز بقوله: «من الوحي» عمًّا رآه من دلائل نبوّته من غير 
وحي؛ ك: 1 الحجر عليه؛ كما في امسلم) وأوّله مُطلَقَا ما سمعه من بحي را( الرَّاهِب؛ كما 
في «التّرمذيٌ» بسندٍ صحيح (فَكَانَ بالفاء للأصيليّ» ولأبوّي دَرٌ والوقت وابن عساكر وفي 
نسخةٍ للأصيليٌ ا(وكان» أي : النَبِئْ امام (لَا يَرَى رُؤْيَا) بلا تنوين0“ (إِلّا جَاءَتْ مِكْلَ فَلَقٍ 
الصّبْح)"» كرؤياه دخول المسجد الحرام؛ وامثل»: نُصِبَ بمصدرٍ محذوفي 7" أي: إِلّا جاءت07) 


(1) في هامش (ل): بضمٌ الهمزة» نسبة إلى أبَّة» قرية من عمل تونس. الب". وأما الأبي بالفتح فنسبة إلى أب قرية 
باليمن» وأما الإبي بالكسر فلم أجده. 

(9) في(د) و(ص): (فهوا. 

065 في هامش (ج): أَضْعَاتُ أحْلَام : أخلّاظ مَنَامَاتِ وَاحِدهَا ضِغْتُ؛ لأَنَّهُ يُضْبهُ ريا الصَّادقةَوَلَيْسَ بِهَا. «مصباح». 

43 في هامش (ل): بفتح الموحّدة وكسر الحاء المهملة وسكون المثناة التحتية» آخره راء مهملة ؛ مقصورًا. 

)0( في هامش (ج): الألف للتأنيثء والفتحة مقدّرة عليها. 

)3( في هامش (ج): بفتح الفاء واللام. 

(0) في هامش (ج): قوله: «انصب بمصدر محذوف»؛ أي: بسبب مصدر محذوف لكونه صفةٌ له. فالعامل فيه 
«جاء»» فلو قال: هو نعت لمصدر محذوف لكان أولى. 

(4) في هامش (ج): قوله: إلا جاءت»؛ أي: لا ثُرى على حال مِنَ الأحوال إِلّا على حال وجود مطابقة في الخارج 
عل الاق» فلا يشا لله هر وغل هذا الال لا شرط مقارته الفمن: والحصر إضاقاء صرح بهما الشيخ 
الرضيء وتحقيق المقام في شر حنا ل«الشفا'. «صفوي'. 


دا/اءةب 
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مجيئًا مثل فلق الصّبح. والمعنى أنَّها شبيهة له في الضَياء والوضوح. أو التّقدير: مشبهة ضياء 
الصّبح» فيكون التَصب على الحال» وعبّر ب«فلق الصّبح) لشن النْبوّة قد كانت مبادئ 


أنوارها الرّؤيا إلى أن ظهرت أشكّتها وتم نورهاء والفلق(©: الصّبح, لكنّه لمّا كان مُستعمّلا في هذا 


المعنى وغيره أُضيف إليه للتّشخصيص والبيان إضافة العامٌ إلى الخاصٌ”». وعن «أمالي الرّافعيَ؛ 
حكاية خلافي: أنه أوجي إليه اشيم شيءٌ من القرآن في النّوم أو لا”": وقال: الأشبه أنَّ القرآن 
نزل كله يقظة؛؟»؛ ووقع في مُرسَل عبد الله بن أبي بكر بن حزم عند الدَّولاب*»: ما يدل على أن 
الذي كان يراه بَِضَرةَمْ هو جبريل » وألفظه أنه قال الخديجة بعد أن أقر اه لجحبريل::«اترأإتركيك 4 
«أَرَأَيْتكِ0 الذي كنت أحدّثك أىٍّ رأيته ف المنام هو جبريل استعلن»» واادما ابتّدِئ ضرع 
د او اك الو م ل ا 
خصال العيّوة (ثمّ 2 شو ليد الخلا ع( والعد/ مصدر د بلحي :و الكلوة؛ أئ: الاختلاع» وهو 
جالوه حال عن الغام بعكم »يميق فياك سل ماعل ليدع سق الباعيث الي 


020 في هامش (ل): «القَلَقُّ؛ محرّكة: الصّبحء أو ما انفلق من عموده؛ أو الفجرء والخلق كله وجهنّم» أو جب فيهاء 
والمطمئنُ من الأرض بين ربوتين. «القاموس». 

(9) في هامش (ج): قوله: «إضافة العام إلى الخاصٌ»: اعتّرض عليه بأنَّ هذا نما هو مِن قبيل إضافة اللفظ 
المشترك إلى أحد معانيه. 

22 في هامش (ج): قوله : «أؤْ لا أي: لم ينزل عليه شي في النوم من القرآن» ومّن قرأه: أوٌلَا» بتشديد الواو؛ فقد صكّف. 

(4) في هامش (ج): هذا لا يناني ما في (صحيح مسلم) عن أنس: بينا رسول الله اشيم ذات يوم بين أظهرنا؛ إذ 
أغفى إغفاءة ثمّ رفع رأسه متبسّماء فقلنا: ما أضحكك يا رسول الله؟ فقال: أنزل عليّ آنفًا سورة» فقرأ: 
ب ئلم «إنًآ أعَطبئتك الْكَوْكَرٌ © حصَلٍ لريْكَ وَأخحَرْ هارك سَاكَلَك هْوَالْأبْيَ4 [الكوثر: ١-؟]»‏ لما في اروضة 
الفهوم» من أنَّ قوله: «إذ أغفى إغفاءة» لعلٌ تلك الإغفاءة هي الحالة التي كانت تعتريه عند الوحي المسمّاة 
ببرحاء الوحيء لا النوم؛ أو الذي رآه في النوم نزل قبل ذلك يقظةٌ» أو الذي رآه الكوثر الذي وردت فيه السورة» 
انتهى المقصود, وهو ملخَّص من «الإتقان»» والبرحاء؛ بالمدٌّ: الشدة". 

)0( في هامش (ل): صوابه: بفتح أوّله والئّاس يضمُونه. انتهى. من آخر «ترتيب المطالع» نسبة إلى عمل الدولاب» 
ودولاب: قرية بالرّي. انتهى. «لباب2. 

(5) في هامش (ل): قوله: «أرأيئَكِ» بفتح النَّاء وكسر الكاف. أي: أخبريني» منقول من رؤية القلب. أو من رؤية 
البصرء والتاء جُرّدت عن معنى الخطاب. والتزم فيها لفظ التّذكير والإفراد. وهي فاعل؛ والكاف حرف خطاب» 


هذا هو الصّحيح. 


للعلاهة القشطلاني 41158 بَدْهُ الوح 
ذلك وإن كان كل من عند الله أو تنبيهًا على أنَّه لم يكن من باعث البشرهء وإِنَّما حُبّب إليه 
الكَلُوة؛ لأنَّ معها فراغ القلب, والانقطاع عن الخلق؛ ليجد الوحي منه متمكَّنًا'»؛ كما قِيّل: 
فصادف قلبًا خاليًا فتمكّنا9» 


وفيه: تنبيةٌ على فضل العزلة لأنّها تريح القلب من أشغال الذُنياء وتفرّغه لله تعالى. 
فتنفجر منه ينابيع الحكمة» و«الخلوة»: أن يخلو عن غيره -بل وعن نفسه- بربّه؛ وعند ذلك 
يصير خَلِيقَا بأن يكون قالبّه(" ممرًّا لواردات علوم الغيب» وقلبُه مرا لهاء وخَلْوته بَياضِرة تم 
نّم كانت لأجل التَّقدّب» لا على أنَّ التُبوّة مُكتَسَبَةٌ؟). 

و36 اغوننم (تخلى يكار سراء) يكس اتحاء القوملة وتحنيت الواء وبالمده وحكى 
الأصيلئٌ: فتحها والقصرء وعَرَّاها في «القاموس» للقاضي عياضء قال: وهي لَعَيةه». وهو 
مضروف إن آريد المكانء ومبترء ,إن أريك التلعة» فى أربحة؛ التدكير والكانيث» والبد 
والقصر”"»؛ وكذا حكم قباء» وقد نظم بعضهم أحكامهما في بيتٍ» فقال: 


(1) في هامش (ج): بفتح الكاف؛ أي: محل. 
2( في هامش (د): صدر البيت: 

أتاني هواها قبل أن أعرف الهوى فصادف... 

إلى آخره. والبيت في التفسير. 

(*) في هامش (ل): القالّبُ؛ كالمثال: يفرغ فيه الجواهر وفتح لامه أكثر. «قاموس». 
)5( في هامش (ل): قوله: «لا على أنَّ الثبرّة مكتسبة» ذكر في «الزواجر»: أنَّ كل صفةٍ أجمعوا على ثبوتها له يكون 
إنكارها كفرًا؟ كما لو جُوّز بعثة نبي بعده: أو قال: إِنَّ التُبرّة مكتسبة» أو إِنَّ رتبتها يُوصّل إليها بصفاءٍ القلب» 
وأمًا الولاية؛ فظاهر كلام السّعد في #شرح المقاصد يشعر بأنّها مكتسبة؛ وقد صرّح ابن حجر: بأنّها غير 
مكتسبة؛ كالتُبوّة» وإنّما هي بمحض فضل الله تعالى لا دخل للعبد فيه وإِلّا لنالها إبليس وبلعام» لكن 
ينبغي ألّا يكفر مرّعي اكتسابهاء ببخلاف من اذدَّعى اكتساب التُبرّة نه يكفر. انتهى شيخنا. 
في هامش (ج): عبارة «الفتح»: جراء بالمدّ وكسر أزّله؛ كذا في الرواية؛ وهو صحيح. وني رواية الأصيلئ بالفتح 
والقصرء وقد حُكِي أيضاء وحكي فيه غيرٌ ذلك جوارًا لارواية. 
)١(‏ في هامش (د): وقد ألغز بعضهم. فقال: 

وبااي أنث قفا وار لالبو ٠‏ رركت لد بطو يدك 


0) 


سار 
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مو ويه نضا كيناكها ومُدَ أواقصر واصرفن وامنع الصَّرفا”» 

وااتطز اما لج دوين مككه لواف كناك علو لها( الةاسة إلن يتنه اكه 
فيه لقيَكحكث: فية) الحا الفييلة.وتدرة شكلدة .والشكين لتقم 51 اعادل إلي1 متسدر 
«يتحنّث»» وهو من الأفعال التي معناها السَّلبء أي: اجتناب فاعلها لمصدره»؛ مثل : تأنَّم 
وتحرّب؛ إذا اجتنب الإثم والحوب”“». أو هي بمعنى: يتحنّف -بالفاء- أي: يتّبع/ الحنيفيّة دين 
إبراهيم» والفاء تُبدَل ثاء (-وَهُوَ التَعَدُ- اللَيَالِيَ ذَوَاتِ العَدّدِ) مع أَيّامهِنَّء واقتصر عليهنٌ 
للتَّغْلِيت لأتي أنسين للخلوة ة. ووصف اللّيالي بذوات العدد لإرادة التكقليل ؛كمافي قوله تعالى: 
لدَرصِمَمْعَدُودَةَ 4 إيرسف:0] أو للكثرة لاحتياجها إلى العدد» وهو المناسب للمقام» وهذا التّفسير 
للزهرئٌ ادرجيدن الطور كنا ريه سوير ورواية المصئف من طريق يونس عنه في «التّفسير) 
عد على الإدراج [ح: 4157] و«اللّيالي»: تصقن قلي الطَرفيّة0©, عن بقوله: «يتحنّث») 
لا بِالتَّعبّد؛ لأنَّ التّعيّده" لا يُشتّرط فيه اللّياليء بل مُطلّق0© التَعبّد. وااذوات» تْصِب بالكسرة في 
صفة «الليالي»» وأبهم العدد لاختلافه بالتّسبة إلى المُدّد التي يتخلّلها مجيئه إلى أهله» وأقلُ 
الخلوة ثلاثة أيّام. وتأئّل ما للثّلائة في كل ملّثِ من التُكفير والتُطهير والتّدويره ثم سبعة أيام» ثم 
شهر؛ لما عند المؤلّف والصيل 1+ اورت بحراء شهرًا» [ح:4122] وعند ابن إسحاة 557 


- وفي هامش (ل) كما في المغني»؛ وبعضهم نظمها أيضًا في بيتين فقال: 
وقد جاء فيه الصرف أيضًا ومنعه ومن شاء يمدده ومن شاء يقصر 
)١(‏ في هامش (ج): قوله: (واصرفن وامنع نع الصرفا» هما مبنيّان على التذكير والتأنيثء لا مقابلان لما قبلهما. 
() في(م): «ثقب). 
(*) في هامش (ل): قوله: «الضَّمير المنفصل» أي: الآتي في قوله: "وهو التَّحنْتْ)؛ كما في «مصابيح البدر»؛ فكان 
ينبغي ألا يذكره بعد: #فيتحنث فيه» لإيهامه أن يريد الصّمير المجرور ب«ني», وهو لايصحٌ. 


0 في هامش (ل): أي: في قوله الآتي: اوهو التّعبد). انتهى شيخنا. 


سل 


(5) في هامش (ج): بضم الحاء وتفتح. 

(5) في هامش (ل): قال في «المصابيح2: «اللّيالي» منصوب على الطّرفء عامله «يتحنَّث1, لا «التعيّد؛ من قوله: 
«وهوالتَّعيّدا لئلّا يفسد المعنى. 

(0) في هامش (ج): قوله: لأن التعبد؛ كذا بخطه؛ وصوابه كما في «الكواكب»: (لأنَّ التحنث) إلى آخره... كذا في 
نسخة بخطه أيضّاء وهي الصواب. وفي (د): «التَّحِنْتثْ». 

(6) في غير (د) و(س): «مطلب». 


رمضانء قال في «قوت الأحياء)”": ولم يصحّ عنه بؤاش ام أكثر منه» نعم ؛ روى الأربعين سَوَّارا؟) 
ابن مصعبء وهو متروك الحديث. قاله الحاكم وغيره» وأما قوله تعالى : (وَوعَدَْا مُوسَى تلد ليله 
َتممَتَهَابسَمْرٍ 4 [الأعراف:142] فحجَّة للشّهرء والزيادة إتمامً”" للثّلاثين» حيث استاك أو أكل فيها 
كسجود السَّهوء فقوي تقييدها بالشَّهر وأنّها سُنَهُ. نعم؛ الأربعون ثمرة”؟ نتاج النُطفة علقة» 
فمضغةً» فصورةً» وَالدُرُ في صدفه» فإن قلت: أَمْرُ الغَارٍ قبل الرّسالة» فلا حكم له أجيب: بأنّه أوّل 
ما بُّدِى به بَِِضةتَمْ من الوحي الرّؤيا الصّالحة ثم حْبّبَ إليه الخلاء» فكان يخلو بغار حرّاء*» كما 
مرّء فدلَ على أنَّ الخلوة حكمٌ مرنّبٌ على الوحي؛ لأنَّ كلمة اثمٌ للتّرتيب» وأيضًا لولم تكن من 
الدّين لتهى عنهاء بل هي ذريعة لمجيء الحنٌّ» وظهوره مُبارَكُ عليه وعلى أمّته تأسّيّاء وسلامةٌ من 
المناكير وضررهاء ولها شروط مذكورةٌ في محلّها من كتب القوم» فإن قلت: لِمَ خصّ حِرَاءَ 
بالتَّبّد فيه دون غيره؟ قال ابن أبي جمرّة: لمزيد فضله على غيره؛ لأنّه منزو مجموعٌ لتحنثه» 
ويّنظر منه الكعبة المعظّمة» والنّظر إليها عبادةٌ» فكان له بَِصِركَمْ فيه ثلاث عبادات: الخلوة» 
والنَّحنْثْء والنّظر إلى الكعبة» وعند ابن إسحاق: أنه كان يعتكف شهر رمضانء ولم يأتِ 
النصرِيح بصفة تيده بَياضاةإكم» فيحتمل أنَّ عائشة بغ أطلقت على الخلوة بمُجرّدها تعبداء فإنَّ 
الانعزال عن النّاس -ولا سيّما من كان على باطل- من جملة العبادة» وقِيلَ: كان يتعبّد بالتّفَكُره"» 
(قَبْلَ أَنْ يرع)0؟ بفتح أؤّله وكسر الزَّايء قيل: أى: يحنٌ ويشتاق ويرجع/ (إلَى أَمْلهِ): عياله 32/١‏ 
(وَيَتَرَوَهُ ِذَِّكَ) برفع الذَّال في "اليونينيّة» لأبوّي ذَرٌ والوقتء عطمًا على ايتحنّث)) أي: ينّخذ 


)١(‏ في هامش (ل): «الأحياء»: بفتح الهمزة» وهو «مختصر الإحياء؛ لأخي الغزالي أحمد. 

(1) في هامش (ج): بالفتح والتشديد. 

(١‏ في هامش (ل): قوله: «إتمامًا» خبرٌ ل«كان» المحذوفة؛ والجملة خبر «الرٌيادة». انتهى شيخنا. 
(؛) في(ب): امذَّةا. 

(5) في(ص)ودم): «بالغار». 

0 في هامش (ل): هذا لا ينافي ما ورد أنه كان يحجٌ؛ ويصوم» ويطوف, ويقف على مشاعر إبراهيم؛ لإمكان حمل 
ما هنا على أنَّ ذلك التَّفكُر أو الانعزال كان عبادةٌ له في خصوص الغارء فلا ينافي أَّ له عبادةٌ أخرى ؛ فلي راجع. 
(1) في هامش (ج): قوله: «قبل أن ينزع إلى أهله' قال ابن أبي جمرة: تريد: قبل أن يرجع إليهم» فما يزال يِل في 
التعبّد تلك الليالي المذكورة حتَّى يرجع إلى أهله. انتهى؛ وتنازع في «قبل» «يخلو وايتحنّث). 

(8) قوله: «برفع الذّال في اليونينيّة لأبوّي ذَر والوقت. عطمًا على يتحَّث» سقط من (م)؛ وفيها: «التَّحنْتُا. 


د/؟ةب 


بد الوَخي 2 إنكادالتتاري 


الزّادا؛ للخلوة أو التَّعبّد (ثُمَ يَرْجِعُ إِلَى حَدِيجَة) #ك (فَيَتَرََهُ لمغْلِهَا أي: لمثل اللّيالي» 
وتخصيص خديجة بالذّكر بعد أن عبّر بالأهل يحتمل أنه تفسيرٌ بعد الإبهام. أو إشارة إلى 
اختصاص/ التّروُد بكونه من عندها دون غيرهاء وفيه: أنَّ الانقطاع الدّائم عن الأهل ليس من 
السَّنَّة؛ :لخد ارؤاية/ الم يبقط عبني الغارربالكلكة: بل كان يرجع إلى أهله لضروراتهم» ثمّ يخرج 
لعحنته”" (حَتَّى جَاءَهُ) الأمر (الحَقُ) وهو الوحي (وَهُرَ في غَارٍ حرَاءِء قَجَاءَهُ المَلّكُ) جبريل يوم 
ماه ممصا دان ١‏ د وملا 0 


02 


َه كهي!) في قوله تعالى: لمَمُوبوَِلَ بَرِِكُم داسك © [البقرة:4] وتفصيليّة أيضاء لأنَّ 
6 تفصيلٌ للمُجمّل الذي هو مجيء الحقٌ (فَقَالَ) له: (اقْرَأْ يحتمل أن يكون هذا الأمر 
لمجرّد التّنبيه والتَيقُظ لما سيّلقَى إليه وأن يكون على بابه من الكّللب» فيستدلٌ به على تكليف 
ما لا يُطاق في الحال وإن كدي علية بعد (قَالَ) بَِاضّرة|25: ولأبوّي دَرٌ والوقت: «قلت77»): (مَا أنَا 
بقارئ) وفي روايةٍ «ما أحْسِنٌ أن أقرأ» ف اما»: فافية87 6 واشمهاة انام وعكوزهاء "بقاري" وضَعْف 
كردها احتيائكة ببلغرل لبارق ا زهان رزوي لاون لعل ]قياة الارتعه 012 ابر أ جيف ياثها 
استفهاميّة:*؛ بدليل رواية أبي الأسود في (مغازيه» عن عروة أنَّه قال: "كيف أقرأ؟» وفي رواية 


00 في هامش (ج): في "المصباح»: زادُ المسافر: طعامّه المنَّخَّذ لسفره. انتهى» وني «المفردات» للراغب : والزادٌ: 
المدّخْرٌ الزائدٌُ على ما يحتاج إليه في الوقتء والتزؤّد: أخدُ الزاد قال تعالى: «وَكرَوٌدُوا مَإِرك حَيْرَ راد 
َلتَقوَئ 4 [البقرة:191] انتهى » وعبارة الكرماني قريبة ممّافي «المصباح». 

(9) في هامش (ل): مقتضى السّياق: أ اعتكافه كان بالغار» وحينتذٍ فلعلَ المراد: الاعتكاف اللفوية -وهو 
الملازمة والحبس - لا الشَّرَعْ: وهو حبس النَّفس في المسجد عن الَّصِرّفات العادية؛ إذ الغار ليس بمسجدٍ. 

(5) في هامش (ج): قوله في الصحيفة السابقة: «يوم الاثنين...» إلى آخره: ظاهرٌ ذلك ينافي ما مرّ من أنَّ الخلوةً 
شهرٌ ؛ وهو رمضان» فتفحص. (صفوي). 

(4) في(ص): «كماهي). 

(5) زيد في (د): «فقلت». 

052 في (م): «فقلت».؛ وفي هامشها: ولا فاء في الرّوايتين منه. 

007 في هامش (ج): حجازيّة ؛ ويحتمل أن تكون تميميّة فما بعدها مبتدأ وخبر. 

(8) في هامش (ج): قوله: «على ما/؛ أي: خبر (ما» الاستفهاميّة؛ أي: على خبر المبتدأ الواقع في حيّز «ما» 
الاستفهاميّة في هذا التركيب. 

04١‏ في هامش (ج): قوله: «بأنّها استفهاميّة! : إن ثبت فالظاهر أنَّ الاستفهام إنكاري بمعنى النفي» فلا ترجيح» وإن 
كانت استفهاميّة؛ يصير التقدير : أي شيء أنا قارئ ؟ وفيه ركاكة؛ والمراد نفي الجنس. أو نفي المعنى العرفٌ» - 


اعلامة اقطان 35 بن لوي 
عبيد بن عمير عن ابن إسحاق: «ماذا أقرأ؟» وبأنَّ الأخفش جرَّز دخول «الباء» على الخبر 
المُعْبَتء قال ابن مالك في «ابحسبك زيدٌ): إِنَّ #زيد» مبتدأ مؤْغَّرْ؛ لأنّه معرفةٌ» واحسبك»: 
خبرٌ مقدَّمٌ؛ لأنّهِ نكرة» و«الباء» زائدةٌ فيه» وفي مُرسَل عبيد بن عمير : أنَّهِ بَِضّةئم قال: «أتاني 
جبريل بنمط(2 من ديباج فيه كتابٌ» فقال: اقرأء قلت: ما أنا بقارئ», قال السّهيليٌ: وقال 
بعض المفشّرين: إِنَّ قوله تعالى: «اد» دَئِكَحََاريبَفِهِ) [البقرة:١-؟]‏ إشارةٌ إلى الكتاب 
الذي جاء به جبريل إ2) حين قال له: اق رأ (قَالَ) بَصَاةإت) : الى وا و 
المُعجّمة ُمّ المُهملّة» أي : ضمّني وعصرنيء وعند الطّبريّ للك : «فغتّي) بالمثنّاة الفوقيّة بد 
#الرووة ابرح رد حو مو ل 
مني الجهد» أي : غاية وُعي» فهو مفعولٌ حُِفَ فاعله. وني اشرح المشكاة»: أن المعنى على 
التّصب أنَّ جبريل بلغ في الجهد غايته؛ وتعقّبه التُوربِشْتيئٌ: بأنّه يعود المعنى إلى أنَّ جبريل 
غطّه حيّى استفرغ قوَّته» وجهد جهده؛ ؛ بحيث لم تبقّ فيه بق قال0'»: وهذا قولٌ غير سديارء 
فَإِنّ البنية البشرية يه لا تستدعي استنفاد القوّة المَلكيّة «للسكن ف بدا اكير رقةدلف الققة 
على أنَّه اشمأزَ من ذلك وداخله الرُعب» وحينئذٍ فمن رواه بالتٌصب فقد وهم. وأجاب 
الطَيبِيئْ : بأنّ جبريل بَِاضاةإتَم في حال الغطّ لم يكن على صورته الحقيقيّة التي تجلَّى له بها عند 
سدرة المنتهى» فيكون استفراغ جهده بحسب الصُورة التي تجلّى له بها وغظّه وحينئذٍ 
فيضمحلءٌ الاستبعاد(”*». انتهى» ويُروَى: «الَجُهْدُ) بالضَّمٌ والرّفعء أي: بلغ مئّي الجهد مبلغه» 


- يعني : أنا أُمّئْ أو نفي القراءة من غير تعليم. «صفوي). 

(1) في هامش (ل): «التّمط؛ محرّكة: ضربٌ من البسط. والنّوع من كل شيءء والطريقة. «القاموس» 

9) في(د) : «الطّبراذ ني وليس بصحيح. 

(*) في هامش (ل): في «اليونينيّة» قوله: «حنَّى بلغ منّي الجّهد...؟ إلى آخره؛ بفتح الجيم؛ وقال بعضهم: بضمّها؛ 
فبالفتح: الغاية والمشفّة وممّن قال بالضّمٌ؛ فإمًا أن يكون لغتين» أو يكون وُسع المَلّك وطاقته. مِن غطّه 
ويكون منصوبًا على هذا التّأويل مفعولاء وعلى التّأويل الآخر فاعلا. 

4 وإهامعري(ة): قرله جادالب؟ نبإي: قال الكرمانئ» كما في (العمي. 

في هامش (ل): أقول: الجواب: إن المراد أنّهِ بلغ المَلّك جهديء لا جهده؛ فلا إشكالء وإن سُلّم فهو كلام على 

المبالغة» بل على رواية الضمٌ أيضًا لا حجر فيهاء وإن سُلَّم فيكون بحسب ظبّه اشيم في ذلك الوقت. وإن 

سُلْمَ فلعلٌَ الجهد بمعنى : «المشقَّة؛ فلا استفراغ وأمّا جواب الطيبِيٌ ففيه نظرٌ لا يخفى؛ لأنّهِ إن أراد أنَّ القُرّة 

المَلّكيّة تتفاوت بتفاوت الظّاهر؛ بحيث يكون الملّك كالبشر إذا كان في صورة البشر؛ فهو بعيدٌ جدّاء وإن - 


0) 


سل 


رن 


ل 


بَدْءُ الوَحي 169 » إرقَاد التاري 


فهو فاعل «بلغ» (كُمَّ أَرْسَلّبِي) أي: أطلقني/ (فَقَالَ: افْرَأ قُلْتُ) ولأبوّي ذَرٌ والوقت 
والأضيليم: «فقلت»: (مَا أَنَا ِقَارِي. فَأَخَذَّنِي فَعْطَبِي العّانية حدق بَلَعَ مني الجَهْدَ) بالفتح 
والتٌضبءاوزبالضّع والوؤفع كسابفه (ك أرَصلبي كَقَالَ+افرأء ملت :اما أثاابقازئ» 'كأحدبي 
فَعَطَبِي الثَّالِتَة وهذا الغط ليفرّغه عن النّظر إلى أمر”" الدّنياء ويقبل بكلّيته إلى ما يُلقَى إليه؛ 
وكرّره للمبالغة» واستدلٌ به على أنَّ المؤدّب لا يضرب صبيًّا أكثر من ثلاث ضرباتٍء وقِيل : 
الغئّة الأولى؛ ليتخلَّى عن الدّنياء والثّانية: ليتفرّغ لما يُوحَى إليه» والثّالئة: للمؤانسة"». ولم 
يذكر الجهد هناء نعم #هوافابت عه ف التفسيواع ا ] -كما سيأتي إن شاء الله تعالى - وعد 
بعضهم هذا من خصائصه بَلِاِضَرةتم!؛ إذ لم ينقل عن أحدٍ من الأنبياء بَِإِصةتَمْ أنّه جرى له عند 
ابتداء الوحي إليه0”»تمعله ثم يلوي فَقَالَ: «أرأ بأني رَيْكَ ألَنِى خَلَقَ4) قال الطيبِئْ: هذا أمرٌ 
بإيجاد القراءة مُطْلَقًا كاء اوهو لا يلخم ابمقرو2 دون مقروءء فقوله : #بآسر رَيِكَ 4 حالٌ» أي ان 
مفتتحًا باسم ربّك» أي : قل : م ارتم » وكة | يلال علديان ن البسملة/ مأمورٌ بها في ابتداء كل 
قراءة*»» وقوله: #إرَيْكَ أِى 4 وصف مناسبٌ مُشْعِرٌ بعليّة الحكم بالقراءة» والإطلاق في قوله: 
«حَيَ4 أوّلَا على منوال: يعطي ويمنع» وجعله توطئةً لقوله : (لخَلنَ لانن يْعَكقٍ © رويك لم4 
[العلق:١-17])‏ الرّائد في الكرم على كلٌ كريم» وفيه دليلٌ للجمهور أنه أَوّل ما نزل» وروى الحافظ أبو 
عمرو الدّاني من حديث ابن عبّاس ريع أوّل شيءٍ نزل من القرآن خمسٌ آياتٍ إلى : لم4 وفي 
المرشد): أوَّل ما نزل من القرآن هذه السُّورة في نمط» فلمًّا بلغ جبريل هذا الموضع: هُمَالرَيَم» 
طوى التّمط» ومن ثمّ قال القرّاء : إنَّه وقفْ تامُ» وقال : لنْعكَقِ) فَجَمَعَ» ولم يقل( : من علقةٍ؛ لأنَّ 


- . أراد هذه الصُّورة كانت بغرًا نقيض قَوٌَةَ معيّنةٍ وتلك القوّة استّفِرغت؛ ففيه من التُكلّف ما لا يخفى على أنَّ 
قوّة البشر أيضًا متفاوتة. (صفوي». 

00 في(ب) و(س): (أمور». 

(؟) في هامش (ج): قوله: وقيل : الغطة الأولى إلى آخره؛ مكرر مع ما تقدم آنا عن السهيلي؛ وذكره هنا أنسب كما تقدّم. 

(1) (إليه»: ليس في (ص) و(م). 

(4) في هامش (د): قوله: «في كل قراءة...»: تتمّة عبارته: فتكون قراءتها مأمورًا بها ني ابتداء هذه السُورة أيضّاء قال 
العيره #قلت 3 هذا التُشُوَيزخلاف العُلاهَر: ولع سلما ان البسملة مامررٌ بها فلا يلزم من ذلك الوتجوت و لأنه َو 
أنيكون الأمرعلى سبيل التّدب والاستحباب لأجل لمك في ابتداء القراءة» وتمامه في المطولات من كتب المذهب. 

(5) في هامش (ل): ولم يقل: من نطفة؛ لأنّها أقذر من العلقة» والعلقة: الدّم الجامد الذي إذا صب عليه الماء الحارٌ 


للعلامة القنطلافي 0307 بَذْهُ الكغي 


الإنسان في معنى الجمع » وخّصّ الإنسان بالذّكر من بين ما يتناوله الخلق لشرفه. 

(فَرَجَعَ بهًا) أي : بالآيات20 (رَسُولُ الله بؤاشسدم) إلى أهله حال كونه (يَرْجُفُ) -بضمٌ الجيم- 
يُخَفق2 وَيِضْنَطَرْت (قَوَادة)أقلبّه ا أو باطنه أ وغساؤة؛ لا فجاه من الأمر المتخالفت للغاذةوالمألوف» 
فنفر طبعه البشريُ وهاله ذلك» ولم يتمكّن من التأمُّل في تلك الحالة؛ لأنَّ التُبرّة لا تزيل طباع 
البشريّة كلّها (هَدَخَل) بَياضّرة/كم (عَلَى خَدِيجَةَ بِنْتِ خْرَيْلدِ) أمٌ المؤمنين (#ه) الني أَلِفٌ تأنيسها 
له فأعلمها بما وقع له (فَقَالَ) بَِصتم: (رَمُلُونِي رَمُلُونِي) بكسر الميم مع التّكرار مرّتين» من 
لجل وق الكلفيكوقال دولك لع ها لفطو عل الأب والخاذة عاري ومتكزن الدعده 
بالتَّلقُف (قَرَمَلُوهُ) بفتح الميم (حَتَّى دَهَبَ عَنْهُ لرَومُ) بفتح الوّاءء أي: الفزع (قَمَالَ) بَاةبئم 
(لِحَدِيجَةً) يك (وَأَخْبَرَهَا الخَبَرَ) جملة حاليّة:": (لَقَدْ) أي: والله لقد(حَشِيتٌ عَلَى نَفْسِي) الموت 
من شدَّة الوُعب«؟»» أو المرض»ء كما جزم به في البهجة الُفوس»» أو إِنّي لا أطيق حمل أعباء الوحي 
لما لقيته أوَّلَا عند لقاء الملفة؛ وليس معناه الشَّك في أنَّ ما أتى به من الله» وأكّد ب«اللّام» و«قد) 
تنبيهًا على تمكُّن الخشية من/ قلبه المقدّس» وخوفه على نفسه الشّريفة (ثَقَالَثْ) له بَاصرةإكم 
(حَدِيِجَةُ) بلاء ولأبي دَرٌّ عن الحَمُوبي والمُستملي: «قالت» بإسقاط الفاء: (كَلّا) نف وإبعادٌ 
أي: لا تَقَنَ ذلكء أو لا خوف عليك (وَاللهِ؛ مَا يُخْزِيْكَ الله أَبَدَا) بضمٌ المثنّاة التّحتيّة وبالخاء 
المعجمة السّاكنة والزَّاي المكسورة وبالمثنّاة التّحتيّة السّاكنة» من الخزي” أي : ما يفضحك الله 
ولأبي ذَرٌ عن الكُشْمِهَنِيَ: «ما يَحْرّنك الله) بفتح أوّله وبالحاء المُهملّة السّاكنة والرّاي المضمومة» 
أو بضمٌ أوّله مع كسر الزَّاي وبالثون» من الحزن, يُقال: حزنه وأحزنه (إِنَْكَ) بكسر الهمزة؛ 


)0 في هامش (ج): #فرجع»: هو عند الشيخ أبي الحسن بتشديد الجيم؛ قال أبوعمر: إِنَّ الصواب التخفيف. يريد: أنَّ 
المعنى أنه رجع إلى بيته» والتشديد على أنه رجّع بما أقرأه جبريل؛ أي: قرأه مرّات. امصابيح». 

(9) في هامش (ل): من باب ضرب. 

6 ف غامش ب(ج): قوله: «جملة حاليّة» يحتمل العطف أيضاء وتؤيّده الرواية الآتية في التفسير ولفظها: «أي 
خديجة ما لي؟ قد خشيت...» فأخبرهاء وهي مع الزيادة تدلُ على تأخُر الإخبار بالخبر عن قوله: «لقد 
خشيت». فتحمل الرواية هنا على ذلك؛ ولا ينافيه وجوب مقارنة الحال عاملّه؛ لأنَّ الحالَ وعاملّه هنا قولان» 
وهنا لايجتمعان في زمانٍ واحدٍء فجاز تأخُر أحدهما حقيقةٌ إن تعيّنت المقارنة العرفيّة؛ فليتأمّل. «صفوي». 


0) 


2-5 


في (د): «الرّوع2. 


,05 في هامش (ج): قوله: امن أخزى» في نسخة : امن الخزي»؛ ومعناه: الفضيحة. 
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داةب 


1/١ 


بَدْءُ الوَخي #٠‏ إرشَاد التتاري 


لوقوعها في الابتداء» قال العلّامة البدر الدَّمامِينئٌ: وفُْصِلَت هذه الجملة عن الأولى؛ لكونها 
جوابًا عن سؤال اقتضته(", وهو سؤالٌ عن سبب خاصٌء فَحَسْنَ التّأكيد؛ وذلك أنَّها لما أثبتت 
القول”" بانتفاء الخزي عنه وأقسمت عليه انطوى ذلك على اعتقادها أن ذلك لسبب عظيم» 
ولوك الالو دسم سسرس وتال قالط ووه هل بلي نلف ع الالسانا مكار الاق 
ومحاسن الأوصاف كما يشير إليه كلامك ؟ فقالت: إِنّك (لْتَصِلٌ الَّحِمَ) أي: القرابة (وَتَحْمِلُ 
الكَلَ) بفتح الكاف وتشديد اللّام» وهو الذي لا يستقلٌ بأمره» أو التّقْل؛ بكسر المُثلّئة وإسكان 
القاف (وَتَكْسِبُ المَعْدُومَ) بفتح المثنّاة الفوقيّة» أي: تعطي النَّاس ما لا يجدونه عند غيرك. 
و«كْسَبَ) يتعدّى بنفسه إلى واحدٍ؛ نحو: كسبت المال. وإلى اثنين؛ نحو: كسبت غيري 
المال» وهذا منهء ولابن عساكر وأبي ذو عن |الكشْميهييع: «وتكسيب» يض أؤلة من ١أكسب»‏ 
أي: تُكُسب غيرك المال المعدوم, أي: تتبرّع له به» فحذف الموصوف وأقام الصّفة مقامه أو 
تعطي الئاس ما لا يجدونه عند غيرك من نفائس الفوائد ومكارم الأخلاق» أو: تكسب المال 
وتصيب منه ما يعجز(”" غيرك عن تحصيله؛ ثمّ تجود به وتنفقه في وجوه المكارم. والرّواية 
الأولى أصحٌ كما قاله عيّاضُء وعلى الرّواية الثّانية قال الخطَّابئئْ: الصَّواب: المُعدّم؛ بلا 
واوء أي: الفقير؛ لأنَّ المعدوم لامر يد بأنّه لا يمتنع أن يُطلّق على المُعدّم 
المعدومٌ؛ لكونه كالمعدوم الميت الذي لا تصرّف لهء وني «تهذيب الأزهريّ» عن ابن 
الأعرابئّ: رجلٌ عديمٌ: لا عقل له ومعدومٌ: لا مال لهء قال في «المصابيح»: كأنّهم نزّلوا 
وجود من لا مال له/ مَْْلةً العَدّم (وتَفْرِي الطَّيِفٌ) بفتح أوّله بلا همز ثلائيًا. قال الأَبّي : وسعَ 
بضمّها رباعيّاء أي: تهيّى له طعامه ونُزُْلّه(؛) (وَتُعِينُ عَلَى تَوَايبٍ7© الحَقٌّ) أي: حوادثه؛ وإنَّما 


)١(‏ في هامش (ج): قوله: اقتضته؛ أي: الجملة. 

(؟) في هامش (ل): والذي في «المصابيح»: بَنِّت القول. انتهى. أي: من البتّ؛ وهو القطع. 

() في هامش (ل): عجّز عن الشَّيء عجرًا من باب اضرّب»: ضعف عنه؛ ومن باب «قثّل) : لغة» واعجز عجرًا' من 
باب «تعب) لغةٌ لبعض قيس عيلان. انتهى باختصار من «المصباح». 

(4) في هامش (ل): النُزّل؛ بضمّعين: المَنزل؛ وما هيّىَ لصيف أن ينزل عليه؛ كالئُزْل؛ جمعه: أنزال؛ والطّعام ذو 
البركة. «قاموس». قال في «النهاية»: النُزْل في الأصل : قرى الضّيف. وتُضمٌ زايه. 

)0( هكذا في (ج): نوائب بغير همزة في «اليونينيّة؛, منه. أقول: بل هي مهموزة» جمع «نائبة؛؛ أو للاحتراز عن 
قولهم: نوائب الدهر فالحق هو الله تعالى. 


للعلافة القنطلاني #كذ» بَدْهُ الوَخي 
قالت: على نوائب الحقٌ؛ لأنّها تكون في الح والباطل20©؛ قال لبيد: 
نوائبٌ من خير وشرٌ كلاهما فلا الخيرتمدودٌولاالشَرٌ لازبُ؟) 

ولذلك أضافتها إلى «الحقٌ»» وفيه إشارة إلى فضل خديجة وجزالة رأيهاء وهذه الخصلة 
جامعة لأفراد ما سبق وغيره؛ وإنّما أجابته بكلام فيه قَسَمّ وتأكيدٌ بإِنّ واللام لعزيل حيرته 
ودهشته» واستدلّت على ما أقسمت عليه بأمر استقرائي يّ جامع لأصول مكارم الأخلاق. وقينه 
0 ا 

(فَانْطَلَقَتْ) أي :مضت (به خَرِيجَة) م ها مصاحبة له ؛ لأنّها تلزم الفعل الام المعدَّى بالباء» 
بخلاف المعدّى بالهمزة”" كأذهبته«؟ (حَتَّى أَنَتْ به وَرَقَةَ ْنَ تَؤفَل بْن أَسَدٍ بْن عَبْدِ العُرّى0© ابْنَ 
طّ ديف عيبي #امقلة الأخري يد لمن الو 23 أذ صف : ع 5 لالش ضير هيفة 
ل«عبد العرَّى»؛ وليس كذلك. ويُكتّب بالألف ولا تُحذّف؛ لأنّه لم يقع بين علمين» وراء «ورّقة) 
مفتوحةٌ» وتجتمع معه خديجة في أسلٍ؛ لأنّها بنت خويلد بن أسد (وَكَالَ) ورقة (امْرَ قد) ترك عبادة 


الأوثان و (تَتَضَّرَ) وللأربعة «وكان امر تنصّر("» (في الجَاهِليّةِ) بإسقاط: (قد)ا وذلك أنَّه خريج هو 


00 في هامش (ل): قوله: «لأنّها تكون في الحقٌ...) إلى آخره ظاهرّه: أنَّ النّائبة تكون في الخير والشَّر ؛ كبيت لبيد» والذي 
في #الصّحاح»: النّائبة: المصيبة» واحدة نوائب الدّهرء وفي «المصباح): النّائبة: النّازلة؛ وهي ما ينوب من الشَّرَّ 
جمع (نوايب) بغير همزةٍ في «اليونينيّة»» كذا في امناهي المؤلف», وأقول: بل هي مهموزةً جمع (نائبة) فليراجع 

02( في هامش (ل): الوب : اللُصوق والثُبوت والقحط وصاروا ضربة لازبء أي: لازمًا ثابيًا. اقاموس» 

6 في هامش (ج): أي : فإِنّه لا يلزم ذلك. 

)2 في هامش (ج): هذا قول المبرّد والسهيلي» وقد تعقّبه ابنُ هشام في "المغني» وعبارته: الثاني من معاني الباء: 
التعدية» وأكثر ما تعدّي الفعلَ القاصرً» تقول في ذهب زيد/: ذهبت بزيد» وأذهبته؛ ومنه: ذهب لَه بنُورِهِم 4 
[البقرة: »]١7‏ وقولٌ المبرّد والسهيليٌ: إِنَّ بين التقديرين فرقًاء وإنّك إذا قلت: «ذهبت بزيد» كنتٌ مصاحبًا له 
بالذهاب؛ مردودٌ بالآية. انتهىء أي : لاستحالة مصاحبة الله لنورهم في الذهاب. 

(5) في هامش (ج): العُرَّى: صدمٌ. وقيل: سَمُرَة» وقيل: بيت بحطيم لقريش»ء قال الإمام السبكي : ولا تنافي بين هذه 
الأقوال» وقد رُوِي أنَّهها كانت شجيرات تُعبّدء ثمّ انتقل أمرها إلى صخرة» ولعلَ تلك الصخرة كانت في البيت 
الذي بنخلة؛ وقد بعث إليها النبئ سمشم خالدٌ بنَ الوليد فهدمهاء وأمّا تفسيرها؛ فهي تأنيث ث «الأعرّا, 
«فُعْلَى؛ من العز ؛ مثل كُبْرَى وَعُظمَىء من الكبر والعظم. انتهى ملخَّصّاء 

)03 في هامش (د): قوله: «قد تنضّر) في اشرح شيخ الإسلام»: تنضّر -بنونٍ- أي: صار نصرائيًا وترك عبادة الأوثان» 
وقيل: إنّماهو تبضّر -بموحَّدةٍ- من البصيرة؛ لكونه في زمن الجاهليّة كان متبصًرًا. انتهى, ومثله في «البرماويً'. 


دامع 5 


بَدْهُ الوخي زقلقق إركاد لساري 


وزيدٌ بن عمرو بن ثُمَيلٍ لمّا كرها طريق الجاهليّة إلى الشَّام وغيرها يسألون'" عن الدّين» 
فأعجب ورقة الصرانية؛ لِلقِيه من لم يبدّل شريعة عيسى بادة/كة (وكَانٌ) ورقة أيضًا (يَكْثت 
الكتَابَ العِبْرَانَِ) أي: الكتابة العبرانيّة» وفي (مسلما 5«البخاريّ» في «الرُّؤيا»: الكتاب 
العربي”» [ح:1482] وصحّحه الزّركشيٌ باتّفاقهما (فَيَكْبُ مِنَ الإنجيلٍ سيت أَنْ 
5 أي: الذي شاء الله كتابته» فحذف العائد» والعبرانيّة؛ بكسر العين فيهما: تسبة إلى 
العِبْر؛ بكسر العين وإسكان الموحّدة؛ زيدت الألف والثون في النّسبة على غير قياسء قِيلَ: 
سعٌيت بذلك لأنَّ الخليل لل تكلّم بها لما عبر الفرات قارًّا من نمروذ: وقيل؛ إن الثوراة 
ال را نيئا؟»: وعن سفيان: ما نزل من السّماء وحيّ له الب تركادت 
الأنبياء رشدة به تترجمه لقومه0». و«الباء» في: ١بالعبرانيّة)‏ تتعلّق بقوله: «فيكتب» أي: 
فيَكتن00 باللغة العبرانيّة من الإنجيل؛ وذلك لتمكّنه في دين التّصارى ومعرفته بكتايهم 
(وَكَانَ) ورقة (شَيْخَا كَبِيرَا) حال كونه (قَدْ عَمِيَ» فَقَالَثْ لَهُ خَدِيجَةٌ) 7 : (يَا بْنَ عه" اسْمَغ) 


(1) في هامش (ل): قوله: «يسألون» كذا بخطّهء وكأنّه بنى على أنَّ أقلَ الجمع اثنان. أو كانا مع جماعة واكتفى بذكرهما. 

(؟) في هامش (ل): قوله: العَرَبِيْ؛ بفتحتين: إلى العربء قال النّوويُ: وحاصله: أنه تمكّن من معرفة دين 
النّصارى وكتابتهم؛ بحيث صار يتصرّف في الإنجيل فيكتب إن شاء بالعبرانيّة لبيعه لأهل الكتاب. وإنَّ شاء 
بالعربيّة لبيعه لغير أهل الكتاب. 

(”) في(د) و(ص): (نمرودا. 

(5) في هامش (ج): قال في المزهر' عن عبد الملك بن حبيب: السرياني منسوب إلى أرض سُورَّى وهي في أرض 
الجزيرة كان بها نؤح وقومه قبل العَرّقء وهو يُشَاكل اللسانَ العربي إلا أنه محرف, وهو كان لسان جميع مَنْ في 
سفينة نوح إلا رجلاً واحداً يقال له: جرهم ؛ فكان لسانه لسانَ العربي الأول؛ فلما خرجُوا من السفينة تزوج إِرّم 
ابن سام بعض بناته» ومنهم صار اللسان العربي في ولده» وبقي اللسان السرياني في ولد أَرْفَحَسّْذ بن سام إلى 
أن وصل إلى قحطان من ذريته وكان باليمن» #ببرلقالابى إسافيل علو سف ربو تسطان اللناروالمرني: 
وأخرج الحاكم في المستدرك) وصححه والبيهقي في !الشعب» عن جابر مرفوعا قال: أله [سماغيل هذا 
اللَّسَانَ العَربِيَ إِلّْهَاما. انتهى. وفي هامش (ل): نسبة إلى السّدْء تكلّم بها الخليل /6 سرًا لما عبر التّهر. 

)0( في هامش (ج): أخرجه ابن المنذر وابن أبي حاتم كما في «الدر المنشور»؛ وفي الخميس نقلا عن «الإنسان الكامل»: 
القرآن نزل بالعربية» والتوراة بالعبرانية» والزبور والإنجيل بالسريانيّة. انتهى فليحرّر. 

(5) في غير (د) و(ص): ايكتب». 

(0) في هامش (ج): قوله: «يا ابن عم» قال الزركشئٌ: يجوز فيه الأوجه المشهورة في المنادى المضاف. انتهى» 
وذلك أنَّ المنادى المضاف للياء إذا كان صحيح الآخر غير عامل؛ فإنَّه يجوز حذف الياء؛ وتثليث حركة - 


لعلامة القشطلافي 187» بَدْ الوخي 


بهمزة وصل (مِنَ ابْنِ أَخيكَ) تعني: النَبِىَ بؤاشييام؛ لأنَّ الأب الثّالث لورقة هو الأخ للأب 
الرّابع لرسول الله مواشيه/20. أو قالته على سبيل الاحترام (فَقَالَ لَهُوَرَقَةُ: يَابْنَ أَخِي؛ مَاذًا 
رَى ؟ فأَخبرَهُ وَسُول الله ؤاشييام 2 خَبَرَمَ) وللأصيليّ وأبي ذَرّ عن الحُشْمِمهَنيَ لبخبر ما) (رَأَى. 
قَقَالله ووفك بهد إلكافوش) والثون والكنه الخيدلة بوم سان :اليه ؛ كما عند المؤلّف في 
«أحاديث الأنبياء بض [بعدح:42*] وقال ابن دريدٍ: هو صاحب سر الوحي. والمُرّاد به: 
جبريل بَلاِرةإتم» وأهل الكتاب يسمُونه النّاموس الأكبر (الَّذِي نَزَّلَالَهُ عَلَى مُوسَى) زاد 
الأصيليٌ: «(مراشطم»). و«نزّل) بحذف الهمزة يُستعمّل فيما نزل نجوماء وللكطابيهضم: 
«(أنزل الله تعالى» ويستَعمّل فيما نزل جملة» وفي «التّفسير) [ح:4407]: لأنزل» مبئيًا للمفعول» 
فإن قلت: لِمّ قال: موسى؟ ولم ل عيسى» مع كونه -أي: ورقة- نصرانيًا؟ أجيب: أن 
كتاب موسى مشتملٌ على أكثر الأحكام» وكذلك كتاب نبيّنا بَِصْرةإئَمء بخلاف كتاب عيسى ؛ 
فإِنَّ كتابه أمئالٌ ومواعظ؛ أو قاله تحقيقًا للرّسالة؛ لأنّ نزول/ جبريل على موسى متَقْقّ عليه 
عند أهل الكتابين بخلاف عيسى. فإنَّ كثيرًا من اليهود ينكرون نبوّته؛ وف رواية الزُبير بن بكَارٍ 
بلفظ» لعيقي !4 (يا دي فيهًا)9» أيه ف مدَّة النيقة أو الذّعوة» وجعل أبو البقاء المُنادّى 


محذوقاء أي: يا محمّد. وتَعقّب: بأنْ قائلٌ «ليتني» قد يكون وحده» فلا يكون معه مُنادّى» كقول 
موي ع(نانتن يَث*1 [مزت 101] وجيت بآثه: قد حون أن يجةدا من <نفسه نيا فيتخاطبيهاء. كان 
مريم قالت: يا نة ي ليتني مثّء وتقديره هنا: ليتني أكون في أيام الدّعوة (جَذَّعًا) بفتح الجيم/ 


- الميمء وإثبات الياء مفتوحة وساكنة وقلبها ألقاء وإن كان المنادى المضاف إلى مضاف إلى الياء نحو: 
«يا ابن أم) و«يا ابن عم" فتفتح الميم وتكسرء ولحاق الياء أو الألف ضعيف. كذا في «الجامع الصغير؟» 
وجملة ما ذكره في اشرح القطر» في أب وأم عشرٌ لغاتٍ وني «إعراب السمين» في «الأعراف»: يجوز في «ابن أم' 
و«ابن عم؛ و«ابنة أم» و«ابنة عم خمس لغات؛ فُصْاحُهنّ حذف الياء مجتزأ عنها بالكسرة. ثم قلبت الياء ألما 
فيلزم قلب الكسرة فتحة» ثم حذف الألف مجتزأ عنها بالفتحة؛ ثم إثبات الياء ساكنة أو مفتوحة. 

0 في هامش (ل): قوله: «لأنَّ الأب النّالث...» إلى آخره؛ عبارة شيخ الإسلام. والمعنى: ابن أخي جدكء ففيه 
مجاز الحذف أو التّشبيه؛ لأنَّ... إلى آخره؛ وبها يعلم ما في كلامه من الحذف المخلٌء وقوله: «للأب الرّابع 
وذلك لأنَّ عبد العزّى أخو عبد مناف. 

4 في هامش (ج): وذهب ابن مالك إلى أن #يا؛ في هذا المحل وأمثاله حرف تنبيه؛ لا حرف نداء كما يظنه كثيرون؛ 
لأن القائل: يا ليتني؛ قد يكون وحدّه؛ ولا منادى ثابت؛ ولا محذوف. وأن العرب لم تستعمل المنادى قبل 
ليت ثاببًّاء فادعاءً حذفه باطل؛ لخلوه من دليل؛ وفيه بحث. منه. وهو نص «المصابيح». 


د/غة؛ةب 


0/0 


بده الي 4213 إريكتاد الكتاري 


والمُعجّمة وبالئّصب خبر «كان» مقدّرة عند الكوفيّين» أو على الحال من الضُمير المستكن في خبر 
اليت»؛ وخبر اليت» قوله: افيها) أي: ليتني كائنٌ فيها حال الشّبيبة والقرّة لأنصرنّك» أو على أنَّ 
«ليت» تنصب الجزأين» أو بفعل محذوفيء أي: جُعِلتُ فيها جذعاء وللأصيليّ وأبى اذْررعن 
الككركي اجنم بلاقم خب الب قاع رسي قالسا؟ تتداق) بك ادم #قب انع كانه قال: 
ياليتني شاب فيهاء والرّواية الأولى أكثر وأشهرء والجذع: هو الصّغير من البهائم» واستعير 
للإنسان» أي: يا ليتني كنت شابًا عند ظهور نبوّتك حنّى أقوى على المُبالّغة في نصرتك (ِلَيْتَنِي) 
وللأصيلي : ((يا ليتني» (أَكُوِنَُ حي إِذْ يُخْرِجُكٌ قَوْمُكَ) من مكّة» واستعمل رماو اويديف 
على حدٌّ: «وَاََذِرهر يوم للسْرَةَ إِذ هنِىَ الْذمرٌ4 [مريم:4]. قال ابن مالك: وهو صحيح2"0» وتعقبه 
قي : أن افّحاة منعوا وروذه» وأوّلواما ظاهرء الك فقالوا في معل هذا : استعمل الصّيغة الدَّالة 
على المضيع لتحقق وقوعه» فأنزلوه منزلته. و يقوّي ذلك هنا أنَّ في رواية البخاري في «التّعبير): 
«حين يخرجك قومك) [ح :] وهو على سبيل المجاز كالأوّل. .وعورض: :بن المؤّلين ليسوا" 
التّحويين» » بل البيانيُونء وبأنّه كيف يمنع وروده مع وجوده في أفصح الكلام ؟ 5وأعنية َأبِأنَّهألعله 
أراد بمنع الورود ورودًا محمولا على حقيقة الحال» لا على تأويل الاستقبال» فإن قلت: كيف 
تمتّى ورقة مستحيلا» وهو عود الَّباب؟ أجيب: بِأنّه يسوغ تمئي المستحيل”" إذا كان في فعل 
خيرء أو بأنَ التَمئّي ليس مقصودًا على بابه بل المُرَاد به : التّببيه على صحّة ما أخبره به» والتّنويه 
بقذة تطاايقة قينا ب ى ديه آؤقاله على تيل التدقرء لمكم غدم عو« الككبات. 

(قَقَالَ رَسُولُ الله سؤاشييسم: أَوَ) بفتح الواو (مُخْرجِيٌّ هم ؟!) بتشديد الباء مفتوحة4 لأنّ 
اصله: مغر يا واد : مُخرج من الإخراج؛ فحُوفت نون الجمع للإضافة إلى ياء المتكلّم ؛ 
فاجتمعت ياء المتكلم وواو علامة الرّفع وسّبقت إحداهما بالشّكون فالات الواق ياءً 


وأدغمت. ثم أ أبدِلت القَّمة التي كانت سابقة الواو كسرةً وفْتِحَت ياء «مخرجي» تخفيقًا»» 


ولهما: فيد ير «مخرجيّ١‏ مقدّما؛ ولا يجوز العكس2© ؛ لأنّه يلزم منه الإخبار بالمعرفة 


)١(‏ في(د): (الصّحيح». 

(؟) في(ص)و(م): اليس». 

(*) في(ص): «المحال». 

25 في هامش (ج): ويجوز كسرها أيضاء وقرئ بهما في السبعة في قوله تعالى : لبِمُصَرضت 4 [إبراهيم: 11 فليراجع السمين. 
(5) في هامش (ج): المراد بالعكس جعل مخرجي مبتدأء وهم فاعل سد مسد الخبر لا خبر. 


للعلهة القسطلاني 08313 بده الوَحي 


عن التّكرة؛ لأنَّ إضافة «مخرجيًَ» غربي اببغبةالأتبا لفاية لأنّه اسم فاعل بمعنى: 
الاستقبال20©. والهمزة للاستفهام الإنكاريٌ؛ لأنّه آسْتَبعد إخراجه من الوطن -لاسيّما حَرَم لله 
وبلد أبيه إسماعيل - من غير سبب يقتضي ذلك. فإنه ساش سم كان جامعا لأنواع المحاسن/ 
المقتضية لإكرامه» وإنزاله منهم محل الرُوح من الجسد. فإن قلت: الأصل أن يُجاء بالهمزة 
بعد العاطف؛ نحو: ظفَاَقّ تُوَفَكُونَ 4 [الأنعام: 40] ولكَنَ تَدهبُونَ4 [التكوير: 21] وحينئذٍ ينبغي أن 
يقول هنا: وأمخرجيع ؟! لأنَّ العاطف لا يتقدّم عليه جزءٌ مما عطف. أجيب: بأنَّ الهمزة خُصَّتَ 
بتقديمها على العاطف؛ تنبيهًا على أصالتها في أدوات الاستفهام؛ وهو له الصَّدر؛ نحو: 
« أرق روا [الأفر تامور ؟! انك كيكو > [برتف: ]هذا هده سييوية والجمهون:. 
وقال جار الله9» وجماعةٌ: إِنَّ الهمزة في محلّها الأصليئّ» وإِنَّ العطف على جملةٍ مقدَّرةٍ بينها 
وبين العاطف. والتّقدير: أمعاديّ هم ومخرجي هم ؟! وإذا دعت الحاجة لمثل هذا التّقدير؛ 
فلا يُستنكّرء فإن قُلْتَ(": كيف عطف قوله: «أو مخرجئ هم؟!) -وهو إنشاءٌ- على قول 
ورقة: «إذ يخرجك قومك» وهو خبرٌء وعطف الإنشاء على الخبر لا يجوزء وأيضًا فهو عطف 
جملة غلى جملة: واللتتكلع ميخعلف؟ أجَيب: بان القول بأن عَطفنا الإنشاء على الخي رلا يجوز 
إِنّما هو رأي أهل البيان» والأصحٌ عند أهل العربيّة جوازه. وأمّا أهل البيان فيقدّرون في مثل ذلك 
جملة بين الهمزة والواوء» وهي المعطوف عليهاء فالتّركيب سائغ عند. الفريقين» آم 
المجوّزون لعطف الإنشاء على الخبر فواضحٌ» وأمّا المانعون فعلى التّقدير المذكور. وقال 
بعضهم : يصحٌ أن تكون جملة الاستفهام معطوفة على جملة التَّمئّي في قوله: اليتني أكون حيًّا 
إذ يخرجك قومك» بل هذا هو الظّاهرء فيكون المعطوف عليه أوّل الجملة لا آخرها الذي هو 
ظرف متعلّقُ بهاء والتَّمئّي إنشاءً» فهو من عطف الإنشاء على الإنشاء» وأمّا العطف على 
جملةٍ في كلام الغير فسائعٌ معروف في القرآن العظيم والكلام الفصيحء قال تعالى: لوَاإذِأَنتَكَ 


)١(‏ في هامش (ج): هذا مردود أما أولاً فلما ذكره في شرح الجامع» من أن المبتدأ الذي هو وصف لا يشترط أن 
يكون معرفة؛ وأما ثانياً فلاعتماد الوصف على الاستفهام فليتأمل. نعم صرحوا بأن الوصف إذا طابق ما بعده 
في غير الإفراد تعينت خبريته؛ أي: فيكون ما بعده مبتداً مؤخرًا؛ أي : لا فاعل به ولا خبر عنه فليتأمل. 

(1) في هامش (ل): محمود الرّمخثري. 

ضيه في هامش (ج): هذا السؤال وجوابه في ١فتاوى‏ السيوطي» بحروفه. 


داه :1 


5/١ 


داه 4ب 


بَدُْ الوَخي 259» إركَاد الاي 


هع ريه كلمج فتن َكَل | ف جَاعِْكَ لِلِنّاس ِمَاماقَالَ ون دَرَيَّقٍ ‏ [البقرة 1]ء 


(قال)/ ورقة: (تَعَمْ لَمْيَأتِ رَجُلَ قط بِمِفْلٍ مَاجِفْتَ به) من الوحي (إِلَاعُودِيَ)'" لأنَ الإخراج 
عن المألوف موجبٌ لذلك (وَإِنْ يُدْرِكْنِي) بالجزم ب(إن» الشَّرطيّة (يَوْمُكَ) بالرّفع فاعل 
ايدركني») أي: يوم انتشار نبوّتك2) (أَنْضَءْلهٌ) بالجزم وات الشرطظ زتشر ا بالنصي على 
المصدريّة (مَوَزَّرَا) ب بضمٌ الميم وفتح الرَّاي المشدّدة آخره راءٌ مهملّة مهموزّاء أي : : قويًا بليغّاء وهو 
صفةٌ ل«نصرااء وَلمّاتكاة ووزقة ينابق واليوم متأخُوًا أسند الإدراك لليوم؛ لأنَّ المتأخّر هو الذي 
يدرك السَّابق» وهذا ظاهره أنَّه أقىّ بنبوّته» ولكنّه مات قبل الدّعوة إلى الإسلام» فيكون مثل 
بحيراء وفي إثبات الصّحبة له نظرٌء لكن في «زيادات المغازي» من رواية يونس بن بكير» عن ابن 
دسي ساد ا ل شي ل ا 
دام موف انك كه مَرسَلٌ. ..» الحديث. وفي آخره : «فلمًا توق قال رسول الله ساشعيم : لقد 
زأيك العكر :ا النبكة عل أكيانة الحزيره لأنّهِ آمن بي وصدّقئي). وأخرجه البيهقئْ من هذا 
الوجه ف «الدّلائل» وقال: إِنَّه منقطعٌ » ومال البلقينئٌ إلى أنه يكون”/ بذلك أوّل من أسلم من 
اس ا ا ا ل ار 
5 يَنْسَّبْ) بفتح المثنّاة ة التّحتيّة والمُعجّمة؛ أي لمعيليث (ورقة) - بالرَّفع - فاعل 


)١(‏ في هامش (ج): قوله: إلاعوديء نقل (م) بالهامش عن الصفوي في قوله: إلا جاءت أنه حال. 

(9) في هامش (ج): قوله: وإن يدركني يومك. في السيرة: «إن أدرك ذلكٌ اليوم»»؛ قالوا: والذي في البخاري هو 
الوجه؛ لأن ورقة سابق بالوجودء والسابقٌ هو الذي يدركه ما يأتي بعده. قلت: وجه السهيلي ما في «السيرة»: 
بأن المعنى؛ إن أر ذلك اليوم فسمّى رؤيتّه إدراكًا. «مصابيح». 

(9) في(ب) و(ص): ١بك».‏ 

(4) في هامش (ج): في «القاموس:: القَّسٌ بالفتح: صاحِبٌ الإبل الذي لا يُفَارِقُهاء ورئيسٌ النصارى في العلّم 
كالقِسيس. وفي «المصباح؟: الس -بِالكَشرٍ- عَالُِ المُصَارَىء والفعح لَعَ 

(0) في هامش (ج): اختلف في إيمان ورقة فقيل: لم يحصل الإيمان لأنه لم يبلغ عمره زمن الرسالة» وقيل: حصل له 
الإيمان. وهو الأظهر لأنه تمنى نصرة النبي بؤاشسيم» وقد حصل له الإقرار بالرسالة حيث قال: هذا الناموس» 
فأقرٌ بوجود الله وأنه أرسل جبريل؛ وهذا هو الذي أمكنه في ذلك الوقت لأنه ساسم لم يكن أرسل يَعْد. أقول: 
بل قال البرماوي في شرحي منظومته في الأصول ورجال العمدة: إن ورقة اجتمع به اشيم بعد الرسالة» فهو 
صحابي قطعًاء بل هو أول الصحابة كما كان شيخنا شيخ الإسلام البلقيني يقرره. انتهى باختصار. 


للعلامة القسطلاني 213338 بَدْهُ لوحي 


«ينشب» (أَنْ تُوّف) بفتح الهمزة وتتخفيف التُونء وهو بدل اشتمال من #ورقة» أي: لم تتأخّر 
وتقاته عاج حت الفط رو الخعائع وفع اابو حوور #النهال اإزانديا» اتبتوع إلى الشَّأْمء فلمًا 
بلغه أن التبرخ مرا س عم أَمِرَ بالقتال بعد الهجرة أقبل يريده. حتّى إذا كان ببلاد لخم وجذام 
قتلوه وأخذوا ما معهء وهذا غلط بيّن؛ فإنّه مات بمكّة بعد المبعث”" بقليل جداء ودفِْنَ بمكّة ؛ كما 
نقله البَلاذْرِيُ0) وغيره» ويعضده قوله هناء وكذا في (مسلم): ثم لم ينشب”7 ' ورقة أن تُوقٍ 
(وَفَعَوَ الوَحْيْ) أي : احتبس ثلاث سنين؛ كما في «تاريخ الجبوة وجروب إين إنيساقةة وق 
بعض الأحاديث: أنه قدر سنتين ونصفء وزاد معمر عن الزُهريٌ في «التعبير»: حتّى حزن 
رسول الله مّاشعيتم -فيما بلغنا- حزنًا غدا(”» منه مرارًا كي يتردَّى من رؤوس شواهق الجبال 
[ح:1486]» ويأتي إن شاء الله تعالى ما في الكلام على ذلك من جهة الإسناد والمتن والمعنى في 
سورة «اقرأ» من «التّفسير» [ح:*446] فإن قلت: إِنَّ قوله: اثمٌ لم ينشب ورقة أن تُوق) مُعارَضٌ بما 
عند ابن إسحاق في «السّيرة» ): أن ورقة كان يمرٌ ببلال وهو يُعذَّبِ لما أسلم, فإنّهِ يقتضي تأخُّره 
إلى» زمن الدّعوة» ودخول بعض تاس ف الإسلام. اين تاذل 38 المعارّضة؟؛ لأنَّ 
شرطها المُساوّاة» وما روي في «السّيرة» لا يقاوم”" ما في «الصّحيح» ولئن سلَّمنا فلعلَ راوي 


)١(‏ في(د):(البعث). 

0) في هامش (ل): البَلادٌرِي بفتح الموحّدة وضمٌ الْذّال المعجمة وبالراء» نسبة إلى البلاذر وهو معرو» 
والمشهور بها أبو محمد أحمد [بن] محمد الطوسيٌ البلاذريٌ» الحافظ الواعظ. توفي سنة 8”8. «لباب». 

(؟) في (ص): («لم يلبث)». 

(؛) في هامش (ج): تعقب ذلك الشمس الشامي فقال: الرابع: وقع في بعض نسخ الفتح القديمة وتبعها الشيخ 
وشيخنا القسطلاني في شرحيهما أن الإمام أحمد روى في تاريخه عن الشعبي أن فترة الوحي كانت ثلاث 
سنين» وأن ابن إسحاق جزم بذلك. وهذا وهم بلا شكء وعزو ذلك لجزم ابن إسحاق أشدّء وكأنَ الحافظ قلّد 
في ذلك ولم يراجع التاريخ المذكورء فإن الموجود فيه وني «الطبقات' لابن سعد و«دلائل البيهقي» عن داود 
ابن أبي هندء عن الشعبي قال: أنزلت عليه النبوة وهو ابن أربعين سنة» فقن بنبوته إسرافيل ثلاث سنين» 
فكان يعلمه الكلمة والشيء» ولم ينزل عليه القرآن على لسانه؛ فلما مضت ثلاث سنين قرن بنبوته جبريل 
فنزل عليه القرآن على لسانه عشرين سنة. 

)0( وقع في (ص): اعدي». 

(7) في غير (د) و(س): لاعلى». 

(0) في (ص): الا يعارض». 


ا 


بَدْهُ الوَخي 69» راد التَاري 


مافي «الصّحيح» لم يَحُْفظ لورقة بعد ذلك شيئًاء ومن ثم جعل هذه القصّة انتهاء أَمْره بالنُسبة إلى 
ما عَلِمّه منه1"» لا بالنّسبة إلى ما في نفس الأمر» وحينئذٍ: فتكون الواو في قوله: «وفتر الوحي» 
ليست للتّرتيب. 

ووواةاهذا اللغديك ماين تصرعة» مدي فيه تابعزع عن ذابعي: والفرجه#المولت في 
«التّفسير» [ح:408:] و«التّعبير) [ح:148] و«الإيمان» [ح:؛]» ومسلمٌ في «الإيمان»» والتّرمذيٌ 
وَالنَّسَائيُ في (التّفسير». 

(قَاَ ابْنُ شِهَاب) الزُهريُ: أخبرني عروة بكذا (وَأَخْبَرَنِي) بالإفراد (أَبُو سَلَّمَةَ بفتحتين» 
واسمه : عبد الله (بْنُ عَبْدِلرَّحْمَنِ) بن عوفيء اموق بالمديعة سنة أربع وتسعين» وأتى التولت 
يواو الغطك لعرنيياة الإتغبان عو هروة ابن سلقة رإلا فقول القول لا يكرق بالاو 
وحينئذ فليس هذا من التّعاليق» ولو كانت صورته صورته» خلاقًا للكرمانئّ؛ حيث أثبته 
منهاء وقد خكّلأه في «الفتح» (أَنَّ جَابِرَ بْنَ عَبْدِالله» بن عمرو (الأَنْصَارِيَ) الخزرجي» المتوٌّ 
بعد أن عَمِيَ سنة ثمانٍ أو أربع أو ثلاثٍ أو تسع وسبعين» وهو آخر الصّحابة مونًا بالمدينة» وله 
في «البخاريّ) تسعون 5 وهمزة اماس لأنّها في محل نصب على المفعوليّة(2» 
(قَالَ وَهُوَ يُحَدَّتُ عَنْ ة َثْرَةِ الوَحي) أي وو عالالتديت عن احتباس الوسي عن التروا: 
(فَقَاَ) رسول الله مراشيم (في حَدِيثِهِ : بَيْنَا) أصله: بينّ» دأشرعت قحمة الزرن فصارت أله(" 
وهي ظرف زمان مكفوف بالألف عن الإضافة إلى المُفْرَدء والتّقدير ببحسب/ الأصل0"): بين 


)١(‏ «منه): ليس في (ص). 

(؟) في هامش (ج): امصريا بالميم. وفي (م): «ابصريٌ؛ وهو تحريف. 

() في هامش (ج): أي: حيث لم يكن من كلام المحكي عنه. 

(54) في هامش (ج): في الكرماني : أربعة وثمانون. 

(5) في هامش (ج): ويجوز كسرها إن علم أنها كذلك في كلام أبي سلمة. الع ش». 

(7) في هامش (ج): هذا ما نقل عن الجوهريء ونظر فيه بعضهم بأن الألف زيدت لتكف بين عن الإضافة إلى 
المفرد. وليست ناشئة عن الإشباع. لع ش». 

(/) في هامش (ج): قوله: بحسب الأصلء أما بعد زيادة الألف فلا تقدير» وقيل: حذف المضاف وهو الأوقات» 
وأقيم المضاف إليه مقامه في اللفظ. اع ش ١‏ 


للعلهة القَسَطلانٍ 49 بَدْهُ الوَحي 


أوقات (أَنَا آنسي) وجواب «بينا» قوله: (إذْ سَمِعْتُ صَوْنًا مِنَّ السَّمّاءِ)!2 أي: في أثناء أوقات 
المشي فاجأني السّماع (فَرَفَعْتُ بَصَرِي فَِذًا المَلَكُ) جبريل (الَّذِي جَاءَنِي بِحِرّاءٍ جَالِسٌ)/ خبرٌ 
عن «الملّك» الذي هو مع و«الذي جاءني بحراء» صفته» والفاء في «فإذا» فجائيّة9)؛ 
ملحو «اتخر ةد فإذا:الأسد بالجاب6)0)ويجور#تصت :رلجالئكن »علق :الجال»: و حيتعن: يكوك 
خبرًا لمبتدأ محذوفي”؟»»: أي: فإذا الملك الذي جاءني بحراءٍ شاهدٌ أو حاضرٌ حال كونه 
جالسًا (عَلَى كُرْسِيَ) بضمٌ الكاف وقد تُكسّر (بَيْنَ السّمَاءِ وَالأَرْضِ) ظرفُ في محلٌ جر صفة 
ل«كرسية» (فَرْعِبْتٌ مِنْهُ) بضمٌ الرّاء وكسر العين المُهملّة مبنيٌ لما لم يُسمّ فاعلهء 
وللأصيلي: «فرَعْبت منه» بفتح الرّاء وضمٌ العين» أي: فزعت (فَرَجَعْتُ) إلى أهلي بسبب 
العب (فَقلتٌ) لهم : (تكلويئ يكَلُويَي] كذا لأبري 55 والوقت بالتكرار فوتينء ولكريمة 
مرّةَ واحدةء» ولمسلم كالمؤلف في «التفسير» من, رواية.يويسن: الدّروني) [ح:4424] قال 
الزركشئٌ: وهو أنسب؛ لقوله: (َأَنْوَلَ الله تَعَالَى) ولأبوّي دَرّ والوقت والأصيلئ: «(مَرَجِلَ» بدل 
قوله: «تعالى» («يْبَالمرَرُ4) إيناسًا له وتلطفاء والتّدثير والتّرميل بمعئى واحدء والمعنى: 


ل 
802 
5 


ياأيُها المدّدّر بعيابه» وعن عكرمة» أي: المدّثر بالنْبوّة وأعبائها (9وُكَنِنُ4) حَذَّرْ من العذاب 


)00 في هامش (ج): قوله: وجواب بينا إلى آخره؛ تبع في ذلك الدماميني؛ وقال البرماوي: إذا بدل من «بينا»» وهو 
موافق لما في «المغني»» وأقره الدماميني ثمّ؛ وعلى كلام البرماوي فالجواب محذوف. اع ش». 

() في هامش (ج): قوله: والفاء في فإذا فجائية» فيه مسامحة؛ والمراد الفاء الداخلة على إذا الفجائية» وقد قيل 
فيها أنها زائدة لازمة» وقيل : عاطفة» وقيل : للسببية المحضة كالداخلة على جواب الشرط كما يعلم ذلك من 
«المغني». 

(١‏ في هامش (ج): قوله: والفاء في فإذا فجائية نحو خرجت إلى آخره؛ الفاء مبتدأ. وفجائية حال من إذاء ونحو 
خرجت إلى آخره. خبر المبتدأ» ولا يجوز أن يكون فجائية خبرًا عن الفاء؛ لأنه ليس من معانيهاء وإنما هي في 
مثل هذا التركيب كما في «المغني" زائدة لازمة أو عاطفة أو للسببية المحضة. 

(؛) في هامش (ج): قوله: ويكون خبر المبتدأ محذوقًاء هذا مبني على إذا ظرف زمان؛ أما على القول بأنها ظرف 
مكان فهي الخبرء ويجوز على الأول -أعني كونها ظرف زمان- أن يكون خبرًا بتقدير مضاف؛ أي: فإذا 
عضو الملك: قال في «المغني»: إذا على وجهين: أحدهما أن تكون للمفاجأة فتختص بالجمل الاسمية» 
ولا تحتاج لجواب. ولا تقع في الابتداء» ومعناها الحال لا الاستقبال» وهي حرف عند الأخفش. وظرف مكان 
عند المبرد وظرف زمان عند الزجاج إلى آخره. انتهى ملخصا فليراجع. 


دآ 


يَدْهُ لوخي 18 » رياد التَاري 


مَنْ .لم يؤمن بك20: وفيه دلالةٌ.على أنّه. أُمِرَ بالإنذار عقب نزول؛ الوحي؛ للإتيان بغاء 
التَغقَيْب».واقتضر على الإنذاز؛ لأنّ الّبشينإنّمايكون لمن دخل في الإسلام: ولم يكن إذذاك 
مَنْ دخل فيه (إِلَى قَوْلِهِ: «وَالرجرٌ)) أي : الأوثان ((تَأَمْجْرَ)) زاد الأربعة: «الآية» (فَحَمِيَ) بفتح 
الحاء المُهملّة وكسر الميم» أي: فبعد نزول هذه الآية كَثْرَ (الوَحْيْ) أي : نزوله (وَتَعَابَعَ) ولأبي ذَرٌ 
عن َالكشْمِيهَنْقَ: «وتواتر» بالمثئّاتين بدل «وتتابع»" وهما بمعئّى. وإِنّما لم يكتف باحمي» 
لأنّه لا يستلزم الاستمرار والدَّوام والتّواتر. 

ورواة هذا الحديث كلهم مدنيُون» وأخرجه في «الأدب» [ح: 1214] و«التّفسير» [ح:5؟1؛]» 
ومسلمٌ أيضًا فيه (تَابَعَهُ) أي: تابع يحيى ابن بُكير شيخ المؤلّف في رواية هذا الحديث عن 
اللّنث بن سعد (عَبْدٌ اللو بْنُ يُوسْفَ) المٌتُيسَيع9») وحديثه عند المؤلّف في «التّفسير) [ح:4327] 
و«الأدب)292 [ح:8-] () كذا تابعه (أَبُو صَالِح) كلاهما عن اللّيث» وأو صالج: : هو عبد الله 
كاتب اللّيثء أو هو عبد الغمّار بن داود البكريْ الحرّانيُ الإفريقئ خالخؤلد» البو بمتصراسئة 
أربع وعشرين ومئتين» وكلاهما روى عنه المؤلّف» ووهّم في «فتح الباري» القائل بالعاتي: 
وقد أكثر المؤلّف عن الأوّل من المعلّقات» وروايته لهذا الحديث عن اللّث أخرجها يعقوب 
ابن سفيان في "تاريخه» مقرونًا بيحيى ابن بُكير» فيكون رواه عن اللَّيثْ ثلاثةٌ: يحيى» وعبد الله 
ابن يوسفء وأبو صالح (وَتَابَعَهُ) أي: وتابع عُقيل بن خالدٍ شيخ اللّيث في هذا الحديث أيضًا 
(هِلال بْنُّ رَدَادِ) ليرد مُهملّتين الأولى مشدّدة» الطَّائيُء وليس له في هذا الكتاب إِلّا هذا 
الموضع (عَنِ الزْهْرِيَّ) محمّد بن يتيوه وحديئه في «الزُهريّات» للذُهليَ (وَقَالَ يُونُسُ) بن 
يزيد بن مُشكان”» الأَيْلْ“ -بفتح الهمزة وسكون المثئّاة الفّحتيّة- التابعئ» المتوقٌ بمصر 


)00 في هامش (ج): قوله: من لم يؤمن» تخصيص بمن لم يؤمن ؛ لأن الأمر إذ ذاك كان قبل الإسلام؛ فلم يكن ثم من 
المؤمنين عاص ينذره؛ وإلا فالإنذار لا يختص بالكافر. 

(9) في هامش (ج): بكسر المثناة الفوقية. 

[فه معو ع ا و 

(؛) في هامش (د): مُشكان؛ بضمٌ الميم علّمًا. «قاموس 

0 را ال او 5070077 
وهى مدينة اليهود الذين اعتدوا في السبت» وإليها يجتاز حاجَ مصر. (مراصد». 


للعلامة القسطلافي 411 بَدْهُ الوَحي 


سنة تسع وخمسين ومئة ممّا وصله في التّفسير اح :0 (وَمَعْمَرٌ) -بفتح الميمين وسكون 
العين- أبو عروة ب نوتأبج عمرو تو راسي لوديا الجقدادي ل وولاضب بعالم اليبن» » الوق 
سنة أربع أو ثلاث أو اثنتين وخمسين ومئقٍء فيما وصله المؤلّف في «: ميت :]| في 
زوايتهما عن الرُهرزَيٌ ا بَوَادرُهُ) كذا في رواية الأصيلئٌ وأبي الوقت -, بفتح المُوخَّدة- جمع 
بازة) وهقاللخحة الع , 111111111 
إلّا أنَهما قالا بدل قوله::7يرجت.فؤاده) #ترجف ابوادرة» ةأوهما مستويان في.أضل:المعدئ؛ لأنَّ 
كلا منهما دالٌ على الفزع» ولأبي ذَرٌّ وكريمة عن الكُشْمِهَنِيَ وأبي الوقت في نسخةٍ وابن عساكر 
«لوقال يونس ومعمر: تواتر١"».‏ وهذا أوّل موضع جاء فيه ذكر المُتابّعة؛ وهي أن يختبر الحديث 
وينظر ق3© الذواوين الكيؤبة والمسكدة وغيرهاءكالسعاجم والمشييكاة 61 والقوائد هل شارك 
راويه" الذي ين ترد به راو آخرٌ فيما رواه عن شيخه؟ فإن شاركه راو معتبرٌ فهي متابعةً 
حقيقيةٌ وتُسمّى المتابعة الَّامّة إن انّفقا في رجال السّند كلّهم ؛ كمتابعة عبد الله وأبي صالح؛ إذ 
وافقا ابن بُكير في شيخه اللَّث إلى آخره» وإن شُورِك/ شيخه في روايته له عن شيخه فما فوقه إلى 
آخر السّند واحدًا واحدًا حنَّى الصَّحابِيَ فمتابعٌ” أيضاء لكنّه في ذلك قاصرٌ عن مشاركته هو؛ 
كمتابعة هلال؛ إذ وافقه في شيخ شيخه. وكلّما بَعُدَ فيه المُتابع كان أنقص»ء وفائدتها: البّقوية» 
ولا اقتصار فيها على اللّفظ بل لو جاءت بالمعنى كفى؛ كقول يونس ومعمر في روايتهما عن 
الَزُهريٌّ ااا 
نعم ؛ ؛ هي مخصوصةٌ بكونها من رواية ذلك الصّحابيٌ» وقد يُسمّى كل واحد من المتابع لشيخه 

فمن فوقه شاهداء ولكنّ تسميته تابعا أكثر. 


)١(‏ في كل الأصول: «الحراني» بالراء» وهو وهم. 

(9) في(ص)و(م): اتضرب". 

() في (د): «بواتره». 

(؟) في غير (د): لمن2. 

(5) في هامش (ج): قوله: والمشيخات. في «القاموس': من جموع الشيخ مَشْيخَة بالفتح. فلعل ما هنا جمعهاء وفي 
«الفتح»: المشيخة بفتح الميم والتحتانية بينهما معجمة ساكنة وبفتح 12111111110 

)١(‏ في(د): «رواية». 


(0) في (د) و(ر(س) و(ص): «فتابع". 


51:ة#ت 


-4/ 


بَدُْ الوَحي 1#:_» إريشَاد السَاري 


- حَدَّنَنَا مُوسَى بْنُ إسْمَاعِيلَ قَالَ: حَدَتَنا أبُو عَوَانَةَ قَالَ: حَذَّنَنَا مُوسَى بْنْ أبِي عَائِسَةَ قَالَ: حَدَّثَنا 
سَعِيدُ بْنُ جُبَيْر عَنِ ابْنِ عَبّاسٍ في قَوْلِهِ تَعَالَى : ارد لسَلَكَ ََبَلَيوء» قَالَ: كَانَ رَسُولُ الله اشيم 
يعَالِجُ مِنَ اميل شِدَّة وَكَانَ مِمًا يُحََلكُ َمَمَِْ - فَقَالَ ابن عباس : فَأَنا أُحَرْكُهُمَا لَكَ كَمَا كَانَ رَسُولُ الله 
اشيم يُحرَكُهُمَاء وَقَالَ سَعِيدٌ: أنَا أُحَرْكُهُمَاكَمَا رَآَيْتُ ابْنَ عَبّاسِ يُحَرْكْهُمَاء فَحَرَكَ شَفَمَِه- فَأنْرَل الله 
تَعَالَى : «لار به لسَنَكَ تَحْجَلَيوء © نعلا ممه ونه قَالَ: جَمَعَهُ لَك صَذْركَ وَتَفرَأَهفَدَائرأته ايم همالك 


قل لقم ولاق 8 ة 0 ورور لله دمع م ور مر 24 كا موود هعور وق ع مام ١‏ رديه دفة ب 2 215 
قَالَ: فَاسْتَمِعْ لهُ وَأَنْصِتْ «ممَََََِايَائه» ثم إِنْ عَلَيْنَا أن تَقرَأَهُ فَكَانَ رَسُولُ الله سؤاشييدم بَعْدَ ذَلِكَ إِذا أنَاهُ 


جِبْرِيل اسْتَمَعَ » فَإِذَا انطلّقَ جِبْر يل قَرَاَالنَبِيْ اشيم كُمَا قَرَأ. 


وبه قال: (حَدَّتَنَا) ولأبي الوقت: «أخبرنا» (مُوسَى) أبو سلمة (بْنُ إِسْمَاعِيلَ) المِنْقَرِيُ؛ بكسر 
الميم وإسكان التُون وفتح القاف؛ نسبةً إلى مِنْمّر بن عبيدٍ الحافظ» المُتوقٌ بالبصرة في رجب”) 
سنة ثلاثِ وعشرين ومئتين (قَالَ: حَدَّنَنَا أبُو عَوَانَةَ) بفتح العين المُهملّة والثُونء الوضّاح”» بن 
عبد الله اليشكُريئٌ© -بضمٌ الكاف- المتوق سئة ستٌّ وسبعين7؟ ومئةٍ (قَالَ: حَدَّكَنَا مُوسَى بْنُ أي 
عَايْسَةً) أبو الحسن الكو الهمُدانيٌ؛ بالميم الشاكنة والذال المُملة» وابق عاففة لآ تعرق اسمة 
قال :دنا سَعيد بْنُ جْبَئْر) بضمٌ الجيم وفتح المُوحّدة وسكون المثنّاة التّحتيّة» ابن هشام 
الزقة اده قعل لكا ميدي ذ» في كيان شرا متمدو كريد ولم 0 بحنه أحناء ب إل 
يعش بعده إِلّا أيامًا (عَنِ ابْنِ عَبّاسِ) 5 عبد الله الحَبْر تُرْجُمان القرآن» أبي الخلفاء وأحد 


(1) في هامش (ج): قوله: رجبء قال في «المصباح»: رَجَبٌ مِنْ الشهُورِ مُنْصَرِفُ؛ أي: ومثله صفر. قال السعد في 
حواشي الكشاف: إن أريد بهما معين فهما غير منصرفين, وإلا فمنصرفانء قال الناصر اللقاني: وكأن وجه 
ذلك أنه في المعين معدول عن الصفر والرجب كما قالوا في سَحَرٌ أنه معدول عن السحر ففيهما العلمية 
والعدلء وقد يقال: إن المانع العلمية والتأنيث باعتبار المدة. 

() في هامش (ل): الوضّاح؛ بتشديد المعجمة ثمّ مهملة. تقريب. وفي «التّرتيب»: بفتح الواو وتشديد الضّاد 
المعجمة وبالحاء المهملة» ووقع في «اللغويّ» بالصّاد المهملة؛ وق وتضحيف أوسيق كله 

() في هامش (ج): بفتح التحتية وضم الكاف» نسبة إلى يشكر قبيلة. 

022 في غير (د): اوتسعين» وهو تحريفء وفي هامش (ج): قوله: «ست وتسعين...» كذا بخطه» والذي في الكواكب 
ست وسبعين بموحدة بعد السين» وفي التقريب خمس أو ست وسبعين.وبنحوه بهامش (ل). 

(5) في هامش (ل): المراد بقتل الصّبر هنا: القتل في غير معركة ولا حرب ولا خطأ. انتهى؛ أي: ولا قودء قاله 
الشَّامِئْء وهلّل رأسه ثلاث مرّات يفصح بها. «كرماني». 


للعلامة القنطلاني 49 بَدْهُ الوَحي 


العبادلة الأربعة(" المُتوقٌ بعد أن عَمِيَ بالطّائف سنة ثمانٍ وسئِّينَ» وهو ابن إحدى وسبعين سنة 
على الصّحيح في أيّام ابن الزبيرء وله في «البخاريّ) مئتا حديث وسبعة عشّر0» حديثًا (في قَوْلِهِ 
تَعَالين) َللأْضباة: مرج : الا عوك بو ») أي: بالقرآن ((لِسَانَكَ لَحْجَلَ بد » قَالَ: كَانَ رَسُولَ الله 
جزاشيام يُعَالِحٌ مِنَّ نَ التَّنِيلٍ) القرآنيئ لثقله عليه (شِدَّةً) بالنٌصب”) مفعول «يعالج». والجملة في 
موضع 1 نصب خبر «كان» (وكَان)/بلة كم (يمًا)”* أي :رما كما قاله في #المصابيح؟ (يُحركُ) زاد 
في بعض الأصول: به (سَمَمَيْه) بالتّئنية» أي: كثيرًا ما كان سؤاشيييم يفعل ذلك7» قاله القاضي 
عياض والسَرَقَسْطيئ0": وكان.يكثر.من ذلك جنَّى لا ينسى» أو لحلاوة الوحي في لسانه» وقال 
الكرمانيٌ: أي : كان العلاج ناشبًا من تحريك السّفتين» أي : مبدأ العلاج منه» أو ١ما)‏ بمعنى (من) 
الموصولة» وأطلقت على من يعقل مجاراء أي: وكان ممّن يحرّك شفتيه. وتعقّب0 بأنَ الث حاصلة 
قبل التّحريك» وأجيب: بأنَّ الشّدّة وإن كانت حاصلةً له قبل التّحريك إلا أنّها م تظهر إِلّا بتتحريك 
التّفتِين؛ إذ هي أمرٌ باطنيئٌ لا يدركه الرّائي إلّا به قال سعيد بن جُبير:(قَقَالَ انْنُعبّاس) 2# : (دَأَنَا 


(1) في هامش (ج): العبادلة : ابن عباس وابن عمر وابن الزبير وابن عمرو بن العاص» وليس ابن مسعود منهم. 

(؟) في هامش (ج): وني «الكرمانيّ»: مئتا حديث وخمسة عشر بدل سبعة عشر). انتهى. وبنحوه في هامش (ل). 

5 عاض رع : لق زنع) إذا راقم وها زما) عامنة ينعيو لطاءارليد ديك عاذ ربنول لل [ذا على اجيم 
مما يقول: من رأى منكم رؤيا... أي: ربما يقول... إلى آخره. 

(:) في غير (د) و(م): امحلٌ". 

(5) في هامش (ج): انظر الكرماني قبيل باب: المزارعة بالشطر. 

(5) في هامش (ج): وبسط الكلام على ذلك ثم قال: وانظر هل يمكن جعل قوله: ١يحرك‏ شفتيه؛ خبر كان» 
والتقدير وا وا اوح ا عسيراي تج الجواا سااها للفتويها لت 


أي: نحن الألى عُرفوا بالنجدة والشجاعة؛ فتأمله. انتهى» وقال الشريف الصفوي: لا يبعد أن يكون المعنى وكان 
المُتَرّل مما يحرك الرسول به» وهو يجري في روايات الصحيحين» وحذف ضمير الصلة مع الجار شائع مع أنه قد 
ثبت على أنه يجوز أن يكون القرآن محرّكا بمعنى أنه باعث فلا حاجة إلى تقدير؛ ولعله وجه صحيح والله أعلم. 
في غير (م): «كالسّرقسطئ». وفي هامش (د): بفتح الرّاء وضمٌ القاف: بلدةٌ بالأندلس وبلدة بنواحي خوارزم. 
«قاموس». وفي هامش (ل): بفتحتين وضمٌ القاف وسكون السّين المهملة النّانية: إلى سَرَقْسْطة مدينة 
بالأندلس. قاله في «النّب» واسمه ثابت كما في «الفتح». 

(8) في هامش (ج): المتعقب الحافظ في الفتح. 
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حَركُهُمَا) أي: شفتي (لَكَ) كذا للأربعة» وني بعض النُسخ: «لكم» كما في «اليونينيّة (كُمَا كَانَ 
رَسُولَُ الله ؤاش سام يُحَركُهُمَا) لم يقل كما قال في الآتي : كما رأيت ابن عبّاس؛ لأنَّ ابن عباس لم 
يدرك ذلك (وَقَالَ سَعِيدٌ) هو ابن جبير: (أَنَا أُحَرَكُهُمَا كَمَارَأَيْتُ ابْنّعَبَّاسٍ يُحَرْكُهُمَا فَحَركَ شَمَتَيِه) 
وإِنّما قال ابن جبير: كما رأيت ابن عبّاس؛ لأنَّهِ رأى ذلك منه من غير نزاع» بخلاف ابن عبَّاسِ 
ياف و لكترورني قرم فعاف انتالة #اكيليق الروك اله العبالة على مولت رفكان كيل الفجزة 
بثلاث سنين» ونزول الآية في بدء الوحي؛ كما هو ظاهرٌ صنيع المؤلّف حيث أورده هناء ويحتمل 
أن يكون أخبره أحدٌّ من الصّحابة أنَّهِ رآه بَِصِرةئَم يحرّكهماء أو أنَّه بَِضِةتَمْ أخبر ابن عبّاس بذلك 
بعدء فرآه ابن عبّاسِ حينئذٍ. نعم؛ ورد ذلك صريحا في (مسند أبي داود الطّيالسيَ»» ولفظه: قال 
ابن عبّاس: «فأنا أحرّك لك شفتيّ كما رأيت رسول الله اشيم يحرّكهما». وجملة: «فقال ابن 
عبّاس...» إلى قوله: «فأنزل الله» اعتراضٌ بالفاء» وفائدتها: زيادة البيان بالوصف على القول. 
وهذا التحديث يُسمى المُسَلمّل بعخريك الشّفة» لكنّه لم يمّصْل تسلشتله» كم عغطف على 
قوله: «كان يعالج» قوله: (فَأَنْرَكَ الله تَعَالَى) ولأبوي ذَرٌ والوقت: برص ((لَارَك4) يا محمّد 
(«يو») أي: بالقرآن ((لِسَانَكَ 4) قبل أن يتم وحيه ((لتَعْجَلَّيِدِ 4) لتأخذه على عجلةٍ مخافة أن 
يتفلّت منك. وعند ابن جرير من رواية الشَّعبِيَ: عَجل به من/ حبّه إيّاه ولا تناف بين محيّته إياه 
والسَّدَّة التي تلحقه في ذلك («إنَّعكَا نمه وَفَئَه4) أي: قراءته؛ فهو مصدرٌ مضافٌ للمفعول» 
والفاعل محذوفء والأصل: وقراءتك إيّاه» وقال الحافظ ابن حجر: ولا منافاةً بين قوله: ١يحرّك‏ 
شفتيه» وبين قوله في الآية: «لا مرك يد لِسَنَكَ4 لأنَّ تحريك الشّفتين بالكلام المشتمل على 
الحروف التي لا ينطق بها إلا اللُسان يلزم منه تحريك اللّسانء أو اكتفى بالشَّفْتِينَ» وحذف 
النْسان لوضوحه؛ لأنّه الأصل في التُطق» أو الأصل20 حركة الفم» وكلٌ من الحركتين ناشئٌ عن 
ذلك» وهو مأخودٌ من كلام الكرمانيئ» وتعقّبه العينيئٌ بأنَّ الملازمة بين التّحريكين ممنوعةٌ:» 


)١(‏ كذاء وفي الفتح إذالأصل. 

(؟) في هامش (ج): الذي في كلام الكرماني: أن التحريكين متلازمان غالبا أو لأنه كان يحرك الفم المشتمل على 
اللسان والشفتين فيصدق كل واحد منهماء وأما الاكتفاء فلم يتعرض لذكره. 

(') في هامش (ج): فيه تأمل لجواز حمل التلازم على العرني» وعبارة الكرماني لأن التحريكين متلازمان. انتهى» 
فلا مانع من إطلاق التلازم لكونه الغالب. 


للعلجة القنطلاني 4116# بده الْوَحي 


على ما لا يخفى. وتحريك الفم مُستبِعَدٌ بل مستحيلٌ؛ لأنَّ الفم اسمٌ لِمَا يشتمل عليه الشّفتان» 
وعند الإطلاق لا يشتمل على الشَّفتين ولا على اللسانء لا لغةَ ولا عرفّاء بل هو من باب/ 


5 سر 


الاكتفاء» والتقدير: فكات مقا يدلة يه«حفطيه «ولعتانة عل حعد: «سَرِيلَ - 3 


[النخل:١ه]‏ أي: والبردء وفي «تفسير ابن جزير الكلبريٌ» -كالمؤلف في اتفسير سورة القيامة»- من 
طريق جرير عن ابن أبي عائشة: #ويحرّك به لسانه وشفتيه' [ح:4329] فجمع بينهما. 

(قَالَ) ابن عبّاس في تفسير لبََمَهُ4 أي: (جَمَعَهُ) بفتح الميم والعين (لَكَّ صَدْرّكَ) بالرّفع 
على الفاعليّة» كذا في أكثر الرّوايات» وهي في «اليونينيّة) للأربعة» أي: (جمعه الله في صدرك» 
وفيه إسناد الجمع إلى الصَّدر بالمجازء على حدٌ: أنبت الرّبِيع البقل» أي: أنبت الله في الرّبيع 
البقل» واللّام للتّعليل أو للئَّبِيينَ» ولأبوّي دَّرٌ والوقت وابن عساكر: «جمْعُه لك صدرّك» 
بسكون الميم وضمٌ العين مصدراء ورفع راء (صدرك» فاعلٌ به» ولكريمة والحَمُويي ممًّا ليس 
في اليونينيّة): «جَمْعْه لك في صدرك» بفتح الجيم وإسكان الميم وزيادة «في»» وهو يوضح 
الأوّلء وفي رواية أبوي ذَرٌ والوقت وابن عساكر أيضًا مما في الفرع كأصله: «جَمْعَْهُ له -بإسكان 
الميم» أي : جِمْعُهُ تعالى للقرآن- صدرّك)20» وللأصيليَ وحده: ١جَمْعُه‏ له في صدرك» بزيادة: 
«في» (و) قال ابن عبَّاس أيضا في تفسير #فَرْمَانةُ4 أي: (تَقَرَآهُ) بفتح الهمزة في «اليونينيّة». وقال 
البيضاويٌ: إثبات قرآنه في لسانك» وهو تعليلٌ للنّهي (9َدَا َرَأَتَهُ4) بلسان جبريل عليك 
(لَيّم مْماَةُ4 قَالَ:) ابن عبّاسِ في تفسيره: 9َيّم » أي: (فَاسْتَمِعْ لَه( ولأبي الوقت: «مَيّم 
م4 : فاستمع له» من باب الافتعال المقتضي للسّعي في ذلك» أي: لا تكون قراءتك مع 
قراءته» بل تابعة لها متأخَّرةَ عنها (وَأَنْصِتْ) بهمزة القطع مفتوحة؛ من أنصّت ينصت إنصائًاء 
وقد تُكسّر2»؛ من نصّت ينصّتٌ نَصْنَا؛ إذا سكت واستمع للحديثء أي: تكون حال قراءته 
ساكيّاء والاستماع أخصٌ من الإنصات؛ لأنَّ الاستماعً الإصغاءً؛ والإنصاتٌ -كما مرّ- السُكوتٌ» 
ولا يلزم من السّكوت الإصغاء*" (( مُرَِنَعََََاَائمُ) [القيامة: 114-17 فسّره ابن عبّاس بقوله: (تُمَ إن 


)١(‏ في هامش (ج): بحذف «في» وفي الهامش: كذا بخطه ضم راء صدرك في هذه الرواية وهي مشكلة إذ لا يصح. 
لإسناد الصدر إلى جمعه تعالى؛ بل الظاهر... نصبا على نزع الخافض. ويدل عليه رواية الأصيلي الآتية في 
صدرك فليتأمل. ١ع‏ ش». 

(1) كذا قال القسطلاني, ولعل مراده في همزة «أنصت" أنها قد تكون همزة وصل تكسر عند البدء بها. 

0( في هامش (د): قال الكرمانئ: ولذلك قال الفقهاء: تسن سجدة الثّلاوة للمستمع لا للسامع. قلت: هذا وجةٌ - 


داثلاة]بت 


دا/ماةا 


7/0 
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عَلَيِنَا أن تَقَوآم) وقكره غيره#417ازبياة ما أشكل,عليك من معانيه قال« وهودلي عل جوان تاجيز 
البيان عن وقت الخطابء أي: لكن لا عن وقت الحاجة”". انتهى» وهو الصَّحيح عند 
الأصوليّينء ونصّ عليه الشّافعىُ؛ لما تقتضيه «ثمّ) من التّراخيء وأوّل من استدلٌ لذلك بهذه 
الآية القاضي أبو بكر بن الطَّليّبِء وتبعوه» وهذا لا يتم إِلّا على تأويل البيان بتبيين المعنى. وإلّا 
فإذا خُمِلَ على أنَّ المراد استمرار حفظه له بظهوره على لسانه فلاء قال الآمدئُ: يجوز أن يُراد 
بالبيان الإظهار» لا بيان المُجِمَلء يُقال: بَانَ الكوكبُ إذا ظَهَرَ قال: ويؤيّد ذلك أنَّ المراد جميع 
القرآن» والمّجِمّل إِنَّما هو بعضه» ولا اختصاص لبعضه بالأمر المذكور دون بعض» وقال أبو 
الحسين”” البصريٌ: يجوز أن يُراد البيانُ التْصِيليٌ» ولا يلزم منه جواز تأخير البيان الإجمالئ» 
فلا يتمُ الاستدلال. وتُعقّب: باحتمال إرادة المعنيين الإظهار والتّفصيل وغير ذلك؛ لأنَّ قوله: 
ؤيَائَهُ4 جنسٌ مضافْ فيعم جميع أصنافه؛ من إظهاره وتبيين أحكامه؛ وما يتعلّق بها من 
تخصيص وتقيِيدٍ ونسخ وغير ذلكء وهذه الآية كقوله تعالى في سورة طه: «وَلَا جل يالْضُرَانِ من 
َل نيفص للك ويه [طه: ]1١4‏ فنهاه عن الاستعجال في تلقّي الوحي من الملّك/ ومساوقته!؛» 
في القرآن حنَّى يتم وحيه (فَكَانَ رَسُولَ الله ؤاشييدم بَعْدَ دَلِكَ إِذَا أَتَاهُ جبْرِيلُ) ملك الوحي المُفضّل 
به(*» على سائر الملائكة (اسْتَمَعَ» فَذَا انْطلَقَ جِبْرِيل77) يه (قَرَْ النَبِْ ؤاشيدم كُمَا قَرَأ)/ ولغير 
أبي ذرٌ والأصيليٌ وابن عساكر: «قرأه» بضمير المفعولء أي : القرآن. ولأبي ذرٌ عن الكُشْمِيهَني: 


- جرى عليه الرّافعيُ في «المحرّر؛ وصاحب «الحاوي الصّغير»؛ لكنَّ الأصمّ المنصوص في «البويطئ» تسن 
للسّامع أيضًا وإن كان المستمع آكد؛ لعموم ل وَإِدا مرك الْضّرََانُفََسْتَمِعواله4 [الأعراف: 04؟]» فذلك الحكم في 
«متن المنهاج» للنّووي. 

)١(‏ في هامش (ج): انظر من القائل الذي هو غير ابن عباس. 

(؟) قوله: «أي: لكن لاعن وقت الحاجة» سقط من (م). 

(*) في (د): (الحسن». 

(4) في هامش (ج): قال في «المصباح»: الفُقَّهَاُ يَولُونَ: تَسَاوَقَت الحِظْبَتَانِ؛ وَيُِيدُونَ المُقَارئَة وَالمَعية وهو 
ما إِذَاوَكَععَامَعَاَلَّمْ تسق إِحْدَاهُمَا الأخرى: وَلَّْ أَجِذْهُ في كب اللَمَةِيهَذَا المَعْتَى. 

)2( في هامش (ج): في آخر «الحبائك»: سئلت: أيهما أفضل جبريل أو إسرافيل؟ والجواب: لم أقف على نقلٍ في 
ذلك لأحد من العلماءء والآثار متعارضة .... إلى آخره. ثم نقل عن أبي منصور الماتريدي في عقيدته: أن 
الرسل الذين أوحى الله إليهم بجبريل» والأنبياء أوحى إليهم بملك آخر. انتهىء والله أعلم. 

)١(‏ وفي هامش (ل): عبد الجليل وكنيته أبو الفتوح» واسم ميكال: عبد الرَّزَاقء وكنيته: أبو الغنائم؛ واسم 
إسرافيل: عبد الخالقء وكنيته: أبو المنافخ» واسم عزرائيل: عبد الججّار وأبو يحيى. 


للعلامة القنطلاني 410 بَدْهُ الوَحي 
(كما كان قرأ» والحاصل: أنَّ الحالة الأولى: جمعه في صدره. والثانية: تلاوته» والثّالئة: تفسيره 
وإيضاحه. 


ورواة هذا الحديث ما بين مكيّ وكوي وبصريٌ وواسطيئٌ» وفيه تابعيٌ عن تابعيّ. وهما موسى 
ابن أي عائشة» عن سعيد بن ير وأخرجه القؤلت ف «التفسير) [ح :كوف لكقق ]| 
متاك ان يلات لوا تك ميخرت لكف 1 


ا 


م 56 


عَبْدِ الله» عَن ابْن عَبّاس قَالَ: كَانَ 1 يوادم أَجْوَةَ النّاسء وَكَانَ أَجِوَدُ مَا يَكُونُ في رَمَضَانَ 
جين لقأ جبريلٌ» وَكَانَ يَلَْاهُ في كَل لَيْلَّةِ مِنْ رَمَضَانَ قَيْدَارِسَهُ القَرْآنَ فَلَوَسُولُ الله ماش يدم أَجْوَدُ 
بِالخَيْر مِنَ الرّيح المُرْسَلةٍ. 


ولمًّا كان ابتداء نزول القرآن عليه سِرَاشْدِيم في رمضان على القول به كنزوله إلى السّماء 
جملةٌ واحدةً فيه؛ شرع المؤلّف يذكر حديث تعاهد جبريل له ف في رمضان في كلٌ سنة» فقال: 
(حَدَّمَنَا عَبْدَانُ) بفتح العين| لمُهملّة وسكون المُوحّدة وفتح المُهملّة0"» هو لقب عبد الله92) 
ابن عثمان بن جبلة العتكع0© والمئجلة والمثنّاة الفوقيّة المفتوحتين- المروزيً» المُتوقٌ 
سنة إحدى أو اثنتين0؟» وعشرين وكيي» عاية وسكي شن زفال: دن عَيْدٌ اللو) بن 


المبارك بن واذ ضح الحنظلي التّميمِيْ”*» مولاهم؛ المروزيٌ الإمام المتّفق على ثقته وجلالته؛ 


)00 في هامش (ل): قوله: وفتح المهملة» ليس هذا ضروريًا؛ لأنّ وقوع الألف بعدها موجب الفتح. اع ش». 

لق في هامش (ج): قوله: هو لقب عبد الله قيل: لقب به لِأَنَّ اسمه عبد الله» وكَُْئَهُأَبُو عَبْدٍ الرّحْمَنء فَاجْتَمَعَ فيه 
العَبْدَانِ قال ابن الصلاح : وَهَذًَا لَايَصِحٌ» بَلْ ذَلِكَ مِنْ تَْيرِ العَامةِ للأسماء كما قَالُوا في عَلِيٌ : "عَلّانُ»؛ وَفي 
أَخْمدَ بْنِ يُوسْفَ الشُلّمِيَ «حَنْدَان» وَفي وَهْبٍ بْنٍ بَقِيّةَ الوَاسِطِيَ : «وَهْبَانُا. انتهى من شرح تقريب النووي. 
وأقول علن أن تقنية عبد يحْتَيْل أناشزبه عراب المقتى قبل التسئية: فتكون النؤةا مسو فالتخرين, 
ويحتمل أن تعرب بعد التسمية إعراب ما لا ينصرف للعلمية وزيادة الألف والنون كسلمان, وهذا الاحتمال 
هو الجاري على الألسنة» وإما على أن ذلك من تغيير العامة. 

في هامش (ل): العَتَكيُ ؟ بفتحتين» العتيك : بطن من الأزد. الب2. 

لفق في هامش (ل): قوله: «اثنتين» الوجه: اثنتين أو ثنتين. 

)0( في (ل): «التّيمِئْ4؛ وفي هامشها: «التّمِيْ» كذا في النسخ. وصوابه: التّميمي؛ كما في «التّهذيب». 


50 


ره 


امون 


بَدْءُ الوخي 68 » إرشاد السَاري 


من تافني: التابخين» كان واللاء من الثرك 'مولى الرعك 0 امن "مدان +«الشكوق بندة شد 
وثمانين ومئةٍ (قَالَ: أَخْبَرَنَا يُونْسُ) بن يزيد بن مشكان"" الأيلئٌ (عَنْ الزْهْرِيٌ) محمّد بن 
مسلم بن شهاب (قَالَ) أي: البخاريُ وفي الفرع كأصله بدل «قال» ١ح‏ مُهملَةٌ مفردةٌ في الخطء 
مقصورة في التُطق على ما جرى عليه رسمهم إذا أرادوا الجمع بين إسنادين فأكثر عند الانتقال 
من سند لآخرء حخوف الآلباسن20: فركما يقل ]5 الكندين واحل. وتذهب السجتمهور: نيا 
مأخوذةٌ من التّحويل» وقال عبد القادر الرُهاويُ”؟) وتبعه الدّمياطيئ*»: من الحائل الذي يحجز 

نين الطيعيية وقال؛ يتطق نيا ويم الأول وعن يحشن الدغازية يقول يدلها: (الحدية؛ 
1 أنها رمز عنه» وعن خط الصّابونيَ وأبي مسلم اللَيثِيّ وأبي سعيدٍ الخليليّ: 
«صمّ)؛ لكلا يُتوّم و اس ا را ااساااموبياا0ة 
فيّجِعَلا إسنادًا واحدّاء وزعم بعضهم أنَّها م العجمة: آئ : إسنادٌ آخرء فَوَّهِم. 


(وَخَدَنَا يش ين كه كدر كس مرح وجكون المحمية؟ المزوزي الاقفيار نيئ20» وهو مما 
انفرد البخاريٌ 0 عنه عن سائر” الكتب السّنّة وتوف سئة أربع وعشرين ومئتين (قَالَ: 
أَخْبَرنَا عَبْدُ الله) بن المبارك (قَالَ: أَخْبَرَنَا يُوس وَمَعْمَرٌ عن الزُهْرِيْ تَْوَ80) ولأبوي در والوقت 
وابن عساكر : «نحوه عن الزُهريٌ) يعنى ي : أن عبد الله بن المبارك حدَّث به عبدان عن يونس وحده» 
يلات يديك و مسارم رين رععسر هذا كا بالامظ يعن يرشي وكا باليسى ف رع 
ومن ثم زاد فيه لفظة: «نحوه» (قَالَ) أي: الزُهري: (أَخْبَرَِي) بالإفراد» ولأبي ذَرٌّ: «أخبرنا» 


)١1(‏ في هامش (ل): أي: عتيقًا له. 

(9) في هامش (ج): بضم الميم كما في «القاموس". 

(") في (ص): «الالتباس». 

(5) في هامش (ل): قوله: «الرُمَاويُ) بضمٌ الرّاء وفتح الهاء وني آخرها واوء نسبة إلى الرُّمًا: مدينة من بلاد الجزيرة 
ينسب إليها. انتهى؛ قال في «القاموس» : منها عبد القادر الرُّمَاويُ» وفاته سنة .١8١‏ 

(5) في هامش (ل): هو بالدَّال المهملة المكسورة وبالمعجمة أيضًا. 

)3( في هامش (ج): بتثليث السين المهملة كما في «ترتيب المطالع»؛ نسبة إلى السختيان وهو جلود الضأنء وأما 
التاء فهي مكسورة كما في «اللباب». 

(0) في هامش (ل): سائرء أي: باقيء وإِلّا فالبخاريٌ منها. 

(8) في هامش (ل): أي: راجع لمعمر فقط. 


لا لتتطااة 2 ذه لخي 


(عْبَيدُ لله) بالنّصغير (بْنُ عَبْدِالله) بن عُثْبَة -بضمٌ العين المُهملّة وسكون المثنّاة الفوقيّة وفتح 
المُوحّدة- ابن مسعود("» الإمام الجليل أحد الفقهاء السّبعة!"» التّابعيئ المُتوقٌ بعد ذهاب بصره 
سنة تسع أو ثمانٍ أو خمس أو أربع وتسعين (عَنْ ابْن عَبّاسِ) بك أنه (قَالَ: كَانَ رَسُولَ الله زاشعرمم 
جو الكّاس) بصي ا الموةا خير كانه اي اجردف .على الإطلاق (وْكانَ أخوة عا يكو حال 
كونه (في رَمَضَانَ) برفع «أجود»: اسم ١كان)»‏ وخبرها محذوف وجوبًا على حدٌ قولك: أخطب 
مايكون الأمير قائمّاء أي: حالة كونه قائمّاء واما»: مصدريّة أي: أجود أكوان الرسول ماش يسم, 
ولق رمضاة6© ندمسة البخينه أى دساضلة فيب أو على أثسند] نضاف إلى المعنترع وهر 
«ما يكون»» و(ما»: مصدريّةٌ» وخبره: «في رمضان»» تقديره: أجود أكوانه لصتم حاصلةٌ له في 
رمضان؛ والجملة كلَّها خبر «كان»؛ واسمها ضميرٌ0؟) عائدٌ على الدّسول بزاشينم. وللأصيلئ 
وأبي ذَرٌ كما في «اليونينيّة» : (أجود) بالنّصب خبر «كان). 

وعُورضن: بأنّه يلوم معة أن يكورة يقيرها اسبهاء راحب جد اشر دهان صمين التبوق 
بزاشددلم» وهما» حينئلٍ مصدريّة ظرفيّة2©0» والتّقدير : كان بَاضِةإكم منّصفًا بالأجوديّة مدَّة كونه 
في رمضان. مع أنَّه أجود الئّاس مُطَلَقًا. وتُعقّب: بأنّه إذا كان فيه ضمير النَبِيَ مؤاشيهام لا يصحٌ 
أن يكون «أجودً» خبرًا ل«كان» أنه مضيات إلى الكون,» ولا يُخبّر بكون/ عمًا ليس بكون» 
فيجب أن تجكل معدا وخبره اق رمضاناء والجيلة خير«كان». انتهن :فلتعائل. 

وقال في «المصابيح»: ولك مع نصب «أجودً) أن تجعل ما" نكرةً موصوفة» فيكون في 
رمضان» متعلَّقَا ب١كان»‏ مع أنَّها خاقصة + بعاة على القول بدلالتها على الحدث» وهو صحيحٌ 
عند جماعة» واسم «كان» ضميرٌ عائدٌ له(" بَِِضِرةإتم» أو إلى جُوده المفهوم مما سبق. أي: 


00( في هامش (ل): الآتي في الحديث الذي بعده. ابن حجر. 
(9) في هامش (ل): ونظمهم بعضهم فقال: 
فخذهم عُبيد الله عروةٌ قاسم سعيدٌ أبو بكر سليمانُ خارجة «كرماني». 
(7) في هامش (م): «حال». صحّ. : 
(؛) في هامش (ل): أي : أو ضمير الشأن. 
(45) في هامش (ل): أي : غير ظرفيّة. 
)١(‏ في هامش (ل) نسخة: «إليه2. 


اللا 


داوع 


بَدْهُ الوخي 8ز» راد التَاري 


و كان بِِِصةِتَمْ أجود شيءٍ يكون. أو : وكان جُوده في رمضان أجود شيءٍ يكون١؛‏ فجعل الجُود 
منَّصمًا بالأجوديّة مجارّاء كقولهم: شعرٌ شاعرٌ. انتهى؛ والرّفع أككرا وأشهررواية »ولأبق ذَر: 
١(فكان‏ أجود» بالفاء بدل الواو» وفي هذه الجملة الإشارة إلى أنَّ جوده بَِضِةتَمْ في رمضان يفوق 
على جوده في سائر أوقاته (حِيِنَ يَلْمَاهُ جبْريل”) إ؛ إذ في ملاقاته زيادة ترقيةٍ في المقامات» 
وزيادة إطلاعه على علوم الله تعالى» ولا سيّما مع مدارسة”" القرآن (وَكَانَ) جبريل (يَلْقَاهُ) أي: 
النّبِيَ ماشم» وجوّز الكرمانيْ أن يكون الضمير المرفوع للنَّبِيْء والمنصوب لجبريل» 
ورجّح الأوّل العينئ؛ لقرينة قوله: «حين يلقاه جبريل» (في كُلّ لَيْلَةِ مِنْ رَمَضَانَ» فَيْدَارِسْهُ 
القَوآنَّ) بالئٌّصب مفعولٌ ثان ل«يدارسه» على حدٌّ: جاذبته القّوبء والفاء في «فيُدَارِسّه عاطفة 
على «يلقاه»» فبمجموع ما ذُْكِرَ من رمضان ومدارسة القرآن وملاقاة جبريل يتضاعف جوهه لأنَّ 
الوقت موسم الخيرات؛ لأنَّ نِعَمَ الله على عباده تربو فيه على غيره؛ وإِنّما دارسه بالقرآن؛ لكي 
يتقرّر عنده/» ويرسخ أتمّ رسوخ فلا ينساه”"» وكان هذا إنجاز وعده تعالى لرسوله بَِِرةسَ) 


حيث قال له: #سَتْفَرِمُك مََاتَنَجَ 414) [الأعلى: 7] وقال الظيبِيٌ : فيه تخصيصٌ بعد تخصيص على 


ل نا 


)١(‏ قوله: «أو: وكان جوده في رمضان أجود شيءٍ يكون» سقط من (ص). 

(9) في (ل): «مدارسته»» وفي هامشها من نسخة كالمثبت. 

(*) في هامش (ج): قال العماد بن كثير في (فضائل القرآن»: المراد من معارضته له بالقرآن كل سنة: مقابلته على 
ما أوحاه إليه عن الله تعالى؛ ليبقى ما بقي» ويذهب ما نسخ توكيدًا واستثبانًا وحفظًا؛ ولهذا عرضه في السنة 
الأخيرة على جبريل مرتين» وعارضه به جبريل كذلكء ولهذا فهم - ل- اقتراب أجله. 

)2 في هامش (ج): لا يشكل على ما في فتاوى ابن الصلاح أن قراءة القرآن كرامة أكرمها الله البشرء وقد ورد أن الملائكة 
لم يعطوا ذلك؛. وأنها حريصة لذلك على استماعه من الإنس. انتهى» ووجه عدم الإشكال جواز كون جبريل إل) 
ينظر في اللوح المحفوظ ويدارسه لي والله أعلم. اع ش». وفي الدر المنثور»: أخرج أَبُو عبيد عَن أبي المنْمّال سيار 
ابن سَلامَة أن عمر بن الخطاب 4/8 سقط عَلَيْه رجل من المُهَاجِرين وَعمر يتهجد من اللَيْل يفرَأ بمَاتحَة الكتاب 
لايزيد عَلَيْهَاء وَيكبر ويسبح ثم يرْكع وَيسجدء فَلَمّا أصبح الرجل ذكر ذَلِكِ لعمرء قَقَالَ عمر: لأمك الويل؛ أليست 
تِلْكَ صَلَاة المَلائكة؟ قلت: فِيهِ دليل أن المَلَائِكة أذن لَهُم في قرَاءَة المَاتِحَة فَمّطء فقد ذكر ابْن الصّلاح أن قِرَاءَة 
القَوْآن خصيصة أوتيها البشر دون المَلائِكّة وَأَنْهُمْ حريصون على سَمّاعه من الإنُس. انتهئ بحروفه. ثم رأيت في 
«الإتقان» ما نصه: ما ذكره ابن الصلاح في الملائكة. قال الدميري: قد يتوقف فيه من جهة أن جبريل هو النازل 
بالقرآن على النبي -بؤاش يي - وقال تعالى في وصف الملائكة: كلدت و4 [الصافات:] أي: يتلون القرآن. وقد 
يجاب بأن ذلك خصوصية لجبريل» وتعبير الآية بخصوص كونها تتلو القرآن هو محل النزاع» فلا دليل فيه. 


للعلامة القسَطلاني 833 بَدْهُ الوخي 


سبيل التَّفّي؛ فضّل أوَلَا جوده مطلقًا على جود الئّاس كلّهِم. ثمّ فضَّل ثانيًا جُودَ كونه في 
رمضان على جوده في سائر أوقاته» ثم فضّل ثالمًا جوده في ليالي رمضان عند لقاء جبريل على 
جوده في رمضانّ مُطَلَقَاء ثمّ شبّه جوده بالرّيح المُرسَلة فقال: (فَلَرَسُولُ الله مؤاشيم) بالرّفع : 
يكذ خبره قوله: (أَجْوَدُ ِالكَيْرِ مِنَ الرّيح المُرْسَلَةِ) أي: المُطلّقة» إشارة إلى أنه في الإسراع 
بالجود أسرع من الرّيح. وعبر ب#المُرسَلة؛ إشارة إلى دوام هبوبها!" بالرّحمة وإلى عموم التّفع 
بجوده بَاِضَرةإئََم. كما تعمٌ الرّيح المرسلة جميع ما تهبُ عليه» وفيه"» جواز المبالغة في التّشْبيهء 
وجواز تشبيه المعنويّ بالمحسوس ليقرب لفهم سامعه؛ وذلك أنه أثبت له أوَّلّا وصف 
الأجوديّة» ثمّ أراد أن يصفه بأزيد من ذلك فشبّه جوده بالرّيح المّرسَّلة» بل جعله أبلغ منها في 
ذلك؛ لأنَّ الرّيح قد تسكن. وفيه استعمال «أفعل» التّفضيل في الإسناد الحقيقئ والمجازي ؛ لأنَّ 
الجود منه لاشيم حقيقةٌ: ومن الرّيح مجازٌ» فكأنّه استعار للرّيح جودًا باعتبار مجيئها بالخير» 
فأنزلها منزلة مَنْ جاد. وفي تقديم معمول7" أجودا على المفضَّل عليه نكتةٌ لطيفةٌ؛ وهي أنه لو 
حرو لط فغلقه باقر 315 وعدا وزة كان ليطت يد المنى اللتاد من الوم بالاكجر د 
إِلّا أنه تفوت فيه المبالغة؛ لأنَّ المراد وصفه بزيادة الأجوديّة على الرّيح مُطَلَقّاء والفاء في 
«فَلّرسول الله باشييم» للسّببيّة» واللّام: للابتداء» وزِيدّت على المبتدأ تأكيدًاء أو هي جواب 
قسم مقدّرِء وحكمة المدارسة؛ ليكون ذلك سنَّةٌ في عرض القرآن على مَنْ هو أحفظ منهء 
والاسحماع عليز والإكقاز ينم توهال الكرمانيٌ: لتجويد لفظه. وقال غيره: لتجويد حفظه. 
قلعا لتحا كاه حامياك اندو اللبادة قيدطدس العم البنوالسن. 

وفي هذا الحديث: التَّحديث والإخبار والعنعنة والنّحويل» وفيه عددٌ من المراوزة» وأخرجه 
المؤلّف أيضًا في «صفة النَّبَِ واشييدم» [ح:؛ده"] و«فضائل القرآن» [ح:4457] و«بدء الخلق» 
[ح:20م]ء ومسلمٌ في «الفضائل التّبويّة). 


)١(‏ في هامش (ل): هبّت الرّيح هبوبًا -من باب قعد- هاجت. انتهى. #مصباح». 
() في هامش (ل) نسخة: «وفي الحديث). 

فو في هامش (ل): وهو: بالخير» والمفضل عليه: هو من الرّيح المرسلة. 

(4) في هامش (ل): أي : بأن قال: أجود من الرّيح المرسلة بالخير. 


بَدْهُ الوخي 1 » راد التَاري 


ور 


' - حَدَّنََا أَبُو اليَمَانِ الحَكَمْ بْنُ نَافِع قَالَ: أَخْبَرَنَا شُعَيْبٌ» عَنِ الزّهْرِيٌ قَالَ: أَخْبَرَنِي 


زه مه ولاه ا 6 واد قات 2 تك كم و 2 
عبيد الى ابن خب اللو بق بن منغووء أن عبالر بن ماس اخيرة ان ابشنجان ابن حب 


أَخْبَرَهُ: أن مِرَفْلَ أَرْسَل إِلَيْهِ في رَكْبٍ مِنْ قُرَيْشٍ -وَكَانُوا نُجّارًا بالشَّأم - في المُدَةِ الي كَانَ رَسُولَُ الله 


بلاشيوم عاذ فيها با سُفْيَانَ وَكفَارَ فرَيْشِ كَأنَوْه وَهُمْ , بِِيليَاءَ قَدَعَاهُمْ في مَجْلِسِهِء وَحَْلَهُ عُْظَمَاءْ 
الوم ثمَّ دَعَاهُمْ وَدَعَا تَرْجْمَائَهُ فَقَالَ : أَيُكُمْ أ َفْرَبُ تَسَبًا بِهَدَا الرَجُل الَّذِي يَرْعُمْ أَنَهُ تَبِيْ؟ فَقَالَ 
بو سفْيَانَ: كُْث: أ أفْيُمْ تسبء تقَال: أذوه مئي. كبوا أْحَابَه فَاجمَلوهُم عند ره ثم 
قَالَ لِتَرْجُمَانِهِ : قل لَهُمْ : إِئّي سَائِلٌ هَذَا عَنْ هَذَا الرَجُلِء فَإِنْ كَذَبَبِي فَحَذّبُوهُ قَالَ : فَوَاللْهِ لَوْلَا 
الحَبَاءُ من أن يَيْرُوا عَلَيَ كِب لكَدَبْتُ عَنه ثَمْكَانَ ول مَاسَأَلَِي عَنْه أن َال “كنف كيه كَشية فذكة ؟ 
قث : هُوَ فِيئَا ُو تَسَبِء قَالَ ال اك كذ التوويلك الكدكر فياه ؟ لك : لاء قَالَ: قَهَلْ كَانَ مِنْ 
آبَائِهِ مِنْ مَلِكِ ؟ قُلْتٌ : لاء قَالَ: فَأَهْرَافُ النّاس يَتَِعُونَهُ آم ضُعَفَاؤُهُمْ؟ قُلْتٌ: بل صُعَفَاؤُهُمْ قَالَ: 
أَيَرِيدُونَ أم يَنَقْصُونَ ؟ قُلْتُ: بَلْ يَزِيدُونَ» قَالَ: فَهَلْ يَرْتَدُ أَحَدٌ مِنْهُمْ سَخْطَةَ لِدِيئِهِ بَعْدَ أَنْ يَدْخُلَ 
ع ؟ قلة: لا+ قال تهل كنقم لتيذوقة بلكب قبل أن بثو عا قان؟ خل؟ لقان : نكل ندر؟ 
قُلْتُ : لاء وَنَحْنٌ مِنْهُ في مُدَّةِ لا نَذْرِي مَا هُوَ فَاعِلٌ فِيهَاء قَالَ لم كني كيه مَهَ أَدْخْلُ فيهًا شَيْئَا غَيْرُ 
هَذِهِ الكَلِمَةْء قَالَ: فَهَلْ قَاتَلْتَمُوهُ؟ تُتُ: تممء قال: كيف كَانَ مِعالكُم | إياة؟ كلك انكرت يتنا 
وَبَنَهُ سِجَالٌ يَنَالُ ينا وَتََالُ من قَالَ : مَادًا يَأْمُرْكُمْ ؟ قُلْتُ توك ا عْبُدُوا الله وَحْدَهُ وَلَا تُمْرِكُوا به 
شَيْئَاء وَاتْرْكُوا ما يَقُولُ آبَاؤْكُْ وَيَأمُوْنَا بالصَّلَاةِ وَالصّدْقٍ وَالعَمَافٍ ل قَقَالَ لِلتَّرْجُمَان: قل لَهُ: 
سَألتُكَ عَنْ تَسَبِوء فَذَكَرْتَ أَنَهُ فيكم دُو تَسَبٍء فَكَذَّلِكَ الرْسْلُ تُبْعَتُ في تَسَبٍ قَوْمِهَاء وَسَأَلْتْكَ : هَلْ 
َالَ أَحَدٌ مِنْكُمْ هَذَا القَولَ؟ فَذَكَرْتَ أن لَا » قَقَلْتُ: لَوْكَانَ آَحَدٌ قَالَ هَذًا القَولَ قَبْلَهُ لعُلْتُ: رَجُلَ يَأتَسِي 
ينول قبل قبلة. وَسَأَلْتُكَ هَل كَانَ مِنْ آبَائِهِ مِنْ مَلِكِ ؟ فَذَكَرْتَ أَنْ لاء قُلْتٌ: فَلَوْكَانَ مِنْ آبَائِهِ مِنْ مَلِكِ 
كُلْتُ: وجل يَظلَّتُ كلك أبيه؛ وَسألئك هل كُنثو تلهخو 0 
لاء فَقَدْ أغرِف هلم يَكُنْ در الِب عَلَى النّاس وَيتَِت عَلَى اللو وسَألُْكَ أشرَافُ الّاس البو 
1 صعَفَاؤُهُمْ؟ َذَكَرتَ 3 ضُعَفَاءَهُمْ اتَبَعُوه وَهُمْ بم الرّسْلِء وَسَأَلْتُكَ أيَِيدُونَ أَمْ يَنْقْصُونَ ؟ 
كرت أَتَّهُْ يَِيدُون وكََلِكَ أ الإيمان حتّى َعم وَسَألمكَ يرد أَحَدٌ سَخْطَة لِدِينه بَعْدَ أَنْ يَدْخُلٌ 
فيه؟ َدَكَرْتَ أَنْ لاء وَكَذَلِكَ الإيمَانُ حِينَ تُخَالِطٌ بََاسَمُهُ القَلُوبَ» وَسَأَلُْكَ هَلْ يَعْدِرُ ؟ فَذَكَرْتَ أَنْ 
لا. وَكَذَلِكَ الرْسْل لا تفن وَسَأَلْقْكَ ما بَأمْرْكُمْ ؟ فذَكزت أنه يَأمْرْكُمْ أن تَمْبدُوا الله ولا 5ُشْركُوا به 
يما وَيَنْهَاكُمْ عَنْ عِبَاة الأوَانِء وبَأ أمْكُمْ بالصّلَاةٍ وَالصدْت وَالعَقَانِء فَنْ كَانَ ما مَقُولُ حَقا 


! - 


لِك موضع قدَمي اقينء وذ ُنث ألم أنه حارج َ أن أشن أنه نكم دلو أئي هلم أثي 


لاعلاهة القنطلائي وقفقق بَدهُ لوي 


أخلصٌ إِلَيْهِ لَتَجَسَّمْتُ لِمَاءَهُ وَلَوْ كُنْتُ عِنْدَهُ لَمَسَلْتُ عَنْ قَدَمَيه ثُمَ دَعَا بكتّاب رَسُولِ الله مزاشيام 


الذي بَعَتَ به وَحْيَةُ إِلَى عَظِيم بُصْرَىء فَدَفَعَهُ إِلَى مرَقْلء فَفَره فَإذَا فيه : م طاثرإلثم» من مُحَمّدٍ عَبِدِ الله 
وَرَسْولهِ إلى عِرَفلَ عَظِيمٍ الرُومٍ» سَلَامْ عَلَى مَنِ اع الهنيع أقاينه فَإِنَي أَدْعُوِكَ بدِعَايَةِ الإسلّام» 
أَسْلِمْ تَسْلّمْ يُؤْتِكَ الله أَجْرَكَ مَرّتَيْنِ فَإِنْ توَلَبتَ فَإِنَّ عَلَيِكَ | ْم اليَريْسِيْنَ» و( يَتآهلَ الكتب تَمَالوا إل 
حكئو مع 7 217 نه 211 َلَا مُمْرِكَ يوء سيك ولا يتَحِدَ بعضُنَابعَصًا أَرَابًا من دون أله ون تولَوَاْ مَهُولُوا 
افكترارانشيرت 4 ثَال أبر شنتان اااي ا الام و اعد 
وَارَتَفَعَتِ الْأصُوَاتٌ وأخ جنا مت لأضحايي حِينَ أخرٍجختا : لَقَد أمِرَأَئرُ ابن أَبِي كَبَْةَ إِنَهُ يَخَافَهُ 


لِك بَنِي الأضْفَرِ» َمَازنْتُ مُوقَِ أنه سِظهَوٌ ح حَنَّى أَدْخَلَ الله عَلَيَ الإسْلام, وَكَانَ ابْنُ النَّاظُورٍ صَاحِب 
إِيلِياء وَهِرَفْلَ أسقُفٌ عَلَى نَصَارَى الام بُحَدّتُ أنَّ مِرَفْلَ جين قَِمَ إِيلِياء أَصْبَحَ حَبِيتَ النَفْسِء 
نَقَالَ بَعْض بَطَارِقَتِهِ: قَدِ اسْتَنْكَرْنَا مَبِْتَمَكَء قَالَ ابْنُ النَاطُور: وَكَانَ مِرَفَلْ حَزَاءً يَنْظرُ في النُجُومء فَقَالَ 
َهُمْ جين صَأَُوُ: ني أت اَي جين نزت في الوم مَلِكَ الختان قد هرقن بخن بن هذه 
الأَمَة؟ قَانُوا : ليس يَحْمِن إلا لَهُوهُ؛ لا مَك َأئهُمْوَاعْبٍ إِلَى مَدَائينِ ملكِكَ, فَيَفعلُوامَنْ يهم 
نَ اليهُود» كما هُمْ على أَْرحِمْ أي حرفل يرَجْلٍ أرْسَل به ملك عَسَانَ» يُخيرُ عَنْ حبر وَُول الله 
بواشيردل. فَلَمَا اسْتَخْبَرَهُ حِرَفْلٌ قَالَ: اذْهَبُوا فَانْظرُوا أَمُحْتَينُ هُوَ أ لا؟ فَتَظَرُوا إِلَيْه َحَدَتُوهُ أنه 
مُخْتَينَ وَسَأَلَهُ عَنِ العَرَبٍء فََالَ: هُمْ يَخْتَيِنُونَ َقَالَ مِرَلٌ: هَذَا مُلْكُ هَذِهِالأمّةِ قَد ظَهَرَ كُمَ كَتَبَ 

هِرَفْلْ إِلَى صَاحِبٍ لَهُ يرُومِيَة وَكَانَ نَظِيرَهُ 4ف الم وَسَاَ فل إلى جنضء قلي جص حتى 
أَنَاهُ ه كتَاتٌ مِنْ صَاحِبهِ ه يُوَافِقٌ رَأيَ ال ب ل عو َأَذنَ مِرَقْْ لِعُْظَمَاءٍ 
الؤوم في رةه بجنص» م مر واب لقث ثمَ اَلَعَ فَقَالَ: يَامَ مَعْشَرَ الرُوم هَل لَكُمْ في الفاح 
وَالدْشْدٍ وَأَنْ يَنْبْتَ يَكْبْتَ مُلَككَمْ فَعُبَار -خن اويا سنت يرا ا 
قد غُلَقَتْء قَلَما رَأَى مِرَفْلْ تَفْرتَهُمْ ويس مِنَ الإيمان قَالَ: رُدُوهُمْ عَلَيَّ» وَكَالَ: إنّي قُلْتُ مَقَالَتِي 
آنا أخْتَبرٌ بها شِدَّتَكُمْ عَلَى دِينِكُمْ فَقَ رَأَنتُ» فَسَجَدُوا لَهُ وَرَصُوا عَنُْه نَكَانَ لِك آخِرَسَأَنِ مِرَفْلَ) 
رَوَاهُ صَالِحُ بْنُ كَيْسَانَ وَيُونْسء وَمَعْمَرُ عَنِ الزْهْرِيّ. 


ولمًّا فرغ من بدء الوحي شرع يذكر جملة من أوصاف المُوحَى إليه؛ فقال ممًا رويناه(» 
بالشيك السّايق: 
3 بى 


(حَدَّثَنا أبُواليَمَانِ) بفتح المشنّاة النّحتيّة وتخفيف الميم. واسمه: (الحَكَمُ بن نَافِع) بفتح 


)١(‏ في(ب)و(س): ارويته). 
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دا/ة]ب 
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الحاء المُهملّة والكاف. الحمصييٌ البهرانئ0"©: مولى" امرأةٍ من بّهراء9» يت 52 
المُتوق سنة إحدى أو اثنتين وعشرين ومئتين» وللأصيليٌ وكريمة وأبي ذَرٌ وابن عساكرٌ في 
نسخة: (حدّئنا الحكم بن نافع» قال لون عي هو ابن أبي حمزة -بالحاء المهحلة 
والزّاي - دينارٌ القرشيئ/ الأموي! مولاهم أبو بشرء المُتوف سنة اثدتين أو ثلاث وسئّين ومئةٍ 
اح لوسر عي يكين أ خريي) بالإمزاد وقبية لله) بالتصعير زان 20192 
ابْنِ عُدْبَة:* بْنِ مَسْعُودِء أَنّ) بف بفتح الهمزة (عَبْدَ الله بْنَ عَبّاسِ) 62/ (أَخْبَرَهُ أنّ) بفتح الهمزة (أَبَا 
شان -بتثليث السّين- يُكُتَى : أبا حنظلة"»» واسمه: صحرٌ بالموملة ثم المُعجمّة (ابْنَ 
حَرْبِ) بالمُهملّة والرّاء ثمّ المُوحّدة ابن أميّة"» وُلِدَ قبل الفيل بعشر سنينء وأسلم ليلة 
الفتح. وشهد الطّائف وحُنيئًاء وقُقِعَتْ عيئه في الأولى» والأخرى يوم اليرموك» وثُوقي 
بالمدينة سنة إبندى أورارج وكلأكين وهوابة كيان وثمانين مد وصلى عله عثيات نم 
) نَ أي: بأنَّ (مِرَفْلَ) بكسر الهاء وفتح الرّاء؛ كَدِمَشْقء وهو غير منصرفب للعجمة 
والعلمئة» وشكي فيه: هِرٌقل؛ بسكون الرّاء وكسر القاف؛ كخِنْدِف«». والأوّل: هو المتقرّر 
الأشهرء والثّاني: حكاه الجوهريُ وغيره؛ واقتصر عليه صاحب «الموعب» والقزاز» ولقبه: 


ءَ ورروءة 
اخبَره ١‏ 


)1( في هامش (ل) قوله:.. بفتح الموحّدة والمدّ » قبيلة نزل أكثرها حمص. انتهى شيخنا. 

2( باقر 1 انوا سراي 

() في هامش (ل): والرّاء والمذٌّء يقال لها: أمُ سلمة «كرماني». 

5 في هامش (ل): «الأموييٌ) بالفتح: إلى أمة بن بجالة بن زمان بن ثعلبة» والأأموييٌ؛ بالضّمٌ: إلى بني أُميّة. انتهى. 
سيوطي, وفي «جامع الأصول»: بالفتح قليل؛ ومراده: أنَّ الفتح نسبة إلى «أمة» قليل» وأنَّ الكثير من النّاس 
توا سية ل أيه 

(5) في هامش (ل): قوله: عتبة) : هو أخو عبد الله بن مسعود لأبويه, كما في ١الإصابة».‏ 

(7) في هامش (ل): أي: كما يكنَّى بأبي سفيان» ولعلَ تقديمها لكونه اشتهر بها. انتهى شيخنا اع ش) 

(1) في هامش (د): قوله: «ابن أميّةا أي: ابن عبد شمس بن عبد مناف وزيد في هامش (د): بن قصيٌ القرشيّ الأمويّ 
المكيّ» وَيُكتَى: : أبا حنظلة» وهو والد الصّحابيٌَ الجليل معاوية ب بنأبي سفيان» وأبو سفيان في الصّحابة 
جماعة؛ لكن أبو سفيان بن حرب من الأفراد» وتمامه في «العينيّ». 

0( في هامش (ج): اليرموك: بفتح المثناة التحتية وسكون الراء وضم الميم وبالكاف. موضع بالشام قريبًا من 
دمشق» كان به حرب شديد بين المسلمين والروم. 


(4) في هامش (ل): ك«زبرج» علم امرأة اقاموس». 


سر 


اعلاهة القنطلانٍ 59» ده الوخي 


قيصرء قاله الشَّافعئُ”"2» وهو أوّل من ضرب الدَّنائير» ومَلَكَ الوُومَ إحدى وثلاثين سنة» وفي 
ملكه تُوقُ النّبِئُ مؤاش دل (أَرْسَل إِلَيِْ) أي: إلى أبي سفيان حال كونه (في) أي: مع (رَكُبٍ) جمع 
راكب؛ كصَّحْبٍ جمعٌ صاحب؛ وهم أولو الإبل العشرة فما فوقها (مِنْ قُرَيْشِ) صفةٌ لارَكب»» 
وضرف الكالجياة اللجسسن اوز لا تديش نوكان عنده الو كت كاذه ساد كبا فسن الشاكه في 
«الإكليل»؛ وعند ابن السّكن: نحؤٌ من عشرين» وعند ابن أبي شيبة بإسناد صحيح إلى سعيد 
ابو الجيظف آذ المعوميه س ريه بوكو اللراء قيار و الام ابوط ةق 
أسلم عام الخندق» فيبعد أن يكون حاضرًا ويسكت مع كونه مسلمًا"" (3) الحال أنّهم (كَانُوا 
5ُجَّارَا") بالضَّمّ والكشديد علئ وزن كُفَارِء وبالكسر والتّخفيف على وزن كلاب» وهوالذي 
في الفرع كأصله: جمع تاجرء أي: متلبّسين بصفة التّجارة (بالشَّأم)”؟» بالهمز وقد يُتَرّكُء وقد 
تُفتّح الشّين مع المدّء وهو متعلّقٌ ب«تجّارًا أو باكانوا». أو روس عام رق المُدَّةٍ 
الي كَانَ وَسُولُ اللو شهدم مَادً) بتشديد الدَّال من مادت0"©: فأَدعِمَ الأوّل في الكّاني من المثلين» 


(1) في هامش (ج): أي: كما يقال لمن ملك الفرس: كسرىء ولملك الترك خاقان؛ ولملك الحبشة النجاشي» 
ولملك القبط فرعون» ولملك مصر العزيز» وحمير تبع» والهند دهمى» والصين فغورء والزنج غانة» واليونان 
بطليموسء» واليهود قيطون أو ماتح» والبربر جالوت» والصابئة نمرود» واليمن تبع» وفرغانة إخشيدء 
وَالعرب من قبل العجم التُعْمَانَء وأفريقية جرجيرء وخلاط شهرمانء والسند فورء والخزر رتبيل» والنوبة 
كابل؛ والصقالبة ماجداء والأرمن تقفورء وطبرستان سالارء وإقليم خلاط شهرمان. ونيابة ملك الرّوم مشق» 
وإسكندرية مقوقس. الأحمدي. 
فائدة: معنى قيصر البقير؛ وذلك أن أمه لما أتاها الطلق به ماتت؛» فبقر بطنها عنه فخرج حيّاء وكان يفخر 
بذلك لأنه لم يخرج من فرج. راسم قَيْصر في لغتهم مُشْتَق من القطع؛ لأن أحشاء أمه قطعت حَتَّى أخرج مِنْهًا. 
أحمدي. وفي هامش (ل): عبارة البرماويٌ» قال الشَّافِعيٌ : كما تقول: علييٌ أمير المؤمنين. 

)0( في هامش (ج): قد يُقال: لا بعد في ذلك؛ لأنه لم يقع ما يقتضي تنقيص النبي اشام لا من هرقل؛ ولا من أبي 
سفيان؛ إلا قول هرقل : الذي يزعم أنه نبي. 

(') في هامش (ل): ويجمع على : تَجْر؛ بفتح النَّاء وسكون الجيم. انتهى اكرماني». 

(4؛) في هامش (ج): حد الشام من العريش إلى الفراتء ومن أيلة إلى بحر الروم. 

(5) في هامش (ج): قوله: صفة لركب... قوله بالشام؛ وقوله: بعد صفة؛ أي: بعد وصف ركب بقوله: من قريش. 

() في هامش (ج): قوله: ماد فيها أبا سفيان فاعّل بِنَ المَدَ؛ أَيْ أطالّهاء وقال القاضي: ضربها أجلاً لانقضاء أمد 
الصلح. وفي هامش (ل): يقال: مَاذَ الغريمان؛ إذا انَفَقا على أجل الدين وضربا له زمانًا. انتهى. «كرماني»؛ 
والمراد: توافق النّبىَ مع أبي سفيان على عدم القتال مذَّة. انتهى شيخنا اع ش". 


دا م 


بَدْهُ الوخي 19» إرشَاد التَاري 


وهو مدَّة صلح الحديبية سنة ست التي ماد (فِيهًا أَبَا سْفْيَاَ) زاد الأصيلئُ: «ابن حرب» (وَكُفَارَ 
فويضي) أع: مع كمار قريش على وضع الحرب عشر سنين» وعند أبي نعيم: «(أربع»» ورجح 
الأول ؤوكقايو بالكشن #منعونا ذه اررعطنة عل ابطر لدي وسولايا سفيان00" (فَأتَوْهُ) أي: 
أرسل إليه في طلب إتيان الرّكب» فجاء الرّسول فوجدهم بغزَّة» وكانت وجه(" متجرهم؛ كما في 
«الدّلائل» لأبي نعيم» فطلب إتيانهم فأتوه (وَهُمْ) -بالميم- أي: هِرَفْلُ وجماعته. ولأبوي 
الوقت؛ ودر عن الكُشْممهَنِنْ والأصيلي7 «وهو» (بِإِيلِيَاء)!؟» بهمزةٍ مكسورة فمثناتين آخر 
الشروس] (الذهوانه ساكنةٌ:"© بينهما لام آخره ألف مهموزةٌ بوزن كِبْرِيَاء و«إيليا» -بالقصر- 
حكاه البكريٌ» و«إلياء»؛ بحذف الياء الأولى وسكون اللّام» قال البرماوييٌ: بوزن إعطاءء 
و«إيلاء»: مثله» لكن بتقديم الياء على اللّام» حكاه النّوويُ واستغربه» و«إيليًا»: بتشديد الياء 
المّانية والقصرء حكاه البرماويٌُ عن «جامع الأصول» ورأيته في «التّهاية»» و«الإيلياء»: بالألف 
واللّام؛ كذا نقله النّوويُ في اشرح مسلم» عن مُسئّد أبي يَعلى الموصلي واستغربه؛ وهو بيت 
المقدسنء وو البناء» نح > ذقي)» (كتشافْع ورك سال كرف رق كلع ركز لدم تسحطات 
الطّرفيّة» وهو خبر المبتدأ الذي هو (ِعْظَمَاءٌ الرُوم) وهم من ولد عيص بن إسحاق بن إبراهيم على 
الصّحيح7»: ودخل فيهم طوائف من العرب من تنوخ وبهراء""» وغيرهم من غسّان كانوا بالشّام 


)000 في هامش (ج): كذا بالألف في بعض النسخ ؛ وهي من الحكاية لا من المحكي. 

2( في هامش (م): (وجهة». 

(*) في هامش (ج): في نسخة بخطه: ولأبي الوقت والأصيلي وأبي ذر عن الكشميهني. 

00 في هامش (ج): قيل : معناه بيت الله والمراد بيت المقدس. 

(5) في غير (ب) و(س): «أوّلهما». 

(5) في(ص): «ساكن». 

(0) في هامش (ل): «والمدٌ». انتهى. ١كرماني".‏ 

(6) في هامش (ج): حوله: أي في الجهات المختلفة به. ومثله حواليه. وفي هامش (ل): ويقال: حَوالّه وحواليه 
وحوليه. انتهى. «كرماني». 

(9) في هامش (ج): قال الكرماني: الروم من ولد عيصوء غلب عليهم اسم أبيهم. وعبارة «القاموس': وعِيصٌو: 
ابن إسحَاقٌ لِيل. انتهى. وهو ظاهر في أنه يكسر أوله؛ وقد رأيت بخط بعضهم فتحه. 

)٠١(‏ في هامش (ج): تنوخ: بفتح المثناة الفوقية وضم النون مخففة وسكون الواو وبالخاء المعجمة؛ قبائل أقاموا 
بالبحرين. كذا في ١اللب».‏ وبهراء تقدم ضبطها في أول سند هذا الحديث. 


علق ةالتقطلان حدق َه الرخي 
فلمًّا أجلاهم المسلمون عنها دخلوا بلاد الرُوم واستوطنوهاء فاختلطت أنسابهم. وعند ابن 
السّكن: «وعنده بطارقته(" والقسّيسون والرّهبان» 5 دَعَاهُمْ) عطف على قوله: «فدعاهما» 
وليس بتكرار» بل معناه: أَمَرَ بإحضارهم, فلمًّا حضروا وقعت مهلة ثم استدناهم ؛ كما أشعر بها 
الأداة الدّالّة عليها (وَدَعَا تَرْجُمَائَهُ:» بالتّصب على المفعوليّة» وللأصيلئَ -كما في «الفتح»- 
وأبي الوقت -كما في الفرع كأصله - وغيرهما: '(بترجمانه)»؛ ولأبي ذَرّ عن الحَمُويي والمُستملي: 
«بالئَّرجُمان» بفتح المثنّاة الفوقيّة وضمٌ الجيم فيهما(". وقد تَضَمْ النَّاء فيهما إتباعاء وهو في 
فليظ الأمفلية ويجوز فتحهما وضمٌ الأوّل وفتح اعادو وهو المفسّر/ لغة بلغةٍ؛ يعني: أرسل 
إليه رسولا أحضره بصحبته» أو كان حاضرًا واقمًا في المجلس؛ كما جرت به عادة ملوك الأعاجم. 
ثم أمره بالجلوس إلى جنب أبي سفيان؛ ليعبّر عنه بما أراد» ولم يسمٌ النّرجمانء ثم قال هِرَفْلٌ 
للتّرجمان: قل له: أيُكم أقرب؟ (فَقَالَ:» التّرجمان: (أَيُكُمْ أَقْرَبُ تَسَبًا بِهَذَا الوَجُل) ضمّن 
الأقرب) معنى: «أقعد»» فعدَّاه بالباء» وعند السلم؟ كالمؤللئف في «آل عمران» : من هذا الوجل ؟» 
[ح:*ده؛] وهو على الأصلء وفي «الجهاد»: «إلى هذا الرّجل» [ح:1441] ولا إشكالَ فيها؛ فإِنَّ 
«أقرب» يتعدّى بإلى» قال الله تعالى: «وَينُأوبُليهُ [ق:17] والمُفضّل عليه محذوفء أي: من 
غيره» وزاد ابن السّكن «الذي خرج بأرض العرب» (الَّذِي يَرْعُمُ) وعند ابن إسحاق عن الرُّهريٌ : 
يدّعي (أَنَّهُنَبَِ ؟ فَقَالَ:) بالفاء» ولأبي الوقت وابن عساكرٌ والأصيليَ «قال» (أَبُو سُفَْاكَ: قُلْتُ:) 
وفي روايةٍ -كما في «اليونينيّة» - بغير رقم: (فقلت» بزيادة الفاء: (أَنَ أَفرَبْهُْ نَسَبًا) وللأصيليَ كما 
في الفرع كأصله: «أنا أقربهم به نسبا» أي: من حيث النّسبء وأقربيّة أبي سفيانَ لكونه من بني 
عبد منافي» وهو الأب الرّابع للنّبِي بزاشيدام ولأبي سفيان» وخصّ هِرَقُْ الأقربّ لكونه أحرى 
بالاظلاع على ظاهره وباطنه أكثر من غيره» ولأنَّ الأبعدٌ لا يُوْمَن أن يقدح في نسبه» بخلاف 
الأقرب. لكن قد يُقال: إِنَّ القريب مُنَِّمْ في الإخبار عن نسب قريبه بما يقتضي شرفًا وفخرًا ولو 


)١(‏ في هامش (ل): أي: أمراءه الذين تحت يد كلٌ واحدٍ منهم عشرة آلاف أو أكثر. 

(») في هامش (ل): قوله: «بترجمانه» بزيادة الباء للتأكيد؛ كما في قوله تعالى: #وَلامُلْفُأ بيك إلَالبلكةِ4 [البقرة: 150]. 
انتهى. «كرماني». 

3 في هامش (ل): (قوله: «بفتح المثنّاة الفوقيّة وضمٌ الجيم فيهما» عبارة الكرمانيّ: بضمٌ النَّاء وفتحها والجيم 
مضمومة فيها. انتهى. وبها يعلم ما في كلام الشّارِح). 

(؛) في هامش (ل): أي : بعد قول هرقل له: اجلس بجنب أبي سفيان؛ فسأله فقال... إلى آخره. 


07١ 


دام هب 


بَدْهُ الوَخي 69 » إرشَاد السَاري 


اجا لبود ار وو ا عل د 

بي ذَرٌ عن الحَمُويي : «قال): (أَذْئُوة) م مِنّي) بهمزة قطع مفتوحةٍ كما في الفرع وإنّما أمر بإدناء 
مو حو ماري ان 1د صحَابَهُ فَاجِعَلُوهُمْ عِنْدَ ظَهْرِِ) للا يستحيوا 
ناو يبرو ابالتكدييية إن كلب لاكبا شرهيله الوا ساي روايته (ثُمَّ قَالَ) مِرَقلُ (لِتَرْجُمَانِه: 
قُلْ و أي : : لأصحاب أنئ سفيان 0 ني سَايْلُ هَذَا) أي : أبا سفيان (عَنْ هَذَا الرَّجْلِ) أي : 
التبو صزاشيدم» وأشار إليه إشارة القريب القريك العهد بذكره» أو الأنّه معهودٌ في أذهانهم (فَإِنْ 
كَذَّبَيِي) -بالمّخفيف - أي: إن نقل إليَ الكذب (فَكَذَّبُوُ) بتشديد/ الذّال المُعجّمة المكسورة» قال 
النَّيمُ : كَذَّبَ -بالتّخفيف - يتعدَّى إلى مفعولين» مثل صَدَّقَ تقول: كَذَبّني الحديثء وصَدَقَّني 
الحديثء وكذَّبٍ -بالتًشديد- يتعدّى إلى مفعول واحدء وهما من غرائب الألفاظ لمخالفتهما 
الغال ك6 فلأن الرّيادة كناست اليد وبالتكتقء والأنراها بالمكس :اندي 

(قَالَ) أي: أبو سفيان» وسقط لفظ «قال» لكريمة وأبي الوقتء. وكذا هي ساقطةً من 
«اليونينيّة نيّة» مُطلَقًَا (قَوَاللَه 3 الحَيَاءُ)!؟» وفي نسخة كريمة: «لولا أن الحياء» (مِنْ أَنْ يَأ ثْرُوا 
عَلَيّ) بضمٌ المُلّقة وكسرهاء واعليّ بمعنى : عنّي» أي : رفقتي يروون عنّي (كَذبًا) بالتكير, 
وفي غير الفرع وأصله: «الكذب» فأَعَاب به؛ لأنّه قبِيحٌ ولو على عدو (لَكَذَبْتُ عَنْهُ) لأخبرت 
عن حاله بكذب لبغضي إيّاه. وللأصيليٌّ وأبوي الوقت ودَرٌ عن الحَمُويي: «لَكَذَّبْتُ عليه» 

(ثُمَ كَانَ أَوَلَ مَا سَأَلّبِي عَنْهُ) بنصب «أوَّل) في فرع «اليونينيّة» كهي» قال في «الفتح) 211106 
الرّواية» وهو خبر «كان»» واسمها؛*»: ضمير الشَّأنء وقوله لاقي «أنْ قال» بدلٌ من قوله: 


08 في هامش (ل): وجوابه: أنّه يمنعه من ذلك؛ كونه يحضره قومه الذين يستحيي أن يتكلّم عندهم بالكذب: كما 
يأتي. شيخنا اع ش). 

(؟) في هامش (ج): أصله: أدنيوه» استشقلت الضمة على الياء فحذفت فالتقى ساكنان وهما الياء والواوه فحذفت 
الياء؛ لأن الواو علامة الجمع؛ ثم أبدلت كسرة النون ضمة فصارت أدنوا على وزن أفعوا. 

ف عدت ميد معدل 


لي 
)0( فى هامش (ل): قوله: «وهو خبر كان واسمها...» إلى آخره» هذا مبنيٌ على أنّه لا يجب كون خبر ذ ير السَّأن 
جملة؛ وهو رأيء والصّحيح: أنه لا بل من كونه جملة خبريّة مصرّحا بجزئيتها. 


للعلجة القسطلافنٍ 4 بَدْهُ الوخي 


«ما سألني عنه)» ويجوز أن يكون (أنْ قال» اسم «كان», وقوله: «أوَّل ما سألني»: مر 
وتقديره: ثمَّ كان قوله: كيف نسبه فيكم ؟ أَوَّلَ ما سألني عنه» ويجوز رفعه اسمًا لكان» وذكر 
العينئٌ وروده رواية» ا قال: ويجوز رفعه على الاسميّة» وخبره 
قوله: (أَنْ قَالَ: كَيِفٌ نَسَبْهُ) بَِإِرةئم (فِيكُؤ ؟) أي: ما حال نسبه فيكم ؟ أهو من أشرافكم أم 
لا؟ لكن قال العلّامة البدر الدَّمامِينيٌ: إِنَّ جواز التّصب والرّفع لا يصح على إطلاقه؛ وإِنَّما 
الصّواب التَّمصيلٌ؛ فإن جعلنا ما» نكرةً بمعنى : شيء» تعيّن نصبه على الخبرية؛ وذلك لأنَّ 
«أن قال» مؤول بمصدر معرفة» بل قال ابن هشام: إِنّهُم حكموا له بحكم الصّميرء فإذَا تعيّن 
يكون «هو) لحب كاف 4 وداؤانها حالش يعر الدبركعرووة اتدعض اعنلفة)الالسياة ويا 
وتنكيرًا فالمُعدّف الاسمء والمُدكَرٌُ الخبر» ولا يُعكس إِلّافي الضّرورة» وإن جعلناها(" موصولة 
جاز الأمران» لكنَّ المُختَار جعل «أَنْ قال» هو الاسم لكونه أعرف. انتهى. 

قال أبو سفيان: (قُلْتُ: هُوَ فيا ذُو نَسَبِ) أي/: صاحب نسب عظيمء فالنّدوين للتُعظيم ؛ كقوله 
تعالى : « وَكَكْ ف لْقِصَاصٍحية4 [البقرة: ]١74‏ أي: عظيمةً (قَالَ) مِرَفْلٌ: (فَهَلْ قَالَ هَذَّا القَوْلَ مِنْكُْ)9) 
من قريش (أَحَدٌ قط بتشديد الظّاء المضمومة مع فتح القاف» وقد يُضْمَانَء وقد تُخنّف الكّلاء 
وتُفتّح القاف» ولا يُستعٌمل إلا في الماضي المنفيج؛ واستُعول هنا بغير أداة التي وهو نادرٌء 
وأجيب: بأنَّ الاستفهام حكمه حكم النّفي؛ كأنّه قال: هل قال هذا القول أحدٌ أو لم يقله أحدٌ 
قط (كَبْلّهُ4) بالتمتب على الْطرفيّة:وللآصيلي والكشميهي-وكزيمة وابق عساكر: لامغله» 
بدل قوله: «قبله» وحيدعلٍ: يكون بدلا من قوله: هذا القول»» قال أبو سفيادٌ: (قَلْتٌ: لَا) أي: 
لم يقله أحدٌّ قبله (قَالَ) مِرَفلُ: (فَهَلْ كَانَ مِنْ آبَائِهِ مِنْ) بكسر الميم؛ حرف جر (مَلِكِ ؟) بفتح 
الميم وكسر اللّام؛ صفةً مشبّهة وهذه رواية كريمة والأصيليٌ وأبي الوقت وابن عساكرٌء ورواه 
انون عتناك وق سيد ؤ وابوةة عرو الكتيهيه : ل(مَنْ)) بة بفتح الميم؛ اسم موصولٌ» و«مَلَكَ» فعلٌ 
ماض » ولأبي ذَرٌ -كما في «الفتح»-: «فهل كان من آبائه ملك» بإسقاط «من» والأوّل أشهر 
وأرجح. قال أبو ضفيان/: (قُلْث:“لا. قَالَ) مِرَفْلَ:*<كَأَشْرَافٌ الئاس يكُبِعُوتَهُ أن صُعَفَاؤُهَمْ ؟) 


)00( في المصابيح : جعلنا ١ما»‏ وهو أوضح. 
202 في هامش (ج): يصح أن يراد بالقول هنا: الاعتقاد والرأي والإشارة والوحي. ولما كان في الرأي والاعتقاد 
والإشارة مشاركة لغيره من الأنبياء فبدأ هرقل ذلك بقوله: منكم. أحمدي. 


الى آ[2”, 


دالماهأ 


| 


بَدْهُ الوَحي 509 » إرشَاد السَاري 


وعند المؤلف في «التّفسير): «أيتّبعه أشراف النّاس؟) [ح:5058:] بإثبات همزة الاستفهام» 
وللأربعة: «فأشراف التامنم اتبعوة)» قال أبو سفيان: (قَلتُ) ولغير الأربعة: «فقلتٌ»: (بَلْ 
صَعَفَاؤُهُمْ) أ اتبقوامة والشررقك» علو الحسب والمجد والمكان العالي» وقد َف 
-بالضمٌ- فهو شريف. وقومٌ شرفاءً وأشراف» وفي «الفتح»: تخصيص الثّرف هنا بأهل 
النّخوة(" والتّكبّرء لا كلّ شريفي؛ ليخرج مثل العمرين ممّن أسلم قبل سؤال هِرَّقَلَ» وتعقبه 
العينويُ: بأنَّ العمرين وحمزة كانوا من أهل النّخوة» فقول أبي سفيان جرى على الغالب» ووقع 
في رواية ابن إسحاق: «فتعه كا الذقناء والمتفاكين واللاسخدارث 013 ذؤوالأملداك الك افا 
فما تبعه منهم أحذ)؛ قال الحافظ ابن حجر : وهو محمولٌ على الأكثر الأغلب7" (قَالَ) هرقل: 
(أَيَزِيدُونَ آَم يَنْقُصُونَ؟) بهمزة الاستفهام؛ وفي رواية «سورة آل عمران» [ح:4557] بإسقاطهاء 
وجزم ابن مالك بجواز«» مُطَلَقَاء خلافًا لمن خصّه بالشّعرء قال أبو سفيان: (قَلْتٌ: بَلْ 
يَريدُونَ. قَالَ) مِرَفْلٌ: (فَهَلْ يَوْتَدُ أَحَدَّ مِنْهُمْ سَخْطَةً) بفتح السّين المُهملّة(© في «اليونينيّة» ليس 
ادي وبال لتّصب: مفعولٌ لأجله أو حالٌ أي: ساخطاء أي: كراهة وعدم رضاء وجوّز في «الفتح) 


3 


ضمٌ السّينء وعبارته: «شخطةً» بضمٌ أوّله وفتحه» وتعقبه العينيٌ؛ فقال: السّخطة -بالنَاء - إِنَّما 
هي بالفتح فقطء والشسخط -بلا تاءِ- يجوز فيه الضَّمّ والفتح» مع أن الفتح يأتي بفتح الخاءء 
(الشكظ_بالقة ‏ يجرو فيه الرجهافسة الساايعه رإييكابها. اندي قلع فوزوايةالعتويق 
والمُستملي: (سخْطةً» بضمٌ السّين وسكون الخاء» أي: فهل يرتدٌ أحدٌّ منهم كراهةً (لِدِينِهِ يَعْدَ أن 
يَدْخُلَ فِيو؟) أخرج به مَنِ ارت مُكرّهًا أو لا لسخط لدين الإسلام» بل لرغبة”" في غيره كحظ 


)0( في هامش (ج): بفتح النون وسكون الخاء: الافتخار والعظمة كما في القاموسء وفي هامش (ل): الافتخار والعظمة. 

(2) في(ب)و(س): «فأمًا). 

() في هامش (ل): أي: لعلّا يرد العمران وحمزة. 

(5) في هامش (ل): أي: الإسقاط. 

)2 في هامش (ج): كذا قيده النووي. قال في «التقريب": كأنه أراد المدة مبالغة في نفي الرجوع. 

(5) في هامش (ج): قوله: ليس إلا؛ اسم ليس ضمير مستتر عائد على المفهوم مما قبله» وخبرها الواقع بعد إلا 
محذوف وهو المستثنى» وقول بعضهم : إن اسمها وخبرها محذوفان؛ فإن شئت قدرت الاسم قبل إلا والخبر 
بعدها أو بالعكس. ليس بمرضي لما فيه من الإجحاف بالكلام. 

02372 في هامش (ج): عبارة شيخ الإسلام: خرج بذلك من ارتد مكرها أو لا لسخطة دينه بل لرغبة إلى آخره. 


للعلامة القَمْطلان 41419 بَدْهُ الوح 


تمْسمَائ ني!""؛ كما وقع لعبيد الله بن جحشء قال أبو سفيان : (قلْتٌ : لا) فإن قلت : لم لم يستغن 


هِرَقْلُ بقوله: "بل يزيدون» عن قوله: اهل يرتدٌ أحدٌ منهم....) إلى آخره؟ أجيب: بأنّه لا ملازمة 
بين الارتدادة"» والنّقصء فقد يرتدُ بعضهم ولا يظهر فيهم النّقص؛ باعتبار كثرة من يدخل وقلّة من 
يرتدُ مثلاء وإنّما سأل عن الارتداد لأنَّ من دخل على بصيرة في أمر محم لا يرجع عنهء بخلاف 
مَنْ دخل في أباطيل (قَالَ) مِرَقُلُ: (فَهَلْ كُنتُمْ تَتهِمُونَهُ بالكَذِبٍ)" على النّاس (قَبْلَ أنْ يَقولَ 
اال قال ابو فياف وقلث لاو كاعد لوعن القوال عن تقس الكلات إلى ,الشوال عن 
التّهمة تقريرًا لهم على صدقه؛ لأنَّ التّهمة إذا انتفت انتفى سببها؛؛ (قَالَ) هرقل: (فَهَلْ يَغْدِرٌ) 
بدالٍ مُهملَةِ مكسورة: أي: ينقض العهد؟ قال أبو سفيان: (فُلْتُ: لاء وَتَحْنُ مِنْهُ) أي: منّ النّبِيَ 
بزاش دهم (في مُذَّةِ) أي : مدَّة صلح الحديبية» أو غيبته وانقطاع أخباره علا (لا تَدْرِي ما هُوَ فَاعِلٌ 
فِيهًا) أي: في المدَّة» وفي قوله: "لا ندري» إشارة إلى عدم الجزم بغدره (قَالَ) أبو سفيان: (وَلَمْ 
يمْكِنَي) بالمُّثنّاة الفوقيّة أ و التّحتيّة (كَلِمَةٌ أَدْخِلُ فيهًا سَيْنَا) أنتقصه به (غَيْدُ هَذِِ الكَلِمَةِ) قال في 
«الفتح»: التّتقيص هنا أمرٌ نسبيئ؛ لأنَّ/ من يقطع بعدم غدره أرفعٌ رتبةً ممّن يجوز وقوع/ ذلك 
منه في الجملة» وقد كان بَرادٍ :عم معروفًا عندهم -بالاستقراء- من عادته أنَّه لا يغدر» ولكن 
لعاكان زكرت كا لاتتساعصي أبن اسفجان ا ناتنس داعني الكده ونهذا أريادة 
على التَّرَدُد ومن ثم لم يعرّج هِرَقم على هذا القدر منه. انتهى» و«(غيرً) - بالرّفع - 0 
ل١كلمةٌ».‏ ويجوز فيها النّصب صفةٌ اشيئًا2» وليس في الفرع غير الأوّلء وصّحّح عليه» فإن 
قلت: كيف يكون (غيرٌ» صفةٌ لهما(”» وهما نكرتان» واغيرٌ) مضافْ إلى المعرفة ؟ أجيب بأنّه 
لذاينية ف" بالاحرافة: إل إدا'اخقيار الشذثاف نايز 'المظلافه ليه “رميهاا لين عدلك: 
وعُورض بأنَّ هذا مذهب ابن السّرّاحِء والجمهور على خلافه؛ فنحو: 9ع رِالْمَمْصُوبٍ عَلْهِرٌ) 
[الفاتحة: 0] يُعرَبٍ بدلا من 9ألينَ4 أو صفةً له؛ تنزيلا للموصول منزلة التّكرة» فجاز وصفها 


)١(‏ في (ل): «نفس». وفي هامشها من نسخة كالمثبت. 

() هكذافي (د). وني غيرها: «الازدياد» وأشار في هامش (ل) إلى أنَّ المثبت في نسخة. 

() في هامش (ج): افتعال من اتّهم يتهم وأصله اوتهم؛ لأنه من الوهم. قلبت الواو ياء وأدغمت الياء في الياء؛ 
وأصل تتهمونه توتهمونه؛ فعل به مثل ما ذكرناء وهكذا سائر مواده. أحمدي. 

5( في هامش (ج): كذا بخطه؛ وينبغي مسبيها بالميم. 

)0( في هامش (ج): لهما: أي : لكلمة أو شيثاً 


دا/ادب 


“ه١‎ 


بَدُْ الي 412179 إرشَاد التَاري 
بالتّكرة20. 

(قَالَ) هِرَفْل: (فَهَْ قَائَلتُمُوهُ؟) نسب ابتداء القتال إليهم» ولم ينسبه إليه بَِصِرةإئم؛ لما اظلع 
عليه من أنَّ النَّيتَ ؤاشيدام لا يبدأ قومه بالقتال حنّى يقاتلوه» قال أبو سفيان: (قُلْتُ: تَعَمْ) 
قاتلناه (قَال) مِرَقَكْ: (فَكَيْفَ كَانَ قِتَالَكُمْ إِيَاهُ؟) بفصل ثاني الكننايوة والأسيان الا يجيء 
المنفصل إذا تأ أن يجيء المتضل» وقيلَ: «قتالكم إِيّاه) أفصح من «قتالكموه» كَاتضاك 
الصّمير"» فلذلك قَصَّلَّه وصوّبه العينئٌ تبعًا لنصّ الرّمخشرئٌ» قال أبو سفيان: (قُلْتُ) 
وللأصيليئ: «قال»: (الحَرْبُ بَيْتَنا وَبَيِئَهُ سِجَالٌ) بكسر السَّين المُهملّة وبالجيم المُخفّفة أي: 
و0 نؤية لقا وتوية لدع كنا فال :يروقان جقاد ونه ان ينل ااى بيب اننا وتمية اسيورفان 
البلقينئٌ : هذه الكلمة فيها دسيسةٌ أيضًا لأنّهُم لم ينالوا منه سؤاشميهم قظء وغاية ما في غزوة أَُحُدٍ 
السك لبها عابي كدت وكاده العف ؤالقية ليمي افير بار قم عباتم نت 
المقاتلة بينه بَِاضّاةإت) وبينهم قبل هذه القضّة فبثلاثة مواطق كدر .وأشن والحقدق» فأضاب 
العملتروين المقر كيو بدن وعكينوق اأخووراسيية تن القلامنعين فاش لياف الشيدق: 
فصمّ قول أبي سفيان: يُصيب مئّا ونصيب منه» وحينئلٍ فلا دّسيسةً هنا في كلام أبي سفيان كما 
لا يخفى» والجملة تفسيريّة لا محل لها من الإعرابء قال في «المصابيح»: فإن قلت: فما يصنع 
الشَّلوبِين القائل : بأنّهها في حكم مفيّرهاء إن كان ذا محلٌ فهي كذلك. وإِلّا فلاء وهي ههنا مفسّرةٌ 


(1) في هامش (ج): لعَيْرٍآلْمَخْصُوٍ 4 بالخفض بدل من (الذين) بدل نكرة من معرفة» وقيل: نعت للذين وهو 
مشكل لأن (غير) نكرة و (الذين) معرفة» وأجيب بأن (غير) إنما يكون نكرة إذا لم يقع بين ضدين:ء أما إذا 
وقعت بين ضدين فقد انحصرت الغيرية؛ أي: تعينت فلا يمكن تأويلهاء فتتعرف (غير) حينئذ بالإضافة» 
تقول: مررت بالحركة غير السكونء والآية من هذا القبيل» وهذا إنما يتمشى على مذهب ابن السراج وهو 
مرجوح. أو أن الموصول أشبه النكرات في الإبهام الذي فيه فعومل معاملة النكرات. «منه». كذا بخط المؤلف» 
وكتب عليه بعضهم : هذا فيه شيء» وهو أن الواقع في الحديث نكرة فمعرفة؛ وما في الآية على هذا التقرير من 
باب نعت المعرفة بالمعرفة» اللهم إلا أن يكون من باب الاستدلال بالمقابل. 

(2) في هامش (ج): قوله: أفصح.ء أنت خبير بأن انفصال الضمير في هذه الصورة؛ لأن ناصبه كان وما هو منصوب بكان 
وأخواتها يجوز فيه الوجهانء والراجح عند ابن مالك الوصل مستدلين بالحديث (إن يكنه فلن تسلط عليه'» 
والراجح عند الجمهور الفصل» وحينئذ فلا يناسب قوله: أفصح, ولا يكون ما فسر به أبو سفيان قول هرقلء أو قول 
هرقل أفصح مما ورد في الحديث؛ وهذه إحدى المسألتين المستثنتين من القاعدة. كذا بخط بعضهم, وهو كلام غير 
محررء فإن هرقل إنما يتكلم بالعجمة» وأبو سفيان إنما حكى ذلك وهو من أهل اللغة واللسان؛ فليتأمل. 


لعلامة القنطلانٍ زفقق د الوَخي 
للخبرء فيلزم أن تكون ذات محل لكنّها خاليةٌ من رابط يزبطها بالمُبَتَدا؟ قلت: نقدّره؛ أي: 
ينال فيها منّاء ونئال فيها منه. انتهى. والسّجالُ: مرفوحٌ خبرٌ للحرب. واستُشكل جعلّه خبرًا 
لكونه جمعًا والمبتدأ مُفْرَدّاه فلم تحصل المُطابّقة بينهماء وأجيب -كما في «الفتح»-: بأنَّ 
«الحرب» لاحي ر«السيال) اسم جمع 001١‏ وتعقّبه العينيئٌ: بأنَّ السّجال ليس اسم جمع 
بل هوجمةء وبينهما فرق» وجودآن يكون اجا بمعنى #الكساجلة قاذ برد الشوال أصلة؛ 
وفي قوله: «الحرب بيننا وبينه سجالٌ) تشبية بليغ» شبّه الحرب بالسّجال» مع حذف أداة 
سمه مد عر امو برطي ون عون 
غيح الأسذ» وذكن التجال واراة يه التريةة يسى ؟ البحرت يهنا وديلة توت قور لعا وذوية له؛ 
كالمُسْتَقِيَيْنِ إذا كان بينهما دلوٌ» يستقي أحدهما 3 والآتخر دلا 

(قَالَ) مِرَهُلُ: (ما) بإسقاط الباء المُوحّدة في اليونينيّة)» وهي مكشوطة في الفرع» وفي بعض 
ولا «بما» وفي نسخةٍ: «فما» (ذَا َأْمدكُة ؟)0 أي: ما الذي يأمركم به؟ قال أبو سفيان: 
(قَلْتٌ: د ل : اغْبدُوا الله وَحْدَهُ وَلَا تشْرِكُوا بِهِ شَيْئَا) بالواوء وفي رواية المُستملي : (اعبدوا اللّه 
وَحْدَّه(؟» لا تشركوا به شيئًا» بحذف الواو» وحينئظذٍ: فيكون تأكيدا لقوله: (وحده» وهذه الجملة 
عطفٌ على «اعبدوا الله4» وهي من عطف المنفئ على المُْبَت؛ ومن عطف الخاصٌ على العاءٌ؛ 
على حدٌّ: « نَل ألْملهكهُ وألرُحٌ 4 [القدر: ؛] فإنَّ عبادته تعالى أعم من عدم الإشراك به (وَائْرِكُوا 
مَايَقُولُ آبَاؤْكُهْ) من عبادة الأصنام وغيرهاء مما كانوا عليه في الجاهليّة* (وَيَأْمُرُ رُنَا بالصَّلَاةِ) 
المعهودة. المُفتَتَحَة بالتّكبير المُخْتَتَمة بالتّسليم؛ وفي نسخةٍ مما في «اليونينيّة» بزيادة: 
«(والرّكاة» (وَالصَّدْقٍ) وهو القول المطابق للواقع» وفي روايةٍ للمؤلّف : (بالصّدقة» [ح:2941] بدل 
«الصّدق» ورجّحها الإمام البلقينئ» قال الحافظ ابن حجر: ويقوٌيها رواية المؤلّف في «التّفسير): 


)00 ا ا ا د 

(9) في هامش (ج): قوله: وذكر السجال إلى آخره؛ أو بمعنى الواو إشارة للطريقين في زيد أسدء هل هو من باب 
الاستعارة أو التشبيه البليغ؟ 

() في هامش (ج): قوله: ماذا يأمركم به؛ (ما) استفهامية؛ و (ذا) إشارة» ويجوز أن المجموع كله استفهام على 

التركيب كقولك : لماذا جئت ؟ ويجوز (ما) استفهامية» و(ذا) موصولة» وأن تكون زائدة» وفيه وجهان آخران. 

في كل الأصول دون قوله: اوحده»» ووجودها يدل عليه السياق. 

في هامش (ج): قال شيخ الإسلام زكريا: إنه وهم؛ لأن الأولى مقيدة بقوله: وحده. 
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والزكاة» [ح:4558] وقد ثبت عنده من رواية أب ذَرٌ عن شيخه الكُضْمِيهَنَيَ والتّ رخسي اللّفظان: 
«الصّدق» و«الصّدقة»/ (وَالعَمَافِ) بفتح العين» أي: الكف عن المحارم وخوارم المروءة 
(وَالصّلَةِ) للأرحام؛ وهي كلُ ذي رحم محرم؛ من لا تحلُ مناكحته لو قُرضَتٍ الأنوثة مع الذكورة» 
كروص طرووواو تمحر هرودو كرما ات لازو برضن عالشدد ولوف شام هال 
في «النّوضيح»: من تأمّل ما استق رأه0" هِرَفْلُ من هذه الأوصاف تبيّن له حسن ما استوصف من 
أمره» واستبرأه من حاله» ولله دَرّهُ من رجل ما كان أعقلّه لو ساعدثه المقادير بتخليد9» ملكه 
والأتباع (قَقَالَ) هِرَقلُ (لِلتَّرْجُمَانِ: قل لَّهُ) أي: لأبي سفيانَ: (سَأَلْتُكَ عَنْ) رتبة (تَسَبِه) فيكم 
أهو شريف أم لا؟ (تَذَكَرْتَ أَنَّهُ ا صاحبٌُ (تَسَبٍ) شريفب عظيم (فَكَذَلِكَ) بالفاء. 
وللأربعة بالواو: «وكذلك»(الوُسْلُ تَبْعَثُ في) أشرف (تَسَبِ قَوْمِهًا) جزم به هِرَفْلُ لِمَا تقرّر عنده 
في الكتب السّالفة (وَسَأَلْبُكَ هَل قَالَ حل وأامي در قينا قال في الفرع كأصله: (وسألتك: قال 
ا ا 0 ا ا 
عار حديت التي را وان 1 ال الا 1 جات لاوخ يامب ينؤل فيل قبل 
#يأكسين) بقدرة ساعدة يعدها مكذاة فوقة مفتوسة وسين تهملة مكسورة: أي : يقتدي ويتّبع؛ 
ولأبي دَّرٌ عن الكُشْمِيهَنِيَ : (يتأسّى» بتقديم المُثئّاة الفوقيّة على الهمزة المفتوحة وفتح السّين 
المعددة (وَشَالتك هَلْ كَانَ مِنْ آبَائِهِ مِنْ مَلِكِ؟) وللكشيديي: ؛ امن مُلك) , بفتح الميمين 
(مَذَكَوْتَ أَنْ لاء قُلْتُ) وللأصيليّ وابن عساكرٌ وأبي ذُرٌ عن الكشميهدء : «فقلت» (قَلَوْ) ولأبي 
الوقت: «لو» (كَانَّ مِنْ آبَائِهِ مِنْ مَلِكء قُلْتٌ: رَجُلْ يَظْلُبُ مُلْكَ أَبِيه) فإن قلت: لِمَ قال: «ملك 
أبيه» بالإفراد؟ أجيب: ليكون أعذرٌ في طلب الملك» بخلاف ما لو قال: ملك آبائه؛ أو المراد 
بالأب ما هو أعجٌّ من حقيقته/ ومجازه» نعم؛ في اسورة آل عمران»: «آبائه») [ح:4507] بالجمع» 
فإن قلت: لِمَ قال مِرَفْلُ: «فقلت» في هذين الموضعين؛ وهما: هل قال هذا القول أحدٌ منكم؟ 
وهل كان من آبائه من ملك؟ أجيب: بأنَّ هذين المقامين مقاما فِكر ونَظر» بخلاف غيرهما من 
الأسئلة فإنّها مقام نقلٍ. 


)01( في (د): «استقصاه)». 
(؟) في (د): ابتخلية». 


للقلهة القسَطلان 419 بَدْهُ الوَخي 


قال هِرَفْلٌ لأبي سفيانٌ: (وَسَأَلَئُكَ هَل كُنْتُمْ تَنّهِمُونَهُ بالكَذِب قَبْلَ أَنْ يَقُولَ مَا قَالَ؟ 
قَدَكَدتَ أَنْ لاء فَقَدْ أَعْرفٌ0» أ 3 3 لهل ر( «اللّام» فيه لام الجحود لملازمتها التّفي» 
وفائدتها: تأكيد النّفي ؛ نحو : لم يكين َه لَِمْفرَ لَّهُمْ 4 [النساء: 158] أي: لم يكن لِيَدَعَ (الكَذِبت 
عَلَى الئّاس) قبل أن يظهر رسالتة'(وَيَكْدِتَ) التميف زقلى اش ويك إقلهاا رشا« روس الفلة 
أَشْرَافُ النّاس اتَبَعُوهُ أ صعَفَاؤُهُةْ ؟ َذَكَرْتَ أنَّ صُعَفَاءَهُمْ انَبعُوه وَهُمْ أَنْبَاعُ الرْسْلِ) غالبًا؛ 
لأتهم أهل”2 الاستكانة” . بخلاف أهل الاستكبار المُصِّين على الكقاق شيا حهرا؟ اس 
جهلء ويويّد استشهاده على ذلك قوله تعالى: #قَالوأ أن ومن لك وَاتَبَعَكَ الْأَرَدَلُونَ © [الشعراء: :111] 
الُفكر بأنّهم الضعفاء على الصّحيحء قال هرقل لأبي سفيانَ: (وَسَأَلْتْكَ أَيَرِيدُونَ أَمْ 
يَنْقُصُونَ؟ فَذَكَرْتَ أَنَهُمْ يَزِيدُونَ وَكَذَِكَ أَمْرُ الإيمَانِ) فإنّه لا يزال في زيادةٍ (حَتَّى يَتِمَ) 
بالأمور المُعتّبرة فيد نعلا ة وكا وصياء يهأ لهذ رن في عزتني بزاده/: 
الوم أ هلك ل ويد ومنت قلتت يعمو وروليك الك اقلم دِينا 4 [المائدة: ؟] (وَسَأَلْمّكَ أَيَدْتَدُ 
وجو الابلظوان شو ع لكك نكا عا لبمار ار قن 
النُسخ: «حنَّى» بالمثنّاة الفوقيّة» وفي «آل عمران»: «وكذلك الإيمان إذا خالط» [ح:55:] قال 
ف «الفتح»: وهو يرجّح أن رواية (حنّى)) وهم والضّواب -وهو رواية الأكثر -: «(حين) 
(تُخَالِطٌ) بالمثئّاة الفوقيّة (بََاسَيُهُ القُلُوبَ) بفتح المُوحّدة والشّينين المُعجّمتين وضمٌ الثَّاء 
وإضافته إلى ضمير «الإيمان»» و«القلوب»: نْصِبَ على المفعوليّة» أي : تخالط بشاشةٌ الإيمان 


)0( في هامش (ل): أي : أتحقق. 

(7) في(د): «أصل). 

() في هامش (ج): اشتكانٌ: حَضَعَ وذَلَ الْتَعَلَ من المَسْكَنَِ» أَعَتْ حركةٌ عَيِْه. انتهى. وفي «المصباح» اسْتَكٌنَ 
إذا خَضَعَْ وَدَلَ وَمُرَادُ الألف فيقالٌ: اسْتَكَانَ. قال ابنُ القَطاعَ: وهو كثيرٌ في كلام العرب. مأخودٌ من السّكُونٍ 
وعلى هذا فَوَرْنْهُ اهْتَعَلَه وقيلٌ: من الكيئَةٍ وهي الحالةٌ السّيّئَهٌ وعلى هذا فَوَرْنْهُ اسْتَفْعَلَ. 

(4) المقصود هنا زيادة المؤمنين والتمكين لهم لا زيادة أحكام الإيمان. 

(5) في هامش (ج): قال التُحاة: وتجمع السنة كجمع المذكر السالم فيقال: سنئون وسنين؛ وتحذف النون 
للإضافة. وفي لغة تثبت الياء في الأحوال كلهاء وتجعل النون حرف إعراب تنون في التنكير ولا تحذف مع 
الإضافة كأنها من أصول الكلمة. وعلى هذه اللغة قوله يِِم: «اللهم اجعلها عليهم سنينا كسنين يوسف». 
«مصباح» 


غ52 


دامرلاها 
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القلوبَ التي تدخل فيهاء وللحَمُويي والمُستملي: «يُخالط» بالمُثِنّاة التّحتيّة (بشاشة» بالنَصب 
على المفعوليّة» و«القلوب» بالجرٌ على الإضافة» والمراد ب«بشاشة القلوب»: انشراح الصّدور 
والفرح والسّرور بالإيمان (وَسَأَلْتُكَ هَلْ يَغْدِرًا"؟ فَذَكَرْتَ أَنْ لاء وَكَذَلِكَ الؤْسْلُ لا تَعْدِرُ) لأتها 
للب عط الناقيا الذي لا يبالي طالبه”» بالغدرء بخلاف من لنب لغيه ووشالةات يننا 
اموق بإكبنات الألف مع / «ما» الاستفهاميّة» وهو قليلٌ» كذا قاله الرّركشئيُ وغيره» وتعقبه في 
«المصابيح»: بأَنّه لا داعي هنا إلى التّخريج على ذلك؛ إذيجوز أن تكون الباء بمعنى «عن» 
ا ب«سأل» نحو: لسَسْكَلٌ يِدِكَبِيرا 4 [الفرقان: 09] و(ما): وو والعائد جدود ثَّ أورد 
سؤالا””" وهو أن «أَمَرَ يتعدّى بالباء إلى المفعول النَّاني؛ تقول: أمرتك بكذاء فالعائد حينئذٍ 


1 


مجرورٌ بغير ما جُرٌّ به الموصول معبّى» فيمتنع حذفه؛ وأجاب: بأنّهِ قدثبت حذف حرف الجر من 
المفعول الثّاني فيُنصَبٍ حينئذٍ؛ نحو: أمرتك الخيرٌء وعليه حمل جماعة من المعربين”؟» قوله 
تعالى : مَادَاتَأمينَ 4 [الدمل: 7] فجعلوا «ماذا» المفعول النّانى: وجعلوا الأوّل محذوقا لفهم المعنى» 
أي : تأمريننا0*»» وإذا كان/ كذلك جعلنا العائد المحذوف منصوباء ولاضَير(". انتهى. 


5-9 9 
م خغ2مع رءع 


رد 5 م ل 2 سج 02 اولان لون ماه 5 ع 
(فَدَكَوْتَ أَنَّهُ يَأمُوْكُمْ أَنْ تَعْبْدُوا الله وَلَا شُشْرِكوا به شَّيْئًاا"2: و) أنه (يَنْهَاكُمْ عَنْ عِبَادَةٍ الأَوْنَانِ) 


جمع وثن -بالمُلّدة- وهو الصّدم0*» واستفاده هِرَفُلُ من قوله: ولا تشركوا به شيمّاء واتركوا 
ما يقول آباؤكم» لأنَّ مقولهم الأمر بعبادة الأوثان (5) أنّه يك بالصَّلَاةٍ وَالصَّدْقِ 


)01 في هامش(ل): (غَدَّرَ يَغْدِرا من باب صَرَبَ: نقض عهده. (مصباح». 

(9) في(د): (صاحبه». 

(6) فى (ص)#اامنوالا»: وه وتحريف. 

(5) في (ل): «جماعة المعربين»» وفي هامشها نسخة كالمثبت. 

(5) في هامش (ج): والاستفهام معلق للنظر» والمعنى : فانظري الرأي» ماذا تأمرين تجدينا لأمرك طائعين. 

(7) في (د): (غيرا» وفي (ص): (ضميرا. 

(0) في هامش (ج): قوله: ولا تشركوا به» أدخله في المأمور مع أنه منهي» بناء على أن الأمر بالشيء نهي عن ضده؛ 
وفي ذلك بحث في الأصول. 

(8) في هامش (ج): قال في «المصباح»: الصَّنَمُ : يقال: هو الوَثَّنُ المَُحَذُ مِن الحِجَارَةٍ أ الكَسَبٍء ويروى عن ابن 
عَبّاسِء ويقال: الصَّنَمُ المُّحَدُ من الجَوَاهِرِ المَعِْنيةِ الي تَدُوبُ» والوَكَنُ هو المُتّحَدُ من حَجَرِ أَوْ خَمَبِء وقال 


ابن َارس: الصَّنَمْ ماحد نهب أو تاس أو فِضَّة. 


اعلاهة القنطلاني 41427 بَدْه لوخي 
وَالعَمَافِ)1" ولم يُعرّج هِرَفْلُ على الدّسيسة التي دسّها أبو سفيانَ. وسقط هنا إيراد تقرير") 
السّؤال العاشر» والذي بعده جوابه. وثبت ذلك جميعه في «الجهاد)”" [ح:١2441]‏ كما سيأتي إن 
شاء الله تعالى» * ثم قال مِرَقَلُ لأبي سفيانَ فزق كان جااتفون جنا :لأ العرو ايمل الضدقا 
والكدت رتعو يات أي لنب سزاشدام (مَوْضِعَ م قَدَّمَىّ هَانَيْن) أوضن بيت المقدس» آأق أرض 
2315 َعْلَمُ أَنَّهُ) أئ: التبئج مناشسم (خَارِجٌ) قاله لِمَا عنده من علامات نبوّته 
دعم النّابتة في الكتب القديمة» وفي رواية «سورة آل عمران»: (فإن كان ما ت تقول حقا فإِنّه 
نبنٌ» [ح:*55:] وفي «الجهاد»: و«هذه صفة نبيّ» [ح:2381] ووقع في «أمالي المحامليّ» رواية 
الأصيهائئين من طرريق هشاء ين غروة عن أبيد عن آبى سفياق: أنّضاخي يضري الخد وناستًا 
معه في تجارةٍء فذكر القصّة مُختصّرةً دون الكتاب» وزاد في آخرها: قال: فأخبرني هل تعرف 
صورته إذا رآيعها ؟ قلت : بعي قال+ فأف عات كنيسة لهو فيها الصووفل آرهء كع أَدْجَلْت أخرى 
فإذا أنا بصورة محمّدٍ وصورة أبي بكر (لَّمْ) بإسقاط الواوء ولابن عساكر في نسخةٍ: (ولم» (أَكُنْ 
طن أَنَهُ مِنْكُمْ) أي من قرع (قلؤ أئي ي أعْلَمْ أنّي) وسقطت «أنّي) الأولى في نسخْقء ولأبي 
الوقت : «أنَّمي (أخْلْضُ) بضمٌ اللّام» أي ان انه لتجششة)بالجيو والشين التحكيةء! ٍِ 

تعلق ولقاءة) على مااكيه مو المعةة وه الكبكى دكناقاله ابن كلال نهو الييترة» وكادت 
فرضًا قبل الفتح على كلّ مسلمء وفي مُرْسَل ابن إسحاقٌ عن بعض أهل العلم: أنَّ هرقل قال: 
ويحك. والله؛ إِنّي لأعلمُ أنه نبئٌ مُرِسَلٌ ولكنّي أخاف الرُوم على نفسيء ولولا ذلك لاتّبعته» 
ونحوه عند «الّبراني» بسئدٍ ضعيفي: فقد خاف هِرَفْلُ على نفسه أن تقتله الرُوم كما جرى 
لغيره» وخفي عليه قوله بؤاشميسم الآتي : «أَسْلِمْ تَسْلَّمْ؛ فلو حمل الجزاء على عمومه في الدّارين 
َم لو أسلم من جميع المخاوف (وَلَوْ كُنْتُ عِنْدَهُ) أي: انبح بؤاشيا/ (لّعَسَلْتُ عَنْ قَدَمَيو) 
مالعلّه يكون عليهماء قاله مبالغة في الخدمة» أو لأزلته عنهما؛ كقوله تعالى: لمَلِمْدَرِ ألذنَ 


- غ1 


يحالِنُونَ عَنْ أَرِوه © [النور :1] قال الرّمخشريٌ: أي اليو ايص دوعو أمره ةوقال اغيرهة: 5 


3 ف عام وع): وأسقط الصّلة التي ذكرها أبو سفيان قيل: لأنها داخلة في العفاف؛ لأن الكف عن الحرام 
وخوارم المروءة تستلزم الصلة» وفيه نظر. 

للق في (س) : #تقدير2. 

ك0 في هامش (ج): : ثبته هناك «وَسَألْبُكَ : مَل] قَائَلْمُوهُ وَقَائَلَكُمْ وعتضل [لذا قودوار حَرْبَكُمْ وَحَرَيّه تَكُونُ 
دولا وَيَُالعَلَيُِمُالمَرةوَمْدَنُونَعَلَِِ الأخرَى وَكََِكَ الْسْلْتُبعَلَى؛ أي: تُختبر (وَتكُوُلَهَاالعَاقَِ. 


دا هدب 


02 


بَدْهُ الوَخي 29ة» إرقتَا د التتاري 


ب«عن»؛ لأنَّ في المخالفة معنى التَّباعدٍ والحَيْدِء كأنّ المعنى: الذين يحيدون عن أمزه 
بالمُخالّفة» فالإتيان ب«عن» أبلغ للتّنبيه على هذا الغرض. وفي «باب دعاء النّبِيَ مزاشييام 
النّاس إلى الإسلام والنبوّة»: «ولو كنت عنده لغسلت قدميه» [ح:1441] وفي رواية عبد الله بن 
شدَّادٍ عن أبي سفيان: الو علمت أنَّه هو لمشيت إليه حتَّى أُقَبْلَ رأسه وأغسل قدميه)» وزاد فيها: 
«ولقد رأيت جبهته/ يتحادر عرقها من كرب الصّحيفة) يعني: لكا فر ليه الكقاسةموتعتية 
«قدميه» رواية أبوي ذَرٌّ والوقت وابن عساكر والأصيليئ» وفي رواية: ١قدمه»‏ بالإفراد. 
قال أبو سفيان: (ثُمَّ دَعَا) هِرَقُلُ (بكتّاب رَسُول اللو مؤاشدم) أي: من وكّل ذلك إليه؛ ولهذا 
عُدَّيَ «الكتابُ» بالباء» كذا قرّره في «الفتح200» وقال العينئ: الأحسن أن يُقال: ثمّ دعا مَن يأتي 
بكتاب رسول الله صراشنرسم/, وجوّز(" زيادة الباء» أي: دعا الكتاب على سبيل المجاز» أو ضمّن 
«دعا» معنى: طلب (الَّذِي بَعَتّ به وَحْيَةُ) بكسر الدَّال وفتحها ورفع النّاء على الفاعليّة"» ابن 
خليفة الكلبيٌ» ولأبوي ذرَّ والوقت عن الممستملي7*» وابن عا البعث به مع دحية» أ 
بعثه ةئم معهء وكان في آخر سنة ست بعد أن رجع من الحديبية (إِلَى عَظِيمٍ) أهل (بُضْرَى) بضمٌ 
المُوحّدة مقصوراء بمدينة حوران©» أي: أميرها الحارث بن أبي شِمْرٍ الغسّانِيَ (َدَقَعَهُ إِلَى 
هِرَفْلَ) فيه مجازٌ؛ لأنّه أرسل به إليه صحبة عدي بن حاتم”"2» كما في رواية ابن السّكن في 
«الصّحابة». وكان وصوله إليه كما قاله الواقديٌ وصوّبه الحافظ ابن حجر في سنة سبع (فَعَرََهُ) 
كلب شة او القرتنطاة بائرة؛ وي تاطل سعكة بن قن القرّفك عند الوامد يي هذه 
)0( في هامش (ج): قوله: عدي الكتاب بالباء كذا في «الفتح/» وني هذه العبارة مسامحة أو سقط. ويدل على الثاني قول 
الكرماني: أي: دعا هرقل الناس بكتاب رسول الله والكتاب مدعو به لا مدعو ولهذا عدي إليه بالباء إلى آخره» 
سقطت كلمة إليه؛ ولا بد منها؛ فإن الكتاب ليس هو المعدّى بالباء إنما المعدَّى بها قوله: دعاء وهذا أوضح. 
(9) في(ص): «ويجوز). 
(؟) في هامش (ج): قوله: ورفع التاء على الفاعلية» كذا بخطه» والمتبادر نصب التاء على المفعولية» والفاعل 
ضمير مستتر عائد للنبي ماش يم فليتأمل وليحرره فإن ثبتت الرواية ببناء بعث للمفعول أمكن تخريجه على 
تسمية اسم المفعول فاعلاً كما جرى عليه الزمخشري وغيره. 
(5) أبوذر يروي عن المستملي عن الفربري؛ وأما أبو الوقت فروايته عن الداودي عن السرخسي عن الفربري. 
)0( في هامش (ج): بفتح الحاء والراء المهملتين. 
)000 في هامش (ج): أي : كان رسولاً من طرف عظيم بصرى مصاحبًا لدحية المرسل من طرف رسول الله وكان ذلك 
قبل إسلام عدي بن حاتم بي كما ذكره في «الفتح». 


للقلاهة القسطلاني 4 5 


القصّة: فدعا التّرجمان الذي يقرأ بالعربيّة فقرأه (فَإِذَا فيه: بم سالثم) فيه استحباب 
تمدو الكعب ,اليف لطلةر و إناكاة السك إلنبه خانوامفإن قلكة قدرقدم سليمان اسمه 
اونا ل يله جيم بآنّه إإنّما:ابعدا الكتاتببالبسملة» وكتت:اسمه عنوانًا بعد ختمه؛ 
أذ تعيب ؤكبا خزر قرف كواض ود ليقام بق ده هنا نوكا هق المقيودعولدلاكة قالفه: 
إِنَههمن سَلَيَمنَ ١”‏ وَإِنَهُه الله لتحم ن لحيو 4 [الدمل: :| فالتّقديم واقعٌ على حكاية الحال (مِنْ 
مُحَمَّدٍ عَبْدٍ الله وَرَّسُولِهِ) وَصَفّ نفسّه الشَّرِيفَةَ بالعبوديّة؛ تعريضًا لبطلان قول النّصارى في 
المسيح : إِنّه ابن الله» تعالى الله عن ذلك؛ لأنَّ الؤُسل لي مستوون في أنَّهم عباد الله. وللأصيليٌ 
وابن عساكرٌ: (من محمّد بن عبد الله رسول الله (إِلَ هِرَفْلَ عَظِيم) أهل (الرُوم)”" أي: المُعظّمِ0» 
عندهم» ووصفه وناك لاني يقال ضده وك ارسق بالامرة ولا الجُنّْك كروي ل 
بحكم الإسلام» وقوله: «عظيم» بالجرٌ بدلٌ من سابقه» ويجوز الرّفع على القطع والنّصب 
على الااختصاص. وذكر المدائنيٌ: 1 القارئ لما قرأ: (من محمَّدٍ رسول الله) غضب ابن 
4402 جوقكه واجعذنت_الكساتل» قعالا لفتجوتروق رفاك ؟ قفال» إنّه يذ متفيةويتكاك 
صاحب الرُوم» فقال: إِنّك لَضعيف الرّأيء أتريد أن أرمي بكتاب قبل أنْ أَعْلَّمّ ما فيه؟ لعن 
كان رسول الله إنّه لَأَحَقٌ أن يبدأ بنفسه ولقد صَدَقَ أنا صاحب الرُومء واللهُ مالكي ومالِكه 
(سَلَامٌ) بالتّكير2©». وَعَتِتَك القن لفك في «الاستئذان20»): «السّلام) [ح:20كة] (َغَلِنَ مَنِ انَبَعَ 
الهُدَى) أي: الرّشادء على حدّ قول موسى وهارون #4 لفرعون: «وَالسّكم عل من ابم الشرئة »4 
4 ] والظاعي أنه مح عغيلة ها اموا بد أن يقولاه؛ ومعناه: سَلِمَ من عذاب الله مَنْ أَسْلَّمَ» 


)١(‏ © إِنَمْمِن سْلَيِمَنَ4: ليس في (ص). 

(؟) في هامش (ج): ولا حاجة إلى زيادة «أهل» لأنَّ الرُوم اسم للجيل المخصوص.ء وليس كقوله الصّابق: «إلى 
عظيم أهل بُصرى» لأنَّ بصرى مدينة» فإضافة «الأهل» إليها ظاهرة» وقد يقال: إِنَّ الإضافة هنا بيانمّة أي : أهل 
هم الرُوم. قلت وهو المثبت في متن (ل) وغيرها. 

(”) في (ص): «العظيم». 

(؛) في (ل): «أخو هرقل»» وفي هامشها: عبارة «الفتح»: وعنده ابن أخ له أحمر أزرق سبط الرأسء وفيه: لما قرأ 
الكتاب سخر فقال: لا تق رأه. إنه بدأ بنفسه. فقال له قيصر: لتق رأنه؛ فقرأه. 

)2 في هامش (ج): وهو مبتدأء وسوغ الابتداء به كونه في معنى الفعل؛ قال في "المغني»: وهو شامل لنحو عجبٌّ لزيد» 
وضبطوه بأن يراد بها التعجبء ولنحو ْاسَلَمُعَكَإَِْاسِينَ 4 و 9وبِلللْمُطيْفِينَ4 وضبطهه بأن يراد بها الدعاء إلى آخره. 

(5) في هامش (ل): أي: في الدخول على الغير. 


دا/ؤهأ 


بَدْءُ الوح 06 »4 إرقاد التاري 


فليس المرادٌ به النّحيّة» وإن كان اللّفظ يُشْعِر به لأنّه لم يُسْلِمه فليس هو ممّن اتّبع الهُدَى (أَمّا 
بَعْدُ) بالبناء على الضَّمٌّ لقطعه عن الإضافة المئويّة لفظًا("» ويُؤْتَى بها/للفصل بين الكلامين» 
قال في «الفتح»: واختّلف في أوّل2" مَنْ قالها؛ فقيل: داود إإ)» وقيل: يَعْرْبُ بن قحطان» 
وقيلَ: كعب بن لؤيّ» وقيل: قِسٌٌ بن شاعلة: وقيل: سَحبان2)97 وفي «غرائب مالك» 
للدّارقطنيّ : أنَّ يعقوب 0 أوَّلُ مَنْ قالهاء فإن ثبت وقلنا: إِنَّ قحطان من ذرية إسماعيل إ) 
فيعقوب يِه أوَّلُ مَنْ قالها مُطْلَّقَاء وإن قلنا: إن قحطان قبل إبراهيم ل ذ ١يَعْربُ)‏ أوَّلَ من قالها 
ونزتي )تكرش يركاية القلةة ركبا لكان القوداة خ زياف جالطوليك باجام ترفيداعية 
الإسلام» [ح:2441] أي : بالكلمة الداعية إلى الإسلام؛ وهي شهادة أن لا إله إل اش وان سحكةا 
وول الله وزالباء بطعضئ:«إلق» آي + أدعوك. إلى بالإسللام (أشلع) يبكسا اللام,(تشلم) بنتحها 
(يُؤْتِكَ الله أَجْرَكَ مَرَتَيْن) بالجزم في الأوّل على الأمر(؛»» وفي النّاني جوابٌ له. والثَّالث بحذف 
حرف العلَّة جوابٌ ثانٍ له أيضاء أو بدلّ منه» وإعطاء الأجر مرّتين لكونه مؤمئا بنبيّه» ثم آمن 


3 


بمحمّدٍ اشيم » أو من جهة أنَّ إسلامه يكون سببًا لإسلام أتباعه. وقوله: (أَسْلِمْ تَسْلَّمْ) فيه 
غايةٌ الاختصارء ونهاية الإيجاز والبلاغة» وجمع المعاني» مع ما فيه من الجناس الاشتقاقئ ؛ 
وهو أن يرجع اللّفظان في الاشتقاق إلى أصلٍ واحدٍء وعند المؤلّف في «الجهاد» [ح:440]: 
«أَُسْلِم تشلغ»واسلغ يؤتك»9اتبتكراز «أَسْلِم» مع زيادة الوان قا الكاديةء 'فيكرزن الآمر الأول 


)١(‏ في هامش (ل): قوله: «المنويّة لفظًا»: فيه: أنَّ الإضافة إذا قطعت ونوي لفظ المضاف إليه؛ تكون «بعدًا معربة 
بالنّصب على الظرفيّة. لا مبنيّة على الشَّمٌ» ونّما تبنى على الضَّمٌ؛ إذا ثُوي معنى المضاف إليه؛ فليتأمل؛ اللّهم 
إِلّا أن يقال: إِنَّ قوله: «لفظًا» معمول للمصدر -وهو قوله: القطعه) - لا تمييز لقوله: المنويّة)» والتقدير حينئذ: 
لقطعه لفظًا عن الإضافة المنويّة» أي: المنوي فيها معنى المضاف إليه؛ فليتأمّل. انتهى شيخنا اع ش". 

(؟) في هامش (ل): قد يقال: الأوليّة هنا إضافيّة» والمراد: أوّل من نطق بها من قوم سَحْبانء أو أوَّل من نطق بها بعد 
النّبِئَ راشم فلا إشكال. انتهى شيخنا ١م‏ ح لت). 

(8) في هامش (ل): قوله: «وقيل سَحْبّان؛: قال بعض الأفاضل: إِنَّ هذا غلط؛ لأنَّ سَحْبَان بن وائل هذا كان في 
خلافة معاوية» ومن المعلوم أنَّ التي اشيدم نطق بهاء فكيف يقال: هذا أول من نطق بها ؟! انتهى. حرره. 

(4) في هامش (ج): قوله : بالجزم في الأول مبني على مذهب الكوفيين؛ أن الأمر مجزوم؛ والمختار أنه مبني على السكون. 

)2 في هامش (ج): قوله: «أسلم تسلم»؛ و«أسلم يؤتك») هكذا لفظ البخاري في «الجهادا كما ذكر الشارح؛ ووقع في 
بعض النسخ هنا تغيير فلا يغتر به» وعلى هذا يحمل ما في الفتح ولفظه: وني «الجهاد» للمؤلف «أسلم أسلم 
يؤتك» بتكرار أسلم. انتهى فليتأمل. 


للعلاجة القَسْطلافي 4 نه الي 


للدّخول في الإسلام» والثّاني للدّوام عليه. على حدٌ: ييا لذن ءَامَبوَ اموا 4 [النساء:11] قاله في 
«الفتح»؛ وعُورِض: بأنَّ الآية في حقٌّ المنافقين» أي: يا أيّها الذين آمَنوا نِقَاَا آمنوا إخلاصاء 
وأجيب: بأنّهِ قول مجاهد. وقال ابن عبّاس: في مؤمني أهل الكتاب» وقال جماعةً من المفسّرين: 
خطابٌ للمؤمنئين» وتأويل لءَامِنُوأ به 4: أقيموا/ أو دُومُوا واثبتوا على إيمانكم (فَإِنْ َوَلَيتَ) 
أي : أعرضت عن الإسلام (فَإِنَ عَلَيْكَ) مع إثمك (إِنْمَ م اليَرِيْسِيْنَ) بمُثِنّاتين تحتيّتين: الأولى 
مفتوحة والقّانية ساكنة بينهما راءٌ مكسورة ثم سين مكسورة ثم مثنّاةً تحتيّةٌ ساكنة ثمٌ نون» جمع 
يَريْسِ؛ِ على وزن كريم» وفي رواية: «الأريسين» بقلب المُثْنّاة الأولى همزةً» وفي أخرى: 
«اليريسيّين» بتشديد الياء بعك السّيِن» جمع : يريسييٌ» وهي التي في الفرع كأصله عن الأربعة» 
والتّابعة وهي للأصيليَ كما في «اليونينيّة» : «الأريسيّين» بتشديد الياء بعد السّين كذلك2"7 إِلّا أنه 
بالهمزة في أوّله موضع الياء”»؛ والمعنى: أنه إذا كان عليه ثم الأتباع بسبب اتّباعهم له على 
استمرار الكفر فَلَأَنْ يكون عليه إثمُ نفسه أَوْلَى» فإن قلت: هذا مُعَارَضُ بقوله تعالى : «ولا زر وَازوَةٌ 
ونرَأُغْرنْ4 [الأنعام: 174] أجيب: بأنَّ وزر الإثم لا يتحمّله غيره» ولكنّ الفاعل المتسبّب والمتليّس 
بالسَّيّئات يتحمّل من جهتين: جهة فعله» وجهة تسيّبه. والأريسيُون: الأكارون» أي: الفلّاحون 
والرّرّاعون». أي: عليك إثم رعاياك الذين يتّبعونك وينقادون لأمرك» ونبّه بهم على جميع 
الرّعايا لانّهم الأغلب في رعاياه» وأسرع ' انقيادّاء فإذا أسلم أسلمواء وإذا امتنع امتنعواء وقال أبو 
عَبِيلٍ : المراد بالفلّاحين ين أهل مملكته؛ لأنَّ كل مَنْ كان يزرع فهو عند العرب فلّاحٌ» سواءٌ كان يلي 
ذلك بنفسه أم بغيره» وعند كرَاع©: : هم الأمراء”؟»؛ وعند/اللّيث : هه العشّارون؛ ب دور آل 
المَْس» وعند أبي عبيدة: الخدم والخَوّل؛ يعني: لصدّه يهم عن الّين؛ كما قال تعالى: 


)١(‏ في هامش (ج): فالذي في اليونينية الوجهان. 

020( في هامش (ج): وقال الدماميني: أريسيين بياءين بعد السين» وأريسين بياء واحدة بعدهاء وعليهما: فالهمزة 
مفتوحة والراء مكسورة مخففة, وإرّيسين بهمزة مكسورة وتشديد الراء وياء واحدة بعد السينء ويّريسين بياء 
مفتوحة, وباقيها كالوجه الأول. وقال ابن فارس: الهمزة والراء والسين ليست عربية. 

(؟) في هامش (ج): بضم الكاف من أثمة اللغة والعربية» واسمه علي بن الحسن من أهل مصرء أخذ عن البصريين» 
وكان نحوياً كوفياً. صنف المنضد في اللغة؛ والمجرد مختصره. والمنجد مختصره. قال ياقوت: رأيت خطه 
على المنضدء وقد كتبه سنة سبع وثلاث مئة. 

(4) في(ب) و(س): «الأجراء»» وهو تحريف. 


)0( الهم!: مثبثٌ من (م). 
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و هه 2-4 ب سه 


ريا إنا أطعنا سَادَتًا ...4 [الأحزاب:17] الآية» والأوّل أظهرء وقيل: كان أهلٌ السّواده© أهلّ 
فلاحةٍ وكانوا مجوس("»» وأهلٌ الوم أهل صناعةٍ فأُعلِموا بأنّهم وإن كانوا أهل كتاب فإنَّ”" 
عليهم إن لم يؤمنؤا من الإثم مغل إثم المجوس الذاين لاكتاب لهم :وفي قوله:«فإن تولِيتَ» 
استعارةٌ تبعيّةٌ؛ لأنَّ حقيقة التّولّي إنّما هو بالوجه. ثم استُعيل مجارًا في الإعراض عن الشَّيء. 

( يهل ألحكتبٍ 4) كذا ني رواية عبدوس” والنّسفيّ والقابسيّ بالواوء وهو الذي في 
«اليونينيّة) عطفًا على قوله: «أدعوك)”" أي: أدعوك بدعاية الإسلام» وأدعوك بقول الله تعالى» 
أو أتلو عليكء أو أقرأ عليك: 9 يَتأَمْلَانحكتب 4 وعلى هذا التّقدير فلا تكون زائدةً في التّلاوة 
لأنَّ الواو إِنّما دخلت على محذوفيء ولا محذور”” فيه فإن قلت: يلزم عليه حذف المعطوف 
وبقاء حرف العطف. وهو ممتنعٌ» أجيب: بأنَّ ذاك! إذا خُذِفٌ المعطوف وجميع متعلّقاته*» أمّا 
إذا بقي من اللّفظ شيءٌ هو معمولٌ للمحذوف فلا نسلّم امتناع ذلك؛ كقوله تعالى : 9وَالدنَتبَرمُو 
لدَارَوَالَإِيمنَ4 [الحشر: 4] أي : وأخلصوا الإيمان» وكقوله: 


وزجّجن الحواجبت('2 والعيونا 


)١(‏ في هامش (ج): العرب تسمي الأخضر أسود لأنه يرى كذلك على بعدء ومنه سواد العراق لكثرة أشجاره 
وزروعه. (مصباح». 

2( في هامش (ج): المجوس كلمة فارسية» والأصل نجوس بالئون أبدلت ميماًء وقد اختلف فيهم وهم القائلون 
بأن للعالم أصلين نور ونار» وقيل: إنهم يعبدون النار» وقيل: الشمس والقمر» وقيل غير ذلك قال الرملي: 
والعغهوز أن الحجوس كتابّايسية إلى رَرَامُْشتفلما يدلو وفع: 

() في (ب) و(س): (بأن1. 

(4) في هامش (ل): قال الرملئٌ: المشهور أنَّ للمجوس كتابًا ينسب إلى زرادشت فلمًا بدّلوه رفع. 

(5) في هامش (ل): عُبدوس 5«حرقوص»» ويفتح من الأعلام» ويقال: السين زائدة. قاموس. 

(7) في هامش (ج): قوله: عطف إلى آخره؛ وقال الشيخ زكريا: عطف على بسم الله؛ أي: وفيه يا أهل الكتاب. 
اتعهئى..فتامل. 

(0) في (ص): «ولا محذوف». 

(8) في (ل): «بإنّما ذاك»» وفي هامشها: قوله: «أجيب بإنما ذاك» هذه عبارة ‏ المصباح»» ولفظها: قلت: إِنَّما ذاك. 

(9) في(ب) و(ص): «تعلّقاته». 

)٠١(‏ في هامش (ج): الرَّجَجُ محركة: دِقَةُ الحاجبين في طول ورَّجّجَهُ: دَفََهُ وطُوّلَهُ. «قاموس». 


للعلاهة القسطلاني 4 بَدْه الوَحي 
أي : وككلة: و: 


علفتّهاتبئاوماءًباردًا 

أي : وسقيتهاء إلى غير ذلك. 

فإن قلت: العطف مشكلٌ؛ لأنّه يقتضي تقييد الثّلاوة بتولّيه؛ وليس كذلكء أُجيب: بأنّه إِنّما 
هو معطوف على مجموع الجملة المشتملة على الشَّرط والجزاء» لاعلى الجزاء فقطء وقِيل: إِنَّه 
بؤاشيم لم يُردٍ الثّلاوة» بل أراد مُخاطبتهم بذلك» وحينئذٍ فلا إشكال؛ وعُورض: بأنَّ العلماء 
اسعدترا بهذا السيديف على سوار كنار الآية توالا بين إل ارك العدقه ولر ل أذ المراد الآية لبا 
صَحّ الاستدلال» وهم أقوم وأعرف بأنّه لولم يُرِدِ الآية لقال بَِرةإكَم: «فإن تولّيتم» وفي الحديث : 
(يَإن يووا مَعُولُواً الشوصدوا يآتاخت لغوت 4 لكن يمكن الانفصال عن هذا الأخير بأنّه من باب 
الالتفات» وفي رواية الأصيليٌ وأبي ذَرٌ -كما قاله عياض -: «« يَتامْلَانْحبٍِ 4» بإسقاط الواوء 
فيكون بيانًا لقوله: أدعوك بدعاية الإسلام» وقوله: 9 يَتأمَلَ ألحكتب 4 يعم أهل الكتابين 
(تمَالوا 2004 بفتح اللّام («إِل كَلِمَمَ سو5م4) أي: مستوية”" («بَيْمََاوَيَنتَوْ4) لا يختلف فيها 
القرآن والتّوراة والإنجيل» وتفسير «الكلمة» («َلَاسَبْدَإِلَا أنه 74") أي: نوحّده بالعبادة وتُخْلِيص 
له فيها («وَلَامُتَركَ يو مَيكًا4) ولا نجعل غيره شريكًا له في استحقاق العبادة» ولا نراه أهلّا لأن 
يُعبّد («وَلايَتَحِدَبَمَضَُا بعّضًَا رامن دو نأل 4) فلا نقول: عزيرٌ ابن الله» ولا المسيحٌ ابن الله. ولا نطيع 
الأحبار فيما أحدثوه من التّحريم والتّحليل؛ لأنَّ كلا منهم بشرٌ مثلنا. وَرُوِيَ أنه لما نزلت: 
« أعََدُوأ أَحَبارَهُم وَرَهْبكَهُمْ أَربِأبًا ين دو أللّهِ 4 [التوبة:1] قال عدي بن حاتم: ما كنا 
دحي بالؤتنولةالألاقال+# اين خانوابحلون نكم وكحوموك/اقتالعذون يفرلى كاقال: نعم 


)0 في هامش (ج): قال أهل العربية: أصله تعاليوا؛ لأن الأصل من الماضي تعالىء والياء منقلبة عن واو لأنه من 
العلو فأبدلت الواو ياء لوقوعها رابعة» ثم قلبت الياء ألفاء فإذا جاءت واو الجمع حذفت لالتقاء الساكنين» 
وبقيت الفتحة تدل عليهاء تقول للرجل إذا دعوته: تعال؛ وللرجلين تعالياء وللجماعة تعالواء وللمرأة 
تعالي: وللمرأتين تعالياء وللنسوة تعالين؛ بفتح اللام في جميع ذلك. 

(؟) في هامش (ج): قوله: أي: مستوية؛ إشارة إلى أن ٠سواء»‏ مصدر بمعنى المفعول. ويجوز فيها وجهان آخران 
على حد زيد عدل؛ وقرئ اسواءً» بالنصب على المصدر أو على الحال. 

- في هامش (ج): قوله: (أَلَاسَيُدَ 4 بدل من ظحَلِمَر 4 أو من (اسَوَاه) أو خبر لمبتدأ محذوف أو غير ذلك. 


م 


دا/رههأ] 


يَدْهُ الوَخي 4105# إرشاد السََاري 


قال: «هو ذاك» (لقَِن مَوَلََاْ 4) عن التَّوحيد ((مَفُولُوا أَشهحدُوا يأنَامْسَلِمُوت 4 [آلعمران: 14]) أي 
لزمتكم الحجَّة» فاعترفوا بأنّا مسلمون دونكم, أو اعترفوا بأنتكم كافرون بما نطقت به الكتب/ 
وتطابقت عليه الرُسل صلوات الله عليهم وسلامه. وقد قيل: إِنَّه مؤاشسم كتب ذلك قبل نزول 
الآية» فوافق لفظه لفظّها لمّا نزلت؛ لأنَّها نزلت في وفد نجرانَ" سنة الوفود سنة تسع» وقصّة أبي 
سفيان قبل ذلك سنة ست وقيل: بل نزلت في اليهود» وجوّز بعضهم نزولها مرّتين» وقيل -فيما 
حكاه السُّهيليْ- : إنَّ هِرَفْلَ وضع هذا الكتاب في قصبةٍ من ذهب تعظيمًا له. وإنّهم لم يزالوا 
يتوارثونه كابرًا عن كابر( في أعز مكان, وحكِي: أنَّ ملك الفرنج في دولة الملك المنصور قلاوون 
الصَّالحِيَ أخرج لسيف الدّّين قَلِج”" صندوقًا مصفحًا بالذّهبء واستخرج منه مقلمةً من ذهب» 
فأخرج منها كتابًا زالت أكثر حروفه» فقال: هذا كتاب نبيّكم إلى جدَّي قيصر. ما زلنا نتوارثه إلى 
الآن» وأوصانا آباؤنا أنّهِ مادام هذا الكتاب عندنا لاي يرال القلك قينا تحن تحفظه. 

(قَالَ أَبُو سْفْيَانَ: فَلَمَا قَالَ) هِرْقَلٌ (مَا قَالَ) أي: الذي قاله في السُّوْال والجواب (وَفَرَعَ مِنْ 
قِرَاءَةٍ الكتَاب) التّبويٌّ (كَثْرَ عِنْدَهُ الصَّحَبُ) بالصّاد المُهملّة والخاء المُعجّمة المفتوحتين» 
أى: : اللّغط9©). كما في المسلم»؛ وهو اختلاط الأصوات في المُخاصّمة (وَارْتَمَعَتَ الْأَصْدَات) 
بذلك (وَأُخْرِجْنَا) بضمٌ الهمزة وكسر الرّاء (فَقُلْتُ لأَصْحَابِي حِينَ أُخْرِجْنَا) وعند المؤلّف في 
«الجهاد) [ح:1441]: الحين خلوت بهم: والله) (لَقَدْ أَمِرَ) بفتح أوّله مقصورًا وكسر ثانيه» أي: 
كَبْرَاه» وعَظمَ (أَمْرُ ابْن أبي كَبْشَةً) بسكون الميم» أي: شأنه. و١كَبْشَّة)‏ بفتح الكاف وسكون 
المُوكدة» قال ابن جدرء«): اشم مُرَتَجِلٌ» ليس بِمَؤَدثْ الكبش؛ لأنْ متت الكبش من غير 


)0 في هامش (ج): هذا القول ينافي ما تقدم من مسألة الاستدلال على جواز كتابة الآية والآيتين إلى أرض العدوء فليتأمل. 

(0) في هامش (ج): قوله: كابرًا عن كابر» أي : كبير عن كبير ونُصب بنزع الخافض أو على الحالية. 

(5) في(د) : افليح»» وهو تحريف, في هامش (ل): : قلج : في الف التركيّة سيف, لكنّهم يرسمونه قلا بالياء؛ جريًا على 
قاعدتهم في رسم الياء بعد الحرف المكسورء والواو بعد الضمة »مثل : أون» وفي ابديعة البيان» لابن ناصر ما نصّه: 

وَبَعْدَهُ المُليَِّنُ النَخريج ذاك مُغْلْظَاي فتى قَلِيْج 

)5( في هامش (ج): عبارة «القاموس»: الصَّحَبُ» محركة شِدَةٌ الصَّوْتِ. 

(5) في(ص): اكثرا. 

000 في هامش (ج): جني : بكسر الجيم وسكون الياء؛ ليس منسوبّاء وإنما هو قول كني [به] بين الكاف والجيم كذا 
في شرح تاريخه لكن في ابن خلكان خلافه. 


افاج التتطلانٍ 53 بده الوَحي 


لفظه<"؛ يريد: النَبَِ ناسيم ؛ لأنّها كنية أبيه من الّضاعة الحارث بن عبد العزَّى» فيما قاله 
ابن ماكولا وغيره؛ وعند ابن بُكير: أنّه أسلم وكانت له بنثٌّ تُسمّى: كبشة. فكي بهاء أو هو 
والدٌ حليمة"'» مرضعتهء أو ذلك نسبة إلى جد جدّه وهب؛ لأنَّ أمّه آمنة بدت وهب وأمٌ وهب: 
قَيْلهُ بنت أبي كبشة؛ أو لجدٌ جدّه عنبد المٌللب لأمّه0: أو هو رجلٌ من خزاعة؛ اسمه: وَجْرٌ 
-بواوٍ مفتوحةٍ فجيم ساكنةٍ فزاي- ابن غالب» خالف قريشًا في عبادة الأوثان. فَعَبَدٌ الشّعرى» 
تن اانه للاشتراك في مُطلّق المُخالفة0؟ (إِنََهُ يَكَافَهُ) بكسر الهمزة على الاستئناف*: وجوّز 
العينئٌ: فتحهاء قال: وإن كان على ضعفي”" على أنه مفعولٌ من أجله. وا معنى : عظم أمره بِاضَاة تم 
لأجل أنَّه يخافه (مَلِكُ بَنِي الأَصْمَّر) وهم: الرُوم؛ لأنَّ جدَّهم روم بن عيص”" بن إسحاق لل 
تزوّج بنت ملك الحبشة» فجاء ولده بين البياض والسّوادء فقِيلَ له: الأصفرء أو لأنَّ جدّته 
سار خَلَتُهُ بَالدّغبَ» وقيح غير 3لك. 


)١(‏ زيد في (ب): وهو نعجة). 

(9) في هامش (ج): قوله: وهو والد حليمة؛ وقيل: هوعم والد حليمة؛ حكاهما الكرماني. 

() في هامش (ج): قوله: أو لجد جده عبد المطلب لأمه؛ وذلك أن أم عبد المطلب سلمى الأنصارية الخزرجية بنت 
أبي كبشة» وهو عمرو بن زيد بن لبيد الخزرجي» ووقع في 'الاستيعاب» بدل لبيد أسد. وهو تغيير. انتهى. (إصابة». 

(5) في هامش (ج): وعبارة الإمام السبكي في تفسير قوله تعالى: (وَأنَهه هُوَربُ ايمر » [النجم: 44] نجم يضيء 
خلف الجوزاء يقال له: مرزم الجوزاء؛ وهو الشعرى العبورء ويقال له: الوقاد؛ وهو أحد كوكبي ذْرَاع الأسَّدء 
وسميت العبور لأنها عبرت المجرة» والشعرى شعرتان. إحداهما اليمانية» وهي هذه؛ والأخرى الغميصاء 
وهي الشامية» والعرب تقول: إن سهيلاً والشعريين كانت مجتمعة» فانحدر سهيل فصار يمانيّاء وتبعته 
الشعرى العبور فعبرت المجرة» وأقامت الغميصاء فبكت لفقد سهيل حتى غمصت عينهاء فسميت الغميصاء. 
وكانت خزاعة تعبد الشعرى العبور فلذلك نزلت الآية؛ وكان الذي سنّ ذلك لخزاعة أبو كبشة وَجْز بن غالب 
ابن الحارث بن عمرو بن ملكان بن أفصى بن حارثة من خزاعة من أشرافهم» وآمنة أم النبي بؤاشييام هي بنت 
ابن بنته. وقال أبو سفيان حين خرج من عند هرقل: لقد أَيِرَ أَمرُ ابن أبي كبشة: إنه ليخافه مَلِك بني الأصفر 
نسبه تشبيهًا له لمخالفته إياهم في دينه. انتهى بحروفه؛ وذكر بعضهم أن الشعرى تقطع السماء طولًا [في 
الأصل : عرضًا] لا تقطعها عرضا.. 

)2 في هامش (ج): أو على أنه مقول القول. 

(1) في هامش (ج): لعل وجه الضعف فيه أنه لم يتحد الفاعل الفعل وفاعل الصلة.٠ع‏ ش». 

(0) في هامش (ل): كذا في الُسخ» وقد تقدَّم عن الكرمانيّ عِيصُو. 

(6) بتخفيف الراء وتشديدها كما ذكره الشارح في أحاديث الأنبياء وغيره. 


داه وب 


الى 


بَدْءُ الوخي 61579 إرشاد السَاري 


فلابو يقيان ةزفق زلث مُوقِنَا(" أَنَّهُ سَيَظْهَرُ حَنَّى أَدْخَلَاللْهُ عَلََ الإشلام) فأبرزت ذلك 
اليقين (وَكَانَ ابْنُ النَاطُورِ) بالمُهمَلّة أي: حافظ البستان؛ وهو لفظ أعجمئٌ تكلّمت به العرب» 
وفي رواية الحَمُوي: «الناظور» بالمُعجّمّة» وني رواية اللَّث عن يونس: «ابن ناطورا» بزيادة ألف 
في آخره» والواو: عاطفة» فالقصّة الآتية موصولةً إلى ابن النّاطور مرويّةٌ عن الرُهرئٌء خلافًا لمن 
تومّم أنَّها مُعلَّةٌ أو مرويّةٌ بالإسناد المذكور عن أبي سفيانء والتّقدير: عن الزُهريٌ أخبرني 
عبيد الله...؛ وذكر الحديث,. ثم قال الرُهريُ: وكان/ ابن النّاطور يحدّثء فذكر هذه القصّةء 
وقوله: (صاحِبٌ إِيلِيَاة) بكسر الهمزة واللّام بينهما مُثِنَاةٌ تحتيّةٌ مع المدّ على الْأَشْهّر؛ وهي بيت 
المقدسء أي : أميرهاء و(صاحبّ» منصوبٌ في رواية أبي ذرٌ”» على الاختصاص”" أو الحال9؟». 
لجقير لعاف لأنيع هنا «أُسْقُمًا أو «يحدّث)»»؛ وجوّزه البدر الدّمامِينيٌ: بأنَّهِ لا مانع من تعدّد 
الخبر» وفي رواية أبي ذَرّ: (صاحبُ» بالرّفع صفةٌ لابن الئّاطورء وردّه الرّركشيٌ: بأنّه معرفةٌ 
و«صاحبُ» لا يتعرّف بالإضافة لأنّه0© في تقدير الانفصال» وجوّزه الكرمانيئٌ لأنَّ الإضافة 
معنويّةٌ» قال البرماويئٌ: وهو الظّاهِرء وقال البدر الدّمامِينيْ : وهو -أي: قول الزّركشئ - وهمٌ؛ فقد 
قال سيبويه: تقول: مررت بعبد الله ضاريك؛ كما تقول: مررت بعبد الله صاجبكء. أي : المعروف 
بضربك. قال الرّضيئٌ: فإذا قصدت هذا المعنى لم يعمل اسم الفاعل في محل المجرور به نصبًا 
كما في «صاحبك»؛ وإن/ كان أصله اسم فاعلٍ من «صَحِبَ يصحكب». بل نقدّره(" كأنّه جامدٌ» 
وأعربه بعضهم خبرٌ مبتدأ محذوفيء أي: هو صاحبُ إيلياء (وَهِرَفلَ) بفتح اللّام مجرورٌ عطمًا على 
«إيلياء» أي: صاحب إيلياء وصاحب هِرّقلء وأطلق عليه الصّحبة؛ إِمّا بمعنى: التّبع» وإمًا 


0 


)١(‏ في (س): «مؤمنا». 

دق في هامش (ج): قوله: منصوب في رواية أبي ذرء لعله هكذا في رواية غير أبي ذرء سقطت كلمة (غير) بدليل قوله 
الآتي: وفي رواية أبي ذر صاحب بالرفع؛ وهو موافق لما في «الفتح". 

إفة في هامش (ج): قوله: على الاختصاص. في كونه على الاختصاص نظر لفقد شروطه فليراجع. إلا أن يراد 
بالاختصاص البيان لا الاصطلاحي. 

(5) في هامش (ج): بناء على أن إضافته لفظية. 

(5) زيد في غير (ص): اغير»؛ والنص بهما مشكل إلا أن يكون النصب والرفع لأبي ذر معاء والذي في اليونينية أن 
الرفع رواية أبي ذر» والنصب رواية غيره. 

.»اهنأل١ في غير (ص):‎ )١( 


7ع( فغ(ض): «يقدره» وفي (ب): اتقدره). 


للعلاجة القَسَطلانٍ »6 بَدْهُ الوَخي 


بمعنى: الصّداقة» فوقع استعمال «صاحب» في المجاز بالنّسبة لإمرته إيلياء» وفي الحقيقة: 
بالنّسبة إلى هِرّفْل (أُسقّفٌ) بضمٌ الهمزة مبئيًا للمفعول من القُلائي المزيد» وهي رواية المُستملي 
والحَمُويء وعَرَّاها في الفرع كأصله للكُّشْمِيهَنِيَ فقط» وعند الجواليقي"» وهي في الفرع كأصله 
للقابسيع فقط: «أَسْقَفَا» بضمٌ الهمزة وسكون السّين وضمٌ القاف وتخفيف الفاء» وعنده”» 
والقابسي: «أَسْقُا كذلك. إلا أنّهِ بتشديد الفاء» وعَرّاها في الفرع كأصله لابن عساكرٌ فقط» قال 
النّوويُ : وهو الأشهرء وعند الكُشْمِيهَنيَ وهي في «اليونينيّة نسخةٌ بغير رقم: (سُقّف) بضمٌ أوّله 
9 3313232 0 م 000000 
للمفعول» وللجرجانيٌّ: ارقن :1 بضمٌ السّين وكسر القاف وتشديد الفاء» ولأبي 0 عن 
المستملي: «شقًا» بضمٌ م السّين والقاف وتشديد الفاء» أغئا: مُقدمًا على تَصَارّع الشَّأم) لكونه 
رئيس دينهم أو عالمهم. أو هو قيّم شريعتهم» وهو دون القاضيء أو هو فوق القسّيس ودون 
المّطران7"» أو الملك المتخاشع في مشيته» الجمع: أساقفة وأساقف (يُحَدَّتُ : أَنَّ مِرَفْلَ حِينَ قَدِمَ 
إِيليًا َ) عند غلبة جنوده على جنود فارس» وإخراجهم في سنة عمرته لاشيم الحديبية (أَصْبَحَ 
حَبِيتَ النَّفْسِ) رديئها غير طيّبها؛ مما حل به من الهمٌّ» وعبّر ب«النّفس» عن جملة الإنسانٍ روجه 
وجسده؛ انّساعًا لغلبة أوصاف الجسد على الرُوح!؟»» وفي رواية أبوي ذَرٌ والوقت والأصيليَ وابن 
عسناكة: : الأصبح يومًا خبيث النَّفس» (فَقَالَ) له (بَعْض بَطَارِقَدو)00 بة بفتح المُوحّدة» جمع بطريق 


0 في هامش (ج): الجواليقي بِمّنْح الجيم نسبة إلى بيع أو عمل الجواليق» جمع جوالق, كذا ني "اللب». وعبارة 
«القاموس»: الجوالقٌ» بكسر الجيم واللام؛ وبضمٌ الجيم؛ وفتح اللام وكسرها: وعاءٌ معروف» والجمع: 
جوالق» كصَحائِفٌء وجُواليقٌ وجُوالِقات. انتهى. وهذه النسبة شاذة؛ لأن الجموع لا ينسب إليهاء بل ينسب 
إلى آحادها إلا ما جاء شاذا مسموعا في ألفاظ محفوظة؛ والمسموع فيه جوالق بضم الجيم» وجمعه جوالق 
ميتن رساك ينها وعراس عباتي طروي ليع قافا زا باعقانو لماية البسقة 

(9) في غير (د) و(ص): «وعند القابسي» والمقصود بها اعنده! عند الجواليقي. 

(*) في هامش (د): قوله: لودون المطران»: في «القاموس»: ومطران المُصارى -ويكسر - لكبيرهم. ليس بعربئ محض. 
انتهى. وفي هامش (ل): «المَظرَان» بفتح الميم وسكون المهملة؛ وقد تكسر الميم. وبالرّاء. انتهى شيخنا. 

(؛) في هامش (ج): عبارة البيضاوي: كوو عي عسو لب الو و بيسن 
محل الروح أو م متعلقه. وللدم لأن قوامها به؛ وللماء لفرط حاجتها إليه؛ وللرأي. والمراد ههنا -أي: في قوله 
ٍِرَمَا يدحو إِله شه [البقرة: 4] - ذواتهم ويحتمل حملها على أرواحهم وآرائهم .انتهئ باختصار. 

(5) في هامش (ج): : البظريقٌ» ككبْريتٍ : القائِدُ من قُرَادِ الرُوم» تَحْتَ يِه عَشَرَة آلافي رجُلٍ» ثم الطََرْخَانُ على خَمْسَةٍ - 


دلمدها 


بَذْهُ لوخي 41067 إرقَاد التَاري 


بكَشرِهاء أي: قوّاده وخواصٌ دولته, وأهل الرّأي والشُورى منهم: (قَدٍ اسْتَنْكَرْنَا مَيِمَنَكَ) أي: 
سَمْتَك وحالتك؛ لكونها مخالفة لسائر الأَيِّام (قَالَ ابْنُ النَاظُورِ) ولابن عساكر «الناظور» 
بالطّاء المُعجّمة: (وَكَانَ) عُطف على مقدَّرٍ تقديره: قال ابن النّاطور: كان (مِرَفْْ) عالمّاء وكان 
(حَرَاءً) فلمًا خُذِْفَ المعطوف عليه أَظْهِرَ هِرَفْل في المعطوف, و«احرَّاءٌ»: منصوبٌ لأنّه خبر 
كان» وهو بالمُهملّة وتشديد الرَّاي آخره همزةٌ مُنوَّنة/» أي: كاهنًا (يَنْظرُ في النُجُوم) خبرٌ ثانٍ 
ل١كان»‏ إن قلنا: إِنّه ينظر في الأمرين, أو: هو تفسي ل«حرَّاءً» لأنَّ الكهانة يو خَذ تارةٌ من ألفاظ 
الشّياطين»:وتارةٌ 'من+أحكام, التُجوم.:وكان هِرَفْلُ علم ذلك:بمقتضى حسابالمنجطين 
الرّاعمين أنَّ المولد التَبِويَ كان بقران العُلُويَيْنِ(© ببرج العقرب, وهما يقترنان في كل عشرين 
كمد ةا إليع أن تسعوق الكلاقة0) بروضها ف اسكيروشعة ركان ابعداء العقريل الأول للمولكا 
النّبويٌ في القران المذكور<"» وعند تمام العشرين الثّانية مجيء جبريل !2 بالوحي. وعند 
تمام الثّالئة فتح خيبر وعمرة القَضِيّة التي جرّت فتح مكة وظهور الإسلام» وفي تلك الأيّام 
رأى هِرّقزة:ماءوأى#:وليسن المراد بذك ر هذا هناتقوية قول':المنجّمين» يل:المزاد البشاراتابه 
ةعم على لسان كل فريق من إنسئٌ وجنّئٌ» والجملة السّابقة من قوله: «قال ابن النّاطور) 
اعتراضُ بين سؤال بعض البطارقة وجواب هِرَقَلَ إيّاهمء إلى قوله: (فَقَالَ) مِرَفُلُ (لَّهُمْ) أي: 
لبعض بطارقته (حِينَ سَأَلُوه: إِنّي رَأَيْتُ الَيْلهَ حِينَ نَكََرْتُ في النُجُومِ مَلِكَ الِمَانِ) بفتح الميم 
وكسر اللّام» ولغير الكُشْمِيهََِ: «مُلْك» بالضمٌ ثم الإسكان (قَدْ طهر أي: غلب» وهو كما 
قال؛ لأنَّ في تلك الأيّام كان ابتداء ظهوره براشييسم؛ إذ صالحٌ الكمار بالحديبية» وأنزل الله تعالى 


- آلافي ثم القَوْمَسُ على مِنَتَيْنِ. اقاموس». 

)00 في هامش (ج): زحل والمشتري وقد ذكر الفلكيون أن لهما ثلاث قرانات: الأول: القران الأعظم: و هو قرانهما 
في أول الحملء فإذا وقع هذا القران لا يعود إلا بعد تسع مئة سنة وستين سنة شمسية. والقران الثاني الأوسط: 
وهو قرانهما في أول كل مثلثة؛ وذلك بعد كل مئتين وأربعين سنة مرة؛ وهما يقترنان في كل مثلثة اثني عشر 
قرانًا. والقران الغالث الأصغر: وذلك بعد كل عشرين سنة فارسية؛ وهو ما بين القرانات الاثني عشر الواقعة في 
كل مثلثة» والمراد من المثلثة أن البروج الاثني عشر منقسمة على الطبائع الأربع التي هي النار والهواء والماء 
والتراب» فكل ثلاثة بروج وافقت في الطبع أحد الطبائع الأربع ليست لذلك الطبع. 

(؟) قال أبو العز العجمي: كذا ني النسخ -الثلاثة- وصوابه : (المثلثة) على لفظ اسم المفعول. 

(") في (ل): «الثاني»؛ وفي هامشها نسخة كالمثبت. 


لاعلاهة القنطلاني 417 بَدْه الوَخي 
سورة الفتح» ومقدّمة الظهور طوري 3 قفر ةا كد20 أعاد من أأهل هذا العصرء 
وإطلاق «الأمّة؛ على أهل العصر كلهم فيه تجوز وفي رواية يونسّ: 'فمن يختتن من هذه 
الأمم؟ (قَالُوا) مُجيبين لاستفهامه إيّاهم : (لَيْسَ يَخْمَِنُ إل اليَهُودُ) أجابوا بمقتضى علمهم؛ 
لأنَّ اليهود كانوا بإيلياة تحت الذُّلّةمِع التُصارئ بخلاف العرب (فَلَد يُهِئَكَ) بضمٌ التثئّاة 
المّحتيّة من «أَهَعَّ) أي : لا يُقِْمَنَكَ (سَأْئُهُ0". وَاكْبّبْ إِلَى مَدَائِن مُلْكَكَ) بالهمزء وقد يُتَرَك("» 
(مَيَقُلُوا مَنْ فِيهِمْ مِنَ/ اليَهُودِ) وفي رواية أبوي در والوقت والأصيليٌ وابن عساكرٌ: «فليقتلوا» 
0 0 0 ا ل 
الميم» وفي رواية الأربعة: اافينا" بكر ما ومعناهما واحدٌء وااهم) مبعداً جره (علّى أَمْرِهِمْ) 
مشورتهم التي كانوا فيها (أَتِي مِرَقُلُ برَجُلِ) أي: بينما هم بين أوقات أمرهم”؟ إذ أَتِيَ برجل 


)١(‏ في هامش (ج): لم يهمز شأنهم في اليونينية. 
0( في هامش (ج): مدينة: من جعله فعيلة من مدن بالمكان. أي: أقام همزه. ومن جعله مفعلة من دِيْنَء أي : مُلِكَ 
لم يهمزه كما لا يهمز معايش. كذا في ١الصحاح»‏ عن أبي علي الفسوي. 

2 في هامش (ج): تنبيه: كلامه أن الألف أشبعت أولا ثم زيدت الميم» والمقدر خلافه. ففي «الهمع»: قال أبو حيان: 
أصل (بين) أن تكون ظرقًا للمكان» وتتخلل بين شيئين أو أشياء ثم لما لحقتها (ما) أو الألف لزمت الظرفية الزمانية 
بمعنى (إذ). وذكر الزنجاني أنها بحسب ما تضاف إليه» ومتى أضيفت لمفرد وجب تكرارها معطوفة بالواو» وإذا 
لحقتها الألف أو (ما) لزمت إضافتها إلى الجمل. وزعم ابن الأنباري أن (بين) حينئذ شرطية» وما ذكر من أن الجملة 
بعد (بينا) و(بينما) مضاف إليها نفسها دون حذف مضافء وأنها في موضع جَرٌ مذهب الجمهورء وذهب الفارسي 
وابن جني إلى تقدير حذف زمان مضاف إلى الجملة؛ والتقدير بينا أو بينما أوقات زيد قائم [أقبل عمرو]» وذهب 
قوم إلى أن (ما) و (الألف) كافتان» والجملة بعدهما لا موضع لها من الإعراب» وذهب آخرون إلى أن (ما) كافة عن 
الخفض. والألف إشباع؛ ؛ لأن كون الألف كافة لم يشبت. وثبت كونها إشباعاء فالجملة بعد الألف في موضع جر 
بالإضافة» وبعد(ما) لا محل لها من الإعراب. انتهى. ملخصًا. 

في هامش (ج): قوله: أي : بينما هم بين أوقات أمرهم إلى آخره؛ في هذا التقدير نظر يعلم وجهه في أعلى الهامش وفي 
«المغني) أن إذا تكون للمفاجأة» وهي الواقعة بعد بينا أو بينماء وهل هي ظرف زمان أو مكان أو حرف بمعنى 
المفاجأة أو حرف توكيد؛ أي: زائدة؛ وعلى القول بالظرفية فقال ابن جني : عاملها الفعل الذي بعدهاء وعامل بينا 
وبينما محذوف. وقال الشلوبين: إذ مضافة إلى الجملة فلا يعمل فيها الفعل» ولا في بينا وبينما؛ لأن المضاف إليه 
لا يعمل في المضاف ولا فيما قبله» وإنما عاملهما محذوف يدل عليه الكلام» وإذ بدل منهماء وقيل: العامل ما يلي 
بين بناء على أنها مكفوفة عن الإضافة إليه كما يعمل تالي اسم الشرط فيه. وقيل: بين خبر لمحذوف وتقديره في 
نحو بينما أنا قائم إذجاء زيد بين أوقات قيامي مجيء عمرو ثم حذف المبتدأ مدلولا عليه بجاء عمرو. وقيل: مبتدأ 


وإذخبره والمعنى حين أنا قائم حين جاء عمرو. 


4) 


0 


ك8 


دا/ددب 


بَدْه الوَخي لفق إرقَاد التَاري 


(أَرْسَلَ بِهِ مَلِكُ غَسَّانَ) بالغين المُعجّمة والسّين المُهملّة المُشْدّدة» والملك: هو الحارث بن أبي 
شِمْرِء و«غسّانَ: اسم ماءٍ نزل عليه قومٌ من الأزد فتُسبوا إليه؛ أو ماءٌ بِالمُشْلّل(©» ولم يسم 
الرّجل ولا مَنْ أرسل به (يُخْيرُ عَنْ خَبَرِ رَسُولٍ الله نؤاشييام) فقال -كما عند ابن إسحاق -: #خرج 
بين أظهرنا رجلٌ يزعم أنَّه نبيئٌ» فقد اتّبعه ناسٌ وصدَّقوه» وخالفه ناسٌء فكانت بينهم ملاحة9) 
في مواطنَ» واكم وهم على ذلك» (فَلَمَا اسْتَخْبَرَه مِرَقْلُ) وأخبره بذلك (قَالَ) مِرَكَلٌ 
لجماعته: (اذ او ستيه ارو م ع ا اا 00 
الأؤلج نوكر الثانية 3 لا؟ فَتَظَرُوًا إلَيْو) وعند ابن “إسحاق: «فجردوة. فإذا'هو ميحيين 

(فَحَدَّنُوهُ) أي: هِرَفْل (أَنَهُ مُخْتَينٌ) بفتح الفوقيّة يّة الأولى وكسر القّانية (وَسَأَلَهُ عَنِ العَرَبِ)/ 9 
كحتستون؟ (قَقَالَ) أي الرّجِلُّ: : (هُمْ يحتتو3) وفي رواية الأصيليّ وابن عساكرٌ في نسخة: 
«مختتنون» بالميم» قال العينيٌ كابن حجر : والأوّل أفيد وأشمل”"(فَقَالَ هِرَقَلُ: هَذَّا) الذي نظرته 
في التُجوم (مُلْكُ مَذِهٍ الأقو) أي : الغرب (قل عَله) بض في 'لمللقاة وسكون لامها وللقابسيّ: 
«مَلِك» بالفتح ثم الكسر”؟»» فاسم الإشارة للنّبِنَ اشيم وهو مبتداً خبره: ١مُلْكُ‏ هذه الأمّةه 
و«قد ظهر؛ حالٌ» ولأبي دَرٌ عن الكُشْمِيهَنة وحده: ا(يملك» فعلٌ مضارعٌ (هذه الم بالنٌصب 
على المفعوليّة» لكنّه في فرع «اليونينيّة) 5«الأصل) 5 على الياء؛ ثم ضُرِب على الضَبَة 
بالحُمْرة خافيّاء وقال عياض: أظتُها -أي: الياء- ضمَّةَ الميم انّصلت بهاء فتصكّفت» ووجّهها 
العينيئٌ كغيره بأنَّ قوله: «هذا» مبتدأء و#يملك» جملةً من الفعل والفاعل في محلٌ رفع 50 
وقوله : «هذه الأمّة) مفعولٌ «يملك؛: وقوله: «قد ظهر» جملةً وقعت حالاء قال: : وقد عُلِمَ أن 
الماضي ابت إذا وقع حالًا لابن أن تكون فيه ١قد/‏ ظاهرة أو مقدَّرة» وقال غيره: قوله: «قد ظهر) 
جملة مُستأتفة» لا في موضع الصّفة ولا الخبر» ويجوز أن يكون: ”يملك» نعمًاا*»» أي: هذا الوّجل0©) 


وض اتن رموطزيك: ؤى الشوزل: > دجت لت خب جمفات: إلى ديد اميس «عالوسية 
(؟) في هامش (ل): الملاحم: جمع «ملحمة) الوقعة العظيمة القتل. انتهى. اقاموس» 

() في هامش (ج): لأن مادة المضارع التجدد. 

(4) في هامش (ج): قال في «اليونينية/: صوابه مُلْك أو مَلِك. 

(5) في (ل): (صفة»؛ وفي هامشها نسخة كالمثبت. 

(5) في (ص)و(م): ارجل). 


للعلامة القنطلاني 4217 بده الوَحي 


يملك هذه الأمّة» وقد جاء النّعت بعد النّعت ثم حُذِفٌ المنعوت. انتهى7) 
(شُمَ كَعَبَ هِرَفُلُ إِلَى صَاحِبٍ لَّهُ) يُسمّى : ضغاط:”2 الأسقف (يِرُومِيَةً)9" بالتٌخفيف. أي: فيهاء 
وفي رواية ابن عساكرٌ: «بالرُوميّة» وهي مدينة رئاسة الرُوم» قيل: إِنَّ دور سورها أربعة وعشرود 
ميلا (وَكَانَ نَظِيرَُ) وفي رواية ابن عساكرٌ والأصيليٌ: «وكان هِرَفُلُ نظيره» (في العِلْم» وَسَارَ هِرَفْلٌ 
لل عنمن مجروة بالفتحة لاقع يمل افع اله وااقائقه 3 للفيدية والعجبة ما 
الصّحيح؛ لأنَّها لا تمنع صرف الثَّلائَيٌ» وجوّز بعضهم صَرْفَه كعدمه؛ نحو هنل وغيره من الثُلاثيَ 
السّاكن الوسط» ولم يجعل للعٌجْمة أثرّاء وإنَّما سار هِرَفْل إلى حمصّ لأنّها دار ملكه (قَلّمْ يَرِمْ) 
هِرَفْنُ (حِمْص) بفتح المثنّاة النّحتيّة وكسر الرّاءء أي: لم يبرح منهاء أو لم يصل إليها (حَتَّى أَنَاهُ 
معي سيت يُوَافِقُ رَأيَ هِرَفْلَ عَلَى خُرُوج لني مزاشميام) أي يي 
بفتح الهمزة عطفًا على «خروج»؛ وهذا يدلُ على أنَّ هِرَقْلَ وصاحبه أَقَرّا بنبوّته مؤاشييام» لكن 
و1ذوالج يذ عا لزر ندل ولج يكن[ جانقدناد» بسع كلوقب الأنالة قاتزعد يضقن 
الإسلام» بخلاف صاحبه ضغاطر فإنّه أظهر إسلامه» وخرج على الرُوم فدعاهم إلى الإسلام 
فقتلوه (فَأَذنَ) بالقصرء مِنَ: الإذن» وللمستملي وغيره: (فآدْنَ» بَالمد أي: َغْلّمَ (هِرَقَلُ 
لِعْظَمَاءِ(؟ الرُوم في دَسْكَرَةٍ) - بمُهِمَلتين الأولى مفتوحة والنّانية ساكنةٌ وفتح الكاف والرّاء- كائنةٍ 


)١(‏ في هامش (ج): عبارة المصابيح»: قال -يعني الزركشي - ويجوز أن يكون «يملك» نعًا؛ أي: هذا الرجل 

يملك هذه الأمة» وقد جاء النعت بعد النعت» ثم حذف المنعوت. قال الشاعر: 

لوقت مَافي قَوبهَالم تبك يَفْضْلْهَاي حب رَمِيِسَمٍ 
أي : ما في قومها أحدٌ يفضلهاء وهذا إنما هو في الفعل المضارع؛ قاله ابن السراج» وحكاه عن الأخفش. 
قلت: استشهاده بالبيت على حذف المنعوت بنعت بعد نعت غير متأثٌ؛ إذليس فيه إلا نعت واحد, ثم حذفٌ 
المنعوتٍ بجملة بابُه الشعرٌ إلا إذا كان بعض مجرور بفي؛ كما في البيت» أو بمن؛ كما في قوله تعالى : لإوَمَايا 
لممعَام مَعُْوُمٌ © [الصافات: 114]. انتهى. وبه يعلم ما في كلام المصنف. 

)2( في هامش (ج): ضغاطر : اسم ذكره الحافظ في القسم الثاني في الإصابة»؛ وذكر له قصة. 

22 في هامش (ج): في "القاموس»: ورومِيّة: بلد بالروم؛ سُوقٌ الدّجاج فيه فَرْسَح. وسُوقٌ البَرْ ثلاث فراسِحٌ؛ وتَقَفُ 
المراكبُ فيه على دكاكين التُجَّارٍ في خَليج مَعْمولٍ من النُحاسء ارْتَفاعٌ سُورِه ثمانونَ ذراعاً في عَرْضٍ عشرين» 
فيما دَكَرْه ابن خُداؤيه: فإن يك كاؤِبً؛ فعليه كَذِبُه. | 

0 في هامش (ج): يتأمل في لام العظماء؛ مع مد: «آذن»؛ ويحتمل أنه أشرب معنى قالء أو معنى آذن؛ أي: أظهر الإذن. 
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داملاها 


بَدْءُ الوخي 6519 إركاد الكتاري 


(لَهُ بحِمْصٌ) أي: فيهاء والدّسْكَرَةٌ: القصُ حولّه البيوتٌ (مُعَ أمَرَ أَبْوَابهَا) أي: الدَّسْكَرَة (فَعْلْقَتْ) 
بتشديد اللّام لأبي در وكأنّه دخلها ثم أغلقهاء وفتح أبواب البيوت التي حولهاء فأذن للرُوم في 
دخولهاء ثمٌ أغلقها (ثُمَ اكلَعَ) عليهم من علرٌ خوفٌ أن ينكروا مقالته فيقتلوه ثم خاطبهم (فَقَالَ: 
يَامَعْشَرَ الرُوم» هَل لَكُمْ) رغبةٌ (في الماح وَالِوْشْدِ؟) -بالضّمٌ ثم السّكون. أو بفتحتين- خلاف 
الغيئ/ (وَأَنْ يَنْبْتَ) بفتح الهمزة» وهي مصدررّةٌ عطقا على قوله: «في الفلاح» أي: وهل لكم في 
ثبوت (مُلْكُكغْ000 فَمُبَايعُوا) بمثْنَّاةٍ فوقيّةٍ مضمومة ثمٌ مُوحَدةٍ وبعد الألف مُثنَّاةٌ تحتيّةٌ منصوبٌ 
بحذف الثُون «بأن» مقدَّرةَ في جواب الاستفهام؛ وفي نسخةٍ بفرع «اليونينيّة» كأصلها: «فبايعوا» 


بإسقاط المُثئّاة قبل المُوحّدة/: وني رواية الأصيليع: «تبايع» بدون الجمع ثم مُوحَدةَء وفي 
أخرى لأبي الوقت: (نتابع» بنون الجمع أيضاء ثم مُثِنّاةٍ فوقيّةِ فألف فمُوحَّدةَء ولأبي ذَرٌ عن 
الكشْمِيهَنَيَ : «فتتابعوا» بمُثئّاتين فوقيّتين وبعد الألف مقو كالقادة زلا لابه القسمة 
والتي بعدها من الإتّباع» كالرٌواية الأخرى لابن عساكر في نسخةٍ: «قَتَعبع» (هَذَا النّبِيَ ؟) وفي 
«البوفية بين الأشطر من غير رقم: «سواشطام» وفي رواية ابن عساكر وأبي دَر: «لهذا» 
باللّام» وإِنَّما قال ذلك لِمّا عرفه 25007 الشالفة أن الكقادق غلك الكر “ني التعات 
المُلّكء وتُقِلَ أنَّ في التُّوراة: ونبيًا مئلك أَرْسِله؛ أي إنسان لم يقبل كلامي الذي يؤدّيه عنّى؛ 
فإئي أهلكه (نَحَاصُوا) بِمُهِمَلتين» أي: نفروا (حَيْصَةَ خْمْرٍ الوّحْش) أي: كحيصتها (إِلَى 
الأَبْوَابِ) المعهودة (فَوَجَدُومًا قَدْ عُلَقَتْ) بضمٌ الغين المُعجّمة وكسر اللّام مشدّدة وشبّه 
نفرتهم وجفلهم”" مما قال لهم من اتّباع الوّسول بَياضّة/تم بنفرة حمر الوحش ؛ لأنّها أشدٌ نفرةً 
من سائر الحيوانات (ثَلَعًا رَأَى هِرَقَلْ تَفْرَتَهُمْء وأيس) بهمزة ثم مُثنَاةٍ تحتيّة. جملة خَاليةٌ 
بتقدير اقد»؛ وف رواية الأصيل وأبي دَرٌ عن الكُشْمِيهَنعَ : (يئنس» بتقديم الياء على الهمزة» 
وهما بمعنّى, والأوّل مقلوبٌ من الثّاني؛ أي : قنط (مِنَ الإيمَانِ) أي: من إيمانهم لِما أظهروه, 


)١(‏ في هامش (ل): قوله: «وهل لكم في ثبوت ملككم» كذا في النُسخ. وفيه تغيير لإعراب المتن؛ لأنَّ قوله: 
«ملككم» فاعل «يثبت» فهو مرفوع؛ وقد أضافه إلى «ثبوت»2» فيكون مجروراء وذلك لا يجوزء فلو قال: 
«فهل لكم أن يغبت ملككم). أي : في ثبوته لكان أولى. انتهى شيخنا العجمئ. 

(؟) في (ص)و(م): «الأولى'. 

5 في هامش (ج): انْجَمَلَ القوم: اْقَلعُوا فمضَواء كأَجْمَنُوا. 


لعلاهة القنطلان »4 بده لوي 
ومن إيمانه لكونه شم بملكه» وكان يحب أن يطيعوه فيستمرٌ ملكه(", ويُسْلِم ويُسْلِمون (قالَ: 
رُدُوهُمْ عَلَىَ» وَقَالَ) لهم : (إِني قُلْتٌ مَقَالَتِي آنِمًا) بالمدّ مع كسر الثُون وقد تُقضَرء وهو نصبٌ على 
الطرفيّة» أي: قلت مقالتي هذه السّاعة حال كوني (أَخْتَيرُ) أي: أمتحن (بها شِدَّتَكُمْ) أي: 
رسو خكع00 على دِيكخ» فَقَدْ رَأَيْتُ) شدّتكمء حاتي ستول ليلج يشما برقع وعد 
المؤلف ف «التَّفسير) [ح:4557]: «فقد رأيت منكم الذي أحبيت» (فَسَجَدُوا لَهُ) حقيقة على 
ديري و ا ا 0 


ساك اع د عر عه 


ا ا 0 
وهذا يدل ظاهره على استمراره على الكفر» لكن يحتمل مع ذلك أنّه كان يضمر الإيمان ويفعل 
هذه المعاصي مراعاةً لمملكته» وخوفًا من أن يقتله قومه. إِلّا أن في «مُسئّد أحمد): أنه كتب من 
تبوك إلى النَّبِيحَ ساشعيتم: إِنّي مسلمٌ» قال النّبِئْ اشام : بل هو على نصرانيّته...) الحديث. 
(رَوَاهُ) أي: حديث هِرَّقَلَ»ء وني رواية ابن عساكر: «ورواه» بواو العطف. وفي روايةٍ: «قال 
محكد دأي : البخارئ : زواه» (صَالِح بن كَنْسَان) ديفح الكاف» ابررسط راز ابو التغارت 
الغِمَارِيُْ؛ كبر القن الفعجمة مكيف الفاء» الهدد نغ لمعل بعد الأريقين ونبنقة ]و كه 


خمسر وأربعين ومئة» عن مئة سنةٍ ونيّفٍ و سير" سند 


)00 في هامش (ج): قوله: فيستمر عطف على أن ومدخولها؛ أي: كان يجب إطاعتهم فبسببها يستمر ملكه؛ وليس 

معطوفًا على مدخول أن لقوله: ويسلمون بثبوت النون. اع ش». 

في هامش (ج): أي : ثباتكم. 

(*) في هامش (ل): قوله: «مُؤْتة» قال النّوويُ: بضِمٌ الميم ثمّ همزة ساكنة» ويجوز ترك الهمزء كما في نظائره؛ 
وهي قرية معروفة في طرف الشَّامِ عند الكرك. 
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سر 


)05 في هامش (ل): «وتبوك» بفتح المثنّاة الفوقيّة: موضع في أدنى أرض الشَّامء وفيه الصّرف وعدمه؛ كما سيأتي 
ذلك في «المغازي». انتهى شي شيخنا. 
)0( في هامش (ل): قال في «التّهذيب2: [قال الحاكم] : ومات صالح بن كيسان وهو ابن مئة ونيفي و ا 


وكان قد لقي جماعة من أصحاب رسو الله بؤاشيييم, ثمّ بعد ذلك تتلمذ للزهريّ وتلقّن عنه العلم وهو ابن 
تشعين سبةء قلت: هذا مجازفة قبيحة مقتضاها: أن يكون صالح بن كيسان ولد قبل بعثة النَبِىَ مزاشسم. 
وما أدري من أين وقع ذلك للحاكم؟ ولو كان طلب العلم كما حدّده الحاكم لكان قد أخذ عن سعد بن أبي 
وفّاص وعائشة» وقد قال علئٌ ابن المدينيٌ في "العلل»: صالح بن كيسان لم يلحق عقبة بن عامر كان يروي - 


دا/لاهءب 


11/0 


نالفي زلكقق شاد الساري 


(م) رواه أيضًا (يُونْسُ) بن يزيد الأيلئ () رواه (مَعْمَرْ) -بفتح الميمين بينهما عين 
ساكنةٌ - ابن راشد؛ القّلاثة (عَن الرّهْريٌ). 


فالأوّل: أخرجه المصئّف في «الجهاد) من طريق إبراهيم بن سعد عن صالح عن الزُهريّ» لكنّه 
انتهى عند قول أبي سفيان: احنَّى أدخل الله علي الإسلام) نكل ركنا عق الاي انمتا 
بهذا الإسناد في «الجهاد» مُختصرًا من طريق اللَّيتْ [ح:74١"]‏ وفي «الاستئذان» أيضًا مختصرًا من 
طريق ابن المُبارَك00/, كلاهما عن يونس عن الزُهرىٌّ بسنده بعينه [ح:1250] والكّالث أيضًا: 
بتمامه في «التّفسير» [ح:*455] فالأحاديث الفّلاثئة عند المصئّف عن غير أبي اليمان» والزُهريٌ 
إنَّما رواها اتعايا اسار لدم سور موود بعالك وواعو ا لتر 
لاف لمان وان حت رط لداع عر ات فا وزع رسع رط مزق 
«الجهاد) [ح:440:: ]44١‏ و«التّفسير) في موضعين [ح:405](» وفي «الشّهادات» [ح:1مه] 
و«الجزية» [ح: : /الم]/ و«الأدب») في موضعين [ح:2(]548:0 وفي «الإيمان» [ح 0] و«العلم» [ح:54] 
و«الأحكام) [ح:7157] و«المغازي) [ح::2::] و«خبر الواحد) [ح:754] ا [ح: ختكت]» 
وأخرجه مسلمٌ في «المغازي». وأبو داودَ في «الأدب», والترمذيُ في «الاستئذان»» والتّسائئٌ ف 
«التّفسير»» ولم يخرجه ابن ماجه. 

ووجه مناسبة ذكر هذا الحديث في هذا الباب أنه" مشتملٌ على ذكر جملٍ من أوصاف من 
يُوحَى إليه» والباب في كيفيّة بدء الوحي» وأيضًا فإنَّ قصّة هِرَفْل متضمّدةٌ كيفيّة حاله مؤاشييم 


في ابتدذاء الأمر. 


- عن رجل عنه؛ وقرأت بخط الذّهِبِئَ: الذي يظهر لي أنّه ما أكمل التّسعين. انتهى المراد فراجعه. 
)0 هنا بداية السّقط من (د)» وينتهي في آخر الحديث (47). 

(؟) كذا قالء ولم نره إلا في موضع واحد. 

() في (ج): الأنه؛» وبهامشها: الخبر محذوف يدل عليه قوله: أنه. وفي نسخة (ج) «لأنه». 
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؟ - كحتاث الإيمّان' 


ولمّا فرغ المؤلّف لل تعالى من «باب الوحي» الذي هو كالمقدّمة لهذا الكتاب الجامع شرع 
يذكر المقاصد الدَّينيّة» وبدأ منها بالإيمان لأنّه لاك( الأمر كلّه؛ لأنَّ الباقي مبنيئٌ عليه 
ومشروط بسو ]0 راجيا عن المكلف فال كنا قزل 


( ل دّامزالرتم ) كأكثر 5+ 5 هذا «الجامع» 2ك وزيادةً في الاعتناء بالتمشّك دَالسْئّة »و اختلفيت 
الرّوايات في تقديمها هنا على «كتاب الإيمان» أو تأخيرها عنه» ولكلّ وجة» ووجه الثّانى: 
بأنّه جعل التّرجمة قائمة مقام تسمية السُورة» ووجه الأوّل ظاهرٌ. 


هذا (كِبَابُ الإِيمَانِ) بكس الينمةة» وهو لغة: النٌصديق27» وهو كما قاله التّفتازانيٌ: إذعانٌ 
لحكم”؟» المخبر”*» وقبوله<"» وجعله صادقاء إفعالٌ من الأمن, كأنَّ حقيقة «آمن به): آمَنَهُ التٌكذيب 


)١(‏ في هامش (ل): فائدة: اختّلِف هل الإيمان مخلوق أم لا؟ وأحسن ما قيل فيه ما روي عن الفقيه أبي اللَّيثْ 
السّمرقنديّ أنه قال: الإيمان إقرار وهداية» فالإقرار صنع العبد وهو مخلوقء والهداية: صنع الرَّبّ وهو غير 
محلو ق :.أنتهى: قال السَّيّد: الإيمان «إفعال» من الأمن يتعدّى إلى مفعولٍ واحدٍء تقول: أمنته. فإذا عُدّي 
بالهمزة تعدّى إلى مفعولين» فتقول: آمّنته غيري» ثم استعمل الإيمان في النّصديقء إِنا مجارًا لغويّاء وإمًا 
حقيقة لغويّة. انتهى باختصارء ويوضُحه ما نقل عن الكمال بن أبي شريف قوله: «إفعال»... إلى آخره بيان 
لأصل مَأحْذِهِ لغة» فإِنَّ الفعل المصوغ من الأمن وهو أَمِنَ بوزن «عَلِمَ» معدَّى إلى مفعول واحد» تقول: أمنته 
أمناء فإذا دخلته الهمزة تعدَّى إلى مفعولين, تقول: آمنت زيدًا ما يحذره منّي أمئاء ثم استعمل في النّصديق إمَّا 
مجازيًا لخويًا على استعماله فيه وإنّا حقيقة لغويّة: 

0 في هامش (ل): «تَلاك الأمر) بكسر الميم وفتحها: قوامه وصلاحه. والقلب يلاك الجسد؛ بالكسر. «مصباح". 

05 في هامش (ج): قد أعرب لغة بأنه منصوب على نزع الخافض أو على التمييز أو على الظرفية أو على الحال 
منون غير مضاف في الأخيرين. 

(؛) في هامش (ل): أي : الحكم الذي أخبره به غيره. 

(5) في هامش (ل): أي : المخاطب. 

(7) في هامش (ل): عطف على «إذعان» وكذا قوله: #وجعله...» إلى آخره؛ وهما عطف تفسير للإذعان. 


داتمهاً 
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والمُخالّفة» يُعدّى باللّام؛ كما في قوله تعالى حكايةً عن إخوة يوسف بَاضّرة/ك): «وَمَآأتَيِمْؤْمنٍ 
َنَا4 [يوسف:7١]‏ أي: بمصدّقٍ لناء وبالباء20؛ كما في قوله سراشييسم: «الإيمان أن تؤمن بالله...) 
الحديثء» فلي حقيقة التٌّصديق أن يقع في القلب نسبة الَّصدرٍ يق92» إلى الخبر أو المخبر من 
غير إذعانٍ وقبول» بل هو إذعان وقبولٌ لذلك7"؛ بحيث يقع عليه اسم التَّسلِيم؛ على ما صرّح 
به الإمام الغزالي» والكتاب: من الكَبْب؛ وهو الجمع والضَّمُ ومن ثمَّ استُعمل جامعًا للأبواب 
والفصول الجامعة للمسائل» والَّحُ فيه بالنّسبة إلى الحروف المكتوبة حقيقةٌ» وبالنّسبة إلى 
المعاني المُرّادة منها مجاٌ2؟»» ولم يقل في الأوّل: كتاب بدء الوحي؛ لأنّه كالمقدّمة» ومن ثمّ 
بدأ به؛ لأنَّ من شأن المقدّمة كوتها أمام المُرادء وأيضًا: فإِنَّ مِنَ الوحي عُرفٌ الإيمان 


/(ة), 


وغيره / 


١‏ - باب قَوْلٍ انب سؤاشيدم : ١بْنِيَ‏ الإسْلَامُ عَلَى خَمْس». وَهُوَ فَوْلَ وَفِعْلٌ وَيَزِيدُ وَيَنْقَمُ 
قَالَ الله تَعَالَى: للِرْدَادوأ يمنا مّعَ يديم © «وَرِدتَهُمْ هُدَى » يذل فنك" أَهْتَدَوَأْ هُدّى4 وَقَالَ: 


« ولزن أهْتَدَوَأ 00 هُدَى وَانَْهُمَ فونه 4* «ويزْداد الذِينَ “أمنوأ يكنا © وَقَوْ اك مويه ذا درت 
محوم 2910 و لد ل ير كن 5004 01 6 2 
اموأ َرَآادحَمُمَ | وَقَوْلَهُ جَل ذِكْرهُ: فوم كَرَادَهُمْ إِيمننًا * وقول تَعَالَى: وما راد زا هم إلا يمنا 


وشَلِيمًا 4. ال يج مع + وَكْنَبَ عْمَرُ بْنُ عَبْدِ العَزيز إِلَى عَدِيٌ بْن ١‏ عَدِيَّ: إن 
لِلإيمَانِ فَرَائِضَ وَشَّرَائِعَ وَحُدُودًا وَسْتَناء فَمَنِ استَكْمَلَهَا اسْتَكْمَلَ الإيمَانَ» وَمَنْ لَمْ يَسْتَكْمِلْهَا لم 
تحمل الإيمانَ» فَإِنْ أعِش كُسَأَبيْهَا لَكُمْ حَتّى تَعْمَلُوا بهَاء َِنْ آم قَمَا أنَا عَلَى صُحْبيَكُمْ 
بحريص. وَقَالَ إبْرَامِيمُ : «ولكن لََطْمَيِنَ قَنِى 4 وَقَالَ مُعَاذْ : اجْلِس بنَا نُؤْمِنْ سَاعَدَء وَقَالَ ابْنّ مَسْعُود: 


ليَقِينٌ الإِيمَانُ كُلهُ وَقَالَ ابْنُ عْمَرٌ: لا يَبلُمُ العَبْدُ حَقِيقَة التَفوَى حَنََى يَدَعَ مَا حَاكَ في الصَّذْرِء وَقَالَ 


00( في هامش (ج): عبارة البيضاوي : وتعديته بالباء لتضمنه معنى أعترف. 

() في هامش (ل): الأولى: الصّدق. 

(*) في هامش (ل): وعبارة الكمال بن أبي شريف: يعني إذعان المخبّر -بالفتح- لحكم المخير -بالكسر- 
صادقاء أي: إثبات الصّدق له. والعطف في قوله: «وقبوله وجعله صادقًا» تفسيريٌ؛ لأنّهما تفسير للإذعان. 
انتهى. كذا رأيته بهامش «شرح عقائد النّسفيّ» للتّفتازانيٌ. 

(؟) وفي نسخة (ج) و(ل): (حقيقةً ... ومجازاً)» وفي هامش (ج): من إطلاق اسم الدال على المدلول. وفي هامش 
(ل): قوله: «حقيقةً.... ومجارًا» كذا بخظّه. وضبطه على تقدير عامل يعمل النّصب في «حقيقة؛ و«مجارًا»» 
والأولى ضبطهما بالرّفع ؛ كما في "الفتح». انتهى شيخنا. 

(5) من هنا بدأ السقط في (د)» وينتهي أثناء الحديث (45) من كتاب العلم. 
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مُجَاهِدٌ : 9سَرَعَ لكُم 4: أَوْصَيْنَاكَ يَا مُحَمَّدُ وَإِيّاهُ دينًا وَاجِذَاء وَقَالَ ابْنُ عَبّاسِ: (سْرْعٌَ وناج ): سَبِيلا 
وَسُنَة. دُعَاوْكُمْ إِيمَانُكُمْ. 

هذا (بابُ قَوْل التي ناش 271) في الحديث الموصول الآتي تامًا إن شاء الله تعالى: (بُنِيَ 
الإِسْلَامُ عَلَى خَمْسٍ) [ح:4] وفي فرع «اليونينيّة» كهي : (كتاب الإيمان» وقول النَّبِيَ مؤاشعيام» وفي 
أخرى”»": اباب الإيمان وقول النَّبِيَ» والأوّل أصحٌ؛ لأنَّ ذكرالإيمان بعد ذكر كتاب الإيمان لااطائل 
تحته كما لا يخفى» وسقط لفظ «باب» عند الأصيليئ» والإسلام لغةّ: الانقياد والخضوع7, ولا 
يتحقّق ذلك إِلّا بقبول الأحكام والإذعان» وذلك حقيقة التّصديق كما سبقء قال الله تعالى: 


وى مرو 


محا كان ضهَا ع نَالْمُؤْمِنينَ *قَاوَدنا فا يريت مِنَالْممِيينَ4 [الذاريات: ه7-8] فالإيمان لا ينفكُ عن 
الإسلام حكمّاء فهما متّحدان في التّصديق؟»» وإن تغايرا بحسب المفهوم؛ إذ مفهوم الإيمان: 
تصديق القلبء ومفهوم الإسلام: أعمال الجوارح» وبالجملة: لا يصحٌ في الشّرِعَ أن يُحكّم على 
أحدٍ بأنّه مؤمنٌ وليس بمسلمء أو مسلمٌ وليس بمؤمنء ولا نعني بوحدتهما”» سوى هذاء ومن 
أثبت التّغاير فقد يُقَال له: ما حكم من آمن ولم يسلم, أو أسلم ولم يؤمن؟ فإن أثبت لأحدهما 
حكمًا ليس بثابتٍ للآخر فقد ظهر بطلان قوله» فإن قِيلَ قوله تعالى: #دَالتَالاَمرابْءَامتَاقلتوَمِنُوا 


عر سه 


وللكن فولُوا أتَلَمْمَا #4 [الحجرات: ]١5‏ صريحٌ في تحقق الإسلام بدون الإيمان7©؛ أجيب: أذ المراد نهم 

)0ن( في هامش (ل): هو قول المصئّف : كتاب «الإيمان»» باب «قول النَّبِىَ مزاشيرسم). 

)02( في هامش (ل): بعد قوله: كتاب «الإيمان»»؛ باب «الإيمان...) إلى آخره. 

(*) في هامش (ل): قوله: «والانقياد): هو استسلام الباطن؛ بحيث لا يأبى قبول الحكم إذا ورد عليه؛ والخضوع: 
الذّلة والاستكانة» فالمتعاطفان متغايران مفهومًا وإن انّحد المراد منهما. انتهى شيخنا اع ش». 

5( في هامش (ج): كذا بخطه. وعليه فالمراد متحدان في اعتبار التصديقء ولو قال: في الصدق لكان أولى. 

6 في هامش (ج): قوله: ولا نعني؛ لا نقصدء وقوله: بوحدتهما؛ أي: اتحادهما. 

)00 ف هامش (ل): قال الإمام السبكيٌ: اشتهرت المغايرة بالعموم والخصوص المطلة؛» فكك إيمان إسلامٌ 
ولا ينعكس. وكلُ مؤمن مسلمٌ ولا ينعكسء ثم اختار أن الظاهر تساويهما أو تلازمهما؛ بمعنى: أنَّ الإسلام 
موضوع للانقياد الظّاهر مشروطًا فيه الإيمان» والإيمان موضوع للتّصديق الباطن مشروطًا فيه القول عند 
الإمكان. فثبت تلازمهما وتغايرهماء ولا يقال: كل إيمانٍ إسلامٌ» ولا كل إسلام إيمان؛ ولا ينافي أن يكون 
المتباينان متلازمين ؛ لأن معنى المتباين ألا يصدقا على ذات واحدة وإن تلازما في الوجود. هذا في الإسلام 
المعتدٌ به وقوله: كلُ إيمانٍ إسلامٌ ولا ينعكس.ء أطلقٌ الإسلام على ما يعتدٌ به وعلى ما لا يعتدُ به. ثم فيه مع - 
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انقادوا في الظّاهر دون الباطن» فكانوا كمن تلفّظ بالشّهادتين ولم يصدّق بقلبه. فإنَّه تجري عليه 
الأحكام في الظاهر. انتهى. 

(وَهُوَ) أي: الإيمان المبَوّب عليه عند المصئّف كابن عَُيَيْئَةَ والقّوريٌ وابن جريج ومجاهدٍ 
وكاللتاين افد قيرط مروسدل لآل (تدلدناءزالستعلون والفطلاقي: (34) باللسان رمز 
التُطق بالشّهادتين (وَفِعْلٌ) ولأبي دَرٌ عن*" الكُشْمِيهَنِيَ: (وعملٌ» بدل «فعلٌ» وهو أعمٌ من عمل 
القلب والجوارح”»؛ لتدخل الاعتقادات والعبادات» وهو موافقٌ لقول السّلف: اعتقادٌ بالقلب/ 
ونطق باللّساق وعملة بالأركان» وَآزادوًا تلك" أنّ'الأعمال شرطفي كمال وقال-التاحزوة 
-ومنهم الأشعريّة وأكثر الأتمّة كالقاضي» ووافقهم ابن الرّاونديْ”" من المعتزلة-: هو تصديق 
الرّسول ا بما عُلِمَ مجيئه به ضرورةً» تفصيلا فيما عُلِمَ تفصيلاء وإجمالا فيما علم إجمالاء 
تصديقًا جازمًا مُطلَقَاء سواءً كان لدليل أم لاء قال الله تعالى : «أوْلَييكَ كب ف فلو ْالْإِيمنَ » 
[المجادلة:؟؟] #وَلِما يَدَخُْلٍ الْإيمْنٌ في قُلُويِك 4 [الحجرات: 14] وقال بَيِِصِرةكَم: «اللهمَ ثبت قلبي على 
دينك»» وإذا تَبَتَ أنه فعل القلب وَجَبَ أن يكون عبارةً عن مجرّد التّصديق!؟»» وقد خرج بقيد 
«الضّرورة» ما لم*© يُعلّمْ بالضّرورة أنّه جاء به كالاجتهادات» وب«الجازم»: التّصديق الطَّنِيُ فإنّه 
غيرُ كافي» وقيل: هو المعرفة(2» فقوةُ): بالله» وهو مذهب جهم بن صفوان» وقومٌ: بالله وبما 


- ذلك تجوّزء وتحرير العبارة أن يقال: كل إيمانٍ يلزمه الإسلام ولا ينعكسء وأمّا قول من قال: كل مؤمن مسلمٌ 
ولا ينعكس فإن جعلت الإيمان لا يحصل مسمّاه إلا بشرط اللفظ فيصح. وإن جعلته يحصل مسمًّاه لكن لا يعتدٌ 
به شرعًا إلا باللّفظ فلا يصح... إلى آخره. انتهى شيخنا. 

)١(‏ في(ص): (و). 

(؟) في هامش (ج): قوله: وهو أعم إلى آخره؛ انظر الفرق فيما سلف عند قوله 4ا: (إنما الأعمال بالنيات». 

022 في هامش (ل): بفتح الواو» نسبة إلى راوّند؛ قرية بقاشانء كذا في «اللب»؛ وقال في "القاموس»: موضع بنواحي 
أصبهان . وأحمد بن يحيى الراوندي من أهل مرو الروذ. 

49 في هامش (ج): أي : والنطق بالشهادتين إنما هو لإجراء الأحكام الظاهرة. 

(5) في غير (ب) و(س): (لا». 

(5) في هامش (ج): قوله: وقيل: هو المعرفة؛ أي: فيكون من قبيل العلوم والمعارف» وردّ بأنها موجودة في كثير من 
الكفار. وإنما هو من قبيل الكلام النفسي لا من قبيل العلوم والمعارف كما في شرح ابن حجر على «الأربعين». 

(0) في هامش (ص): قوله: فقوم أي مذهب قوم. 


للعلهة القسَطلانٍ 42 ككتَابُ الإيمَان 


جاء به الرّسول إجمالاء وهو منقولٌ عن بعض الفقهاء؛ وقال الحنفيّة : النّصديق بِالجَّنَانء والإقرار 
باللُّسانء قال العلّامة التّفتازانيئ: إِلَّا أنَّ الكّصديق ركنٌ لا يحتمل السّقوط أصلاء والإقرار قد 
يحتمله كما في حالة الإكراه» فإن قلت: قد لا يبقى التَّصددٍ يق(© كما في حالة النّوم والغفلة» أُحِيب: 
يَأ الكمذايق ياف ف القلك 0 يو لدجو [قهاتشرعى شر وام رقم اوور ايفين إلوناته هذا 
التّصديق بالقلب. وإنَّما الإقرارٌ شرطّ لإجراء الأحكام في الدّنياء لما أنَّ تصديق القلب أمرٌ باطنيٌ 
لابدّ له من علامة. انتهى. 


3 


وان الكووعة يه اقى احل الثلثة عن 'المحلدين” والتتهاء والمتكامين: أن المومق 
الذي يُحكم بأنّه من أهل القبلة ولا يُخلّد في انار لا يكون إلّا من اعتقد بقلبه دين الإسلام 
اعتقادًا جازمًا خاليًا من الشكوك» ونطق مع ذلك بالشّهادتين» فإن اقتصر على أحدهما لم 
وك أذ العجلة اموجن تعلنايالثات لذان جرم هع اكد وخر الكائك ارا 
نعل القل م« شدي اله اوازدها لمارا لنيز جالروانوفظفا بالاعمسادا ند 
لفقل انعهيق 9 

وقالتٍ الكرّاميّة*»: التُطق بكلمتي الشّهادة فقط» وقال قومٌ: العملء وذهب الخوارج 
والعلّاف وعبد الجبّار إلى أنه اللاعات بِأَسْرِها فرضًا كانت أو نفلاء وذهب الجبّائيٌ وابنه 
وأكثر المعتزلة البصريّة إلى أنّه المّناعات المُفترّضة من الأفعال والثّروك دون التّوافل» وقال 
الباقون منهم: العمل والثطق والاعتقاد؛ والفارق بينه وبين قول السّلف السّالف: أنَّهُم جعلوا 


)١(‏ في(ب) و(س): «التّصديق قد يذهل عنها. 

() فيهامش (ج): وكذلك الإيمان باق بعد الموت» كما أن الثُبوة باقية بعد الموت» فالنبي نبي قبل الموت وبعده 
كما حققه الكمالان في «المسايرة» وشرحها. 

(9) في هامش (ج): عجز كضرب وقتل وتعب. 

(؛) في هامش (ج): قوله: قال النووي إلى آخره؛ تعقبه ابن حجر في «الفتح المبين' بأنه لا إجماع على ذلك؛ وبأن 
لكل واحد من الأئمة الأربعة قولا أنه مؤمن عاص بترك التلفظ؛ بل الذي عليه جمهور الأشاعرة كما قاله 
المحقق الكمال بن الهمام وغيره أن الإقرار باللسان إنما هو شرط لإجراء أحكام الدنيا فحسب. 

)6 في هامش (ل): قوله: «الكرَّاميّة: وهم فرقة يقولون: إنَّ الله تعالى جسم لا كالأجسام -تعالى الله عن ذلك - ويقولون: 
المعرفة ليست من الإيمان؛ كذا في «الميزان». انتهى. نسبة إلى محمّد بن كرام رأس الكَرَّاميّة؛ بالفتح والتَّشْديد 
وقيل: بالفتح والتّخفيفء وقيل: بالكسر والتّخفيف. كذا في #اللّسان لابن حجر. 


كتَابُ الإيمّان »4 إرقتاد التتاري 
الأعمال شرطًا في الكمال؛ والمعتزلة جعلوها شرطًا في الصّكَّة فهذه ثمانية أقوال؛ خمسة منها 
بسيطةٌ» والأوّل والغامن2" مُركَبٌ9) ثلاة ثيئّ» والرّابع مُركَبٌ ثُنائئّ. ووجه الحصر: أنَّ الإيمان 
لا يخرج بإجماع المسلمين عن فعل القلب وفعل الجوارح؛ فهو حينئدٍ : إِمّا فعل القلب فقط؛ وهو 
المعرفة على الوجهين”" أو التّصديق المذكورء وإمّا فعل الجوارح فقط؛ وهو فعل اللُّسان وهو 
الكلمتان» أو غير عا اللناق: وهو العمل بالمّلاعات المُطلقة أو المُفترّضة» وإمًّا فعل القلب 
والجوارح معّاء والجارحة: ما اللُّسان وحدهء أو جميع الجوارح» وهذا كلّه بالتُظر إلى ما عند الله 
تعالىء أمّا بالنّظر إلى ما عندنا فالإيمان هو الإقرار فقطء فإذا أقرّ حكمنا بإيمانه اتّفاقًا. نعم؛ 
التّزاع واقعٌ في نفس الإيمان والكمالء فإنّه لابن فيه من الثّلائة إجماعاء فمن أقرّ بالكلمة جرت 
عليه الأحكام في الدّنياء ولم يُُحكّم بكفره. إِلّا إن اقترن به فعلٌ؟» كالسُجود لصنم» فإن كان غير 
دا عليه كالفنق » فين أطلى عليه الآيفاة. ققالط إلى بإقرازه) ومو ريق عنة | لإيمان:فيا لتر 
إلى*» كماله» ومن أطلق عليه الكفر فبالئّظر إلى أنّه فَعَل فِعْل الكافر» ومن نفاه عنه فبالتَّظر إلى 
حقيقته» وأثبت المعتزلة الواسطة» فقالوا: الفاسق لا موْمنٌ ولا كافرٌ. 

(5) إذا تقرّر هذا؛ فاعلم أن«الاينان (يَزِيدٌ) بالقّلاعة0©) تسيل فض ) المعصئة: كناك 
المؤلفة لقي +] وغيره» وأخرجه أبو نعيم كذا بهذا اللفظ في ترجمة الشَّافعيَ يك من «الجلية». 
وهو عند الحاكم بلفظ :الأسماة اقول وعماة وزرية وبطعن ركذا تقل اللقيكاء 01 ف كعاب 
السّنَّةا عن الشَّافِعيَ» وأحمد ابن حنبل» وإسحاق بن رَاهْوْيّه؛ بل قال به من الصّحابة: عمر بن 
الخطاب». وعليٌ بن أبي طالب» وابن مسعود ومعاذ بن جبلٍ» وأبو الدّرداء وابن عبّاس» 


و 5 9 2 7 3 5 َ< 
وابن عمرّ» وعمارة» وابو هريرة» وحليمه» وعائشة» وعيرهم ار ومن التابعين: كعب 


00 في (ص): «والثاني»» وهو تحريف. 

2( في هامش (ج): أي : قول مركب. 

(5) في هامش (ج): أي: بالله وحدهء أو بالله وبما جاء به النبي يل). 

(5) في هامش (ج): أي: يدل على الكفر. 

(0) قوله: اإقراره؛ ومن نفى عنه الإيمان فبالئّظر إلى' سقط من (ص). 

(1) في (ل): «يزيد بالأعمال»» وفي هامشها نسخة: بالطّاعة: كذا بخظّه في نسخ «الإسعاد». 

() في هامش (ل): «اللٌالكائيع» بفتح اللّام آخره همزة: منسوب إلى بيع اللُوالك التي تلبس في الأرجل؛ وهو أبو 
القاسم هبة الله بن الحسن بن منصور الرَّازَيُ الظَبِرِي. انتهى شيخنا. 


للعلامة القنطلافي 08533 كاب الإيمان 


الأحبار”"»» وعروة» وطاوسء وعمر بن عبد العزيز» وغيرهم» وروى/ اللّالكائئ أيضًا بسندٍ 
صحيح عن البخاريٌ قال: لقيت أكثر من ألف رجل من العلماء بالأمصارء فما رأيت أحدا 
متهع نيتلف فق أنٌالإيننان قو وعماح»:ويزيد وينقض» وأا بتوقف مالك لعن القول بتقضيائة 
فخشيةً أن يُكََوَّل عليه مُوافقة الخوارج”». 

ثم استدلٌ المؤلّف على زيادة الإيمان بثمان آياتٍ من القرآن العظيم” مصرّحة بالزٌّيادة 
وبثّبوتها(؟» يَعِيْت المُقابل0*©» فإِنَّ كن قابل للرٌيادة قابلٌ للنٌقصان ضرورةً» فقال: (قَالَ) وفي 
رواية الاضيايه «وقال» (الله م ب «الواوا» في سورة الفتح» الاق ذَر: «متَجَ»: 


< سرج 


١١‏ لِمَرْدَادوا يمنا مّعَ !يسنم 4 [الفتح: 4]) وقال تعالى في الكهف”: (موَرِدَتَهُمْ هُدَى 4 [الكهف:17]) 
أي: بالتُّوفيق والتَّغبيت» وهذه الآية ساقطةً في رواية ابن عساكرء كما في فرع «اليونينيّة) كهي» 
والآية الكّالئة في مريم: (ل وَيَرِبدَنَهُ4) بالواو» وفي رواية ابن عساكر: «يزيد الله وفي أخرى 
لصيل : «وقال: 9« وَيَزِيد أنه 4) (<الِ أَهْتَدَوأْهْدَى4 [مريم:٠/])‏ أي: بتوفيقه (وَقَالَ) في 
القعال» وفي رواية ابن عساكر والأصيليّ : (وقوله» وفي روايةٍ بإسقاطهما والابتداء بقوله بَرْصِلَ: 
(« وَْتتَعْتَدَوأ رَادَهْرْ هُدَى 4) بالتّوفيق («اوَالَهُمْ تَقوَْهُمَ 4 [محمد: 17]) أي: بيّن لهم ما ينّقون» أو 
أعانهم على تقواهم أو أعطاهم جزاءهاء وقال تعالى في المدَّثّر: (9وَيْاة4) ولابن عساكر 
والأصيلئ : «وقوله: «ويزداد»» (<«الينَ م إينا») بتصديقهم بأصحاب الثّار المذكورين في 


(4. امات يعاق «القامرين)؟ كذ الكارة ويك ولاتكل ا الاتيار. 

() في هامش (ج): انظر قول الخوارج فيه في شرح المشكاة»: وأما الخوارج فهو -أي: الإيمان- عندهم معرفة الله 
وكل ما تُصب عليه دليلًا عقليّا وامتغال كل ما أمر به أو نهى عنه. فتارك الطاعة قولية أو فعلية كافر عندهم. 
انتهى ملخصًا. 

2 في هامش (ج): قوله: بشمان آياتء أي: متوالية؛ وإلا فقد ذكر بعد آية تاسعة وهي (وَلكن لََظْمَِيِنَ كَل 4. 

(4) في هامش (ج): قوله: وثبوتها؛ أي: مطابقة يغبت النقصان التزامًا. 

)2 في هامش (ج): أي : النقص ؛ أي : فما ذكره يدل على الزيادة مطابقة» وعلى النقص التزامًا. 

(3) في هامش (ل) زيادة: 9 هُوَالِىَ أل تنه في قوس الْمُؤْمِِينَ 4 [الفعح: :]. 

1 في هامش (ل): « غَنن نفس َك بهم الحم ضيه مامثْرا رتم وَردُم مُدّى » [العيف: .11١‏ 

(8) في هامش (ج): قوله: ولابن عساكر يزيد أنَّهُ4 أي: بحذف الواو وذلك جائز في الاستدلال كزيادتها دون 
التلاوة. 

(9) في هامش (ل) زيادة: وَآلْقَتُ ألصَلِحَتُ حَيْرِعِندَ رَيَكَ نَوَاباوسَر ملا © [مريم: 1]. 


3/١ 


كتابُ الإيمان كز » إرشاد السّاري 


07020 


قوله ببَدْمَلَ : 9وَبَاجمَلاأمصَبَالنَرِ إلَاملَيَكَه...4 [المدثر: ]6١‏ الآية ب تعالى في براءة : («أبكُ 
يَادَنْهُ هذِو4) أي: السُورة (9 إِيمئنًا كما رست َامَنُوأ َرَادَتَهُمْ إِيمننًا » [العوبة: 1]) بزيادة العلم 
الحاصل من تدبّرهاء وبانضمام الإيمان بهاء وبما فيها إلى 0 
عمران: («كَحْمَوْهُمَ فَرَادَهُمَّ يمنا 4 [آل عمران:17]) لعدم التفاتهم إلى من ثبّطهم عن قتال 
المشركين207؛ بل ثبت يقينهم بالله وازداد إيمانهم» قال البيضاويٌ: وهو دليلٌ على أذ الؤينان 
كراشتس لزت كؤلة تعلق رفع الخجروت» 23و راققة 4) الى ملكا راو قله أواليافياق 
قصّة الأحزاب» وسقطت واو «ومًا4 للأصيليّ فقال: «طاإما وَادَهُم 4 ((ِإَِاإِيمنا4) بالله تعالى 
ومواعيده (لوَلِيمًا 4 [الأحزاب:2؟]) لأوامره ومقاديره» فإن قلت: الإيمان: هو التّصديق بالله 


ع 


ورانتولة و الكصديق عور وابعكرلة وقد لافلا تفارك واكمالهغارة رشك اغوي ٠‏ الخيهان يان 
قبوله الرّيادة والتّقص ظاهرٌء على تقدير دخول القول والفعل فيه وفي السّاهد شاهدٌ بذلك27؛ 
فإنَّ كلَ أحدٍ يعلم أنَّ ما في قلبه يتفاضل. حنَّى إِنّه يكون في بعض الأحيان أعظم يقيئًا وإخلاصًا 
وتوكٌّلا منه في بعضها؛؛»» وكذلك في الكّصديق والمعرفة بحسب ظهور البراهين وكثرتهاء ومن 
ثجّ كان إيمان الصَّدّيقين أقوى من إيمان غيرهم» وهذا مبنئٌ على ما ذهب إليه المحقّقون من 
الأشاعرة» من أن نفس الكصينايق لا يزيد ولا بيقعى!#!ء وآن الإينان الكرع ويد يدو يتقضا 
بزيادة ثمراته -التي هي الأعمال- ونقصانهاء وبهذا يحصل التّوفيق بين ظواهر النُصسوص 
الدَالة بعلن الأيادة وأقاويل_الشلفا بذلك» وبين أصل_وضعه اللحوفة :ونا ساي 6 
المفكلمية: ٠‏ نعم ؛ أوزية وستفص كر وضعناء جمالك ونخصياة» أو تعددا يحمت تعذد الوفة 

به» وارتضاه النَّوويُ» وعَرّاه التّفتازانيُ في شوج عقائد النَسفيٌ» لبعض المحقّقين» وقال في 
«المواقف»: إِنَّه الحنٌء وأنكر ذلك أكثر المتكلّمين والحنفيّة؛ لأنّهِ متى قُبلَ ذلك كان شكًا 


4 في هامش (ج): قيل : نعيم بن مسعود الأشجعي» حيث قال لهم: إن النَّاسَ؛ أي: أبا سفيان وأصحابه قَدْ جَمَعُوا 
إلى آخره. 

برق في هامش (ج): ويعضده قول ابن عمر: قلنا: يا رسول الله؛ الإيمان يزيد وينقص؟ قال: نعم؛ يزيد حتى يدخل 
صاحبه الجنة» وينقص حتى يدخل صاحبه النار. انتهى من «البيضاوي». 

() في هامش (ج): قوله: في الشاهد شاهد؛ أي ما نشاهده في أنفسنا شاهد؛ أي : دليل على ذلك. 

(5) في (م): اغيرها». 

)0( في هامش (ج): قوله: وهذا إلى آخره هذا جواب عن ما قبله فكان ينبغي التعبير بأو. 


للعلامة القسطلاني 419 كتاب الإيمان 


وكفرّاء وأجابوا عن الآيات السّابقة ونحوها بما نقلوه عن إمامهم: أنّها محمولة على أنَّهم 
أنه كان يزيد بزيادة ما يجب الإيمان به» وهذا لا يُتصّور في غير عصره سزاشيثم» وفيه نظرٌ؛ لأنَّ 
الاطلاع على تفاصيل الفرائض يمكن في غير عصره بَبِاِجِرإئَم» والإيمان واجبٌ إجمالًا فيما 
عُلِمَ إجمالاء وتفصيلا فيماعُلِمَ تفصيلاء ولا خفاء في أنَّ التمصيليَ أَرْيَدُ. انتهى7". 

ثم استدلٌ المؤلّف على قبول الرٌّيادة أيضًا بقوله: (وَالحُبٌ في اللو)؟"» وهو -بالرّفع - مبتداً 
وُواليككن آله ): حطفا عليه وقول زية الآيتاو )حي النيساء هذا لفظ حديث رواه بو 
داؤة هن ععديت أبى أمامة؛ لذن الس والبخضى يشناونان. 

(وَكَْبَ عْمَرُ ْنُ عَبْدِ العَزِيز) بن مروان الأمويُ القرشئئٌ أحدا لخلفاء الرّاشدينء المُتوق بدير 
سِيْعان(" بحمصٌّ يوم/ الجمعة لخمس ليال بَقِين من رجب سنة إحدى ومئةٍ (إِلَى عَدِيّ بْن 
عَدِي) بفتح الع ويد الدّال المَهَملتين فيهمًا؛ ابن عمرة) -بفتح العين- الكنديّ التّابعيٌ 
المُتوف سنة عشرين ومئّةٍ: (إِنَ لِلِيمَانِ) بكسر همزة (إِنْ) في «اليونينيّة (فَرَائضَ) بالتنَصب اسم 
«إنَّ مُوْخَّوَاء أي: أعمالَا مفروضة (وَشَرَائِعَ) أي: عقائد دينيّة (وَخُدُودًا) أي : منهيّاتِ ممنوعةًه:» 


)0 في هامش (ج): قال الإمام: البحث في زيادة الإيمان ونقصانه لفظي ؛ لأنه إن كان المراد بالإيمان التصديق فلا 
يقبلهماء وإن كان الطاعات فيقبلهماء فالطاعات مكملة للتصديق, فكلما قام من الدليل على أن الإيمان 
لا يقبل الزيادة والنقصان كان مصروفاً إلى أصل الإيمان الذي هو التصديق» وكل ما دل على كون الإيمان 
يقبل الزيادة والنقصان فهو مصروف إلى الكامل وهو المقرون بالعمل. وقال بعضهم: يقبلهما سواء كان عبارة 
عن التصديق مع الأعمال وهو ظاهرء أو بمعنى التصديق وحده؛ لأن التصديق بالقلب هو الاعتقاد الجازم 
وهو قابل للقوة والضعف؛ لأن التصديق بجسمية الشيء الذي بين أيدينا أقوى من التصديق بجسميته إذا كان 
بعيدًا. وقال آخر: إنه يقبل الزيادة والنقصان لوجهي القوة والضعف؛ لأنه من الكيفيات النفسانية» وهي تقبل 
الزيادة والنقصان كالفرح والحزن والغضب ولو لم يكن كذا لاقتضى أن يكون إيمان النبي موزاشييسم وأفراد 
الأمة سواء وهو باطل إجماعا. 

(؟) في هامش (ج): كلمة (في) للسببية ؛ أي: بسبب إطاعة الله.. 

(؟) في هامش (ج): دَيْرُ سِمْعانَ بكسر السين المهملة وسكون الميم: موضع بجمصّ كذا في «القاموس». 

(؛) في هامش (ل): «عَمْرَة) كذا بخطه ك"تَمْرَة). وصوابه: عَميرة؛ بالياء 5 اعظيمة». انتهى شيخنا عن «الفتح' 
و«التقريب». 

)0 في هامش (ج): أي : منع الشرع منهاء (حدودًا) لأن الحد المنع. 


361 


كاب الإيمَان 1 4 إِزقَاد التاري 


(وَسْتَنَا) أي: مندوباتٍ"» وفي رواية ابن عساكرٌ: «إنَّ الإيمان فرائضٌ» بالرّفع خبر (إِنَ؛ 
وما بعده معطوف عليه ووقع للجرجانئ: «فرائع» وليس بشيء”" (قَمَنِ اسْتَكْمَلَهَا) 4 
الفرائتض وما معها فقد (اسْتَكْمَلَ الإيمانَ وَمَنْ لَمْ يَستَكْيلْهَا لم يَسْتَكْمِلٍ الإيمَانَ) : فيه 
إشارةً إلى قبول الإيمان الرّيادةَ والتُّقصانٌ؛ ومن ثم ذكره المؤلّف هنا استشهادّاء لا يُقال: : إنه 
لايدلٌ على ذلك بل على خلافه؛ إذ قال: للإيمان كذا وكذاء فجعل الإيمان غير الفرائض 
وما كر معهاء وقال#ثن اسكملياء أى: القرافضن ونا ندياء فجعل الكمال لكا للايمات» 
لا للإيمان؛ لأنَا نقول: آخر كلامه يُشْعر بذلك حيث قال: فمن استكملها -أي: الفرائض 
وماسنها- فعد استكيل الإيماة زكزة أعان تتا عتهاة أ مساو خبسها(لكن) إيضاحا ينهم 
كز أحدٍ مكمه والخزادة قناريدها ا اأصرلىا؟ اعابت علوم لهم علو سيل الإجمال» 
واأزاد نتسارظنها نكم عن صقل التتصنيق كذ ي ليها إن أكنت رقنا أتاعلق تدك 
بحريص”") وليس في هذا تأخير البيان عن وقت الحاجة#؛؛ إذ الحاجة لم تتحقّقء أو أنَّه علم 
نهم يعلمون مقاصدهاء ولكنّه استظهر وبالغ في نصحهم وتنبيههم على المقصود. وعرّفهم 
أقسام الإيمان مُحِمَلاء وأنّه سيذكرها مفصّلًا إذا تفرع لهاء فقد كان مشغولًا بالأهمٌء وهو من 
تَغَالِيق+ الحؤلت المجزومة؛ وهي محكومٌ بصحّتهاء ووصله أحمدٌ وابن أبي شيبة في «١كتاب‏ 
الإيمان» لهما من طريق عيسى بن عاصمء قال: حذّثني عدي بن عدي... فذكره. 

(وَقَالَ إِبْرَاِيمُ) الخليل» زاد الأصيليُ في روايته؛ كما في فرع «اليونينيّة» كهي : «سؤاشينلم» 
وقد عاش فيما رُوِيَ مئة سنةٍ وخمسًا وسبعين سنة» أو مئتي سنو ودُفِنَ بحبرون؛ بالحاء 
المُهملّة(*»: («وَلَكن لَيَظَمَبِنَ كَلى 4[البقرة:150]) أي: ليزداد بصيرةً وسكوتا بمُضامّة العيان إلى 


00 في هامش (ج): نسخة بخطه مندوبات» وهو كذلك في «الكواكب» و«الفتح». 

(9) في هامش (ج): لعدم ثبوته في الرواية. 

() في هامش (ل): أي: فما ندم على موته. 

(5) في هامش (ل): فيه تأخير البيان عن وقت الخطاب. 

)2 في هامش (ج): وفي «مختصر قاموس معجم ياقوت»: حَبْرون: بالفتح ثم السكون» وضم الراءء وسكون 
الواوء ونون: اسم القرية التي بها قبر إبراهيم الخليل #4 قرب البيت المقدس. وغلب عليها اسم 
الخليل؛ ويقال: حبرى» وروي عن كعب أن البناء الذي عليه من بناء سليمان بن داود ل وبنحوها 


مختصرًا في هامش (ل). 


لاعلاهة القطلافٍ 67 » كاب الإيان 
الوحي والاستدلال؛ فإنَّ عين اليقين فيه طمأنينةٌ ليست في علم اليقين20» ففيه دلالة على 
قبول التصديق اليقينيّ للزّيادة» وعند ابن جريرٍ بسدٍ صحيح إلى سعيد بن جُبيرٍ أي »ايَرْدَاد 
يقيني» وعن مجاهدٍ : لأزداد إيمانًا إلى إيمانيء لا يُقال زكان المفاسية أن يكن النولت 2 له 
هذه الآية عند الآيات السّابقة"»؛ لأنّا نقول: إِنَّ هاتيك دلالتُّها على الرّيادة صريحة”» بخلاف 
هذه؛ فلذا أخَّرها إشعارًا بالتّفاوت. 


(وَقَالَ مُعَادُ) بضمٌ الميم والذَّال المُعجّمة» وللأصيليَ في روايته: (وقال معاذ بن جبل» كما 
في فرع «اليونينيّة» كهي: ابن عمرو(» الخزرجيع الأنصارييٌ» المُتوقٌ سعة ثمانية عَشَّرٌ وله في 
«البخاريٌ» سنَّةٌ أحاديث7 للأسود بن هلال : (اجْلِس ينا) ب بهمزة وصل (نُؤْمِنْ) بالجزم (سَاعَةٌ) 
أي: نزداد إيمانًا؛ لأنَّ معاذًا كان مؤمنًا أيّ: مؤمن70» وقال النُوويُ: معناه: نتذاكر الخير 
وأحكام الآخرة وأمور الدّين إن ذلك إيمانّء وقال القاضي أبو بكر بن العربي: لا تعلق فيه 
للرّيادة؛ لأنَّ معادًا إنّما أراد تجديد الإيمان؛ لأنَّ العبد يؤمن في أوّل مرّةِ فرضّاء ثم يكون أبدًا 


(1) في هامش (ج): قال في «المصباح»: اليقين: العلم الحاصل عن نظر واستدلال؛ ولهذا لا يسمى علم الله يقينًا 
اكويق وقال الراغب: اليَقِينُ: من صفة العلم فوق المعرفة والذراية وأخواتهماء يقال: عِلْم يقِينِء ولا يقال: 
معرفة يَقِينِء وهو سكون الفهم مع ثبات الحكم. وقال : عِلْمَ اليَقِين» وعَيْنَ ين اليّقِينِء وحَقٌ اليقِينِء وبينها فروق 
كثيرة مذكورة في غير هذا الكتاب. انتهى. ونقل الزركشي عن أئمة الحقيقة : العلم بالله إن كان بالأدلة فهو علم 
اليقين» فإذا قوي فهو عين اليقين» فإذا فني فهو حق اليقين. ويقال: عِلم اليقين كالناظر إلى البحرء وعينٌ 
القن كراكت البشرء وحق اليقيق كفن قرق ل البجر. انتهى. وني «الرسالة»: عِلْم اليقين مَا كَانَ بشرط 
البرهان» وعين اليقين ما كَانَ بحكم البيان» وحق اليقين ما كان بنعت العيان» فعلم اليقين لأرباب العقول» 
وعين الشين لأطيغابة العلرء ون ليميو لاضيعاننا المعارف. قال شارحها شيخ الإسلام زكريا: قيل: 
اليقين اسم ورسم وعِلم وعَين وحقء فالاسم والرسم للعوام؛ وعلم اليقين للأولياء» وعين اليقين لخواص 
الأولياء؛ وحق اليقين للأنبياء» وحقيقة حق اليقين اختص بها نبينا محمد براش سم. 

() في هامش (ل): 9وَإِذْمَالَ إِبرَمُ َب أَرِنِ كيف تح الْمَوقٌ قَالَ ومو قَالَ بل وَلَكن لِيَظمَِنَ كَلِى كَالَ مَحُذ أَرِيمةٌ ين 
الطار فصَرهق ِلََكَ خم جْمَلْعَ كل جبَلٍ مهن جْءاشمَأدْعْهُنَيَأتِسَكَ سيا وَأعلَم لَه عر كي 4 [البقرة: :25]. 

() في (ل): «صريحًا»؛ وفي هامشها: كذا بخظّه؛ أي: يكون صريحاء وني بعض النُسخ: «صريحة»؛ وهي ظاهرة. 

(4؛) في (م): #عمر»ء وليس بصحيح. 

(5) في هامش (ج): قوله: في البخاري ستة أحاديث, الذي في 'الكواكب» خمسة أحاديث. ونحوه للعيني. 

(3) في هامش (ج): قوله: مؤمنًا؛ أي مؤمن؛ كلمة أي هنا اسم دال على الكمال صفة لقوله: مؤممّاء وتقع حالاً من 
المعرفة» نحو مررت بعبد الله ؛ أي : رجل. وعبارة «الفتح»: كان مؤمنًا وأي مؤمن بواو العطف. 


امم 


كناب الإيئان 4 إرقتاد التاري 


مجدّدًا كلَّما نظر أو فكَّرء قال في «الفتح» متعقّبًا له: وما نفاه أَوَلّا أثبته آخرّاء لأنَّ تجديد الإيمان 
إيَمَان00»:وهذا التّعليق«وصله احمد وابن:أبي شيبة -كالأؤل0)- بسنل صتخيخ إلى'الأسُود بن 
5ك وهال تقال الؤرسهاة: الجفسر ااوافدكزة وشرق تبرويسها أن اوها ارين وفنعه © 

(وَقَالَ ابْنُ مَسْعُودِ) عبد الله» وجدّه غافلٌ؛ بالمُعجّمة والفاء» الهُذْلِئْ؛ نسبة إلى جدّه هُذيل 
أبْن'مدركة؟ المتوق بالمتايعة سنة اقدعين وكلاثين وله ف #البحاري» خسة وتماتون حديثا: 
(اليَقِينٌ الإِيمَانَُ كُلهُ) أكّده ب١كلٌ»‏ لدلالتها -5«أجمع»- على التّبعيض للإيمان؛ إذ لا يُؤكّد 
بهما!؟ إِلّا ذو أجزاءء يصحٌ افتراقها حِسّا أو حُكمّاء وهذا التعليق طرف من أثر رواه البرانيْ 
بسئدٍ صحيح. وتتمّته: والصبر نصف الإيمان»» ولفظ «النٌّصف» صريحٌ في التّجزئة. 

(وَقَالَ ابْنٌّ عْمَرَ) عبِدٌ الله وجدٌّه/ الخطّابء أحد العبادلة2*0» السّابق للإسلام مع أبيه» أحد 
الشمّةهة» المكثرين للرّواية» الحُتوقٌ سنة ثلاث أو أربع وسبعين: (لَا يَبْلُمُ العَبْدُ) بالتّعريف» 
وني رواية ابن عساكرٌ: «عبنٌ» بالتدكير (حَقِيقَةَ التّْوَى)0) التي هي وقاية النَّفس عن الشَّرك 
والأعمال السَّيّعة» والمُواظبة على الأعمال الصّالحة (حَنَّى يَدَعَ مَا حَاكَ) بالمُهمّلة والكاف 
الخفيفة» أي : اضطرب”(»(ني الصَّذْرِ) ولم ينشرح له وخاف الإثم فيه وفي بعض نسخ المغاربة: 
«ما حَلٌ» بتشديد الكاف» وفي بعض نسخ العراقيّة2"0: «ما حاكٌ» بالألف والتّشديد؛ من 
المُحاكّة حكاهما صاحب «عمدة القاري» والبرماويٌ» وقد روى مسلمٌ معناه من حديث التَّوّاس 


(1) في هامش (ج): قد يُّقال: مراد ابن العربي أنه ليس فيه ما يغبت أن ماهية الإيمان تزيد وتنقص. 

(؟) في هامش (ج): أي : كالتعليق الأول؛ يعني : تعليق عمر بن عبد العزيز. 

() في هامش (ج): أي : في رواية أخرى كان يقول للرجل من إخوانه : اجلس إلى آخره. 

(؟) في هامش (ج): أي: بكل وأجمع. 

)5( في هامش (ج): الأربعة وهم: ابن عمر وابن عمرو وابن عباس وابن الزبير. 

06 في هامش (ج): قوله: أحد الستة» خبر لمبتدأ محذوف. أو بدل من أحد العبادلة. 

(0) في هامش (ج): قال في «التقريب؛: وأكثرهم حديثًا أبو هريرة» ثم ابن عمرء وابن عباس؛ وجابر بن عبد الله 
وأنس بن مالكء وعائشة أم المؤمنين رضي الله عنهم جميعا. 

)0( في هامش (ج): المراد بالتقوى: الإيمان؛ لما ذكر الكرماني أن في رواية الإيمان بدل لفظ التقوى. 

)1( في هامش (ج): حاك الشيءٌ في صَذْره: رَسَح. "قاموس». 

)٠١(‏ في(ب) و(س): «العراق1. 


للعلهة القسطلانٍ 02558 كتاب الإيمان 


ابن معان" مرفوعا: «اليرُ خسن الخُلّقء والإثم ما حاك في نفسك وكرهت أن يَطَلع النَاش 
عليه» وق آثراالْن )عر عد الإشارة إلى أن بعض المؤمنين بلغ كُْهَ الإيمان» وبعضهم لم يَبْلْفْه 
فتجوز الرّيادة والنّقصان. 

(وَقَاَ مُجَاهِدٌ) أي: ابن جَبْرِ؛ بفتح الجيم وسكون المُوحّدة غير مُصِغْرِ على الأشهرء 
المخزومئٌ مولى عبد الله بن السّائب المخزوميئء المُتوقٌ وهو ساجدٌ سنة مئة؛ في تفسير قوله 
تعالى: (لسَرَجَ لكمُّ »4 [الشورى:1]) زاد الهروييٌ وابن عساكرٌ: (يَنَ لين 4» أي: (أَوْصَيْنَاكَ 
يَامُحَمَّدٌ وَإِيَاهُ) أي: نوحا (دِيًا وَاحِدَا) خصّ نوحا بَِجِرةكَم لِمَا قِيلَ إِنّه الذي جاء بتحريم 
الحرام”» وتحليل الحلال؛ وأوّل من جاء بتحريم الأمّهات والبئات والأخوات. لا يُقَال: إِنَّ «إيّاه) 
تصحيف وقع في لأصل البخاريّ» في هذا الأثر» وإِنَّ الصّواب: "وأنبياء»» كما عند عبد بن حميدٍ 
واب: لجز ونع فرعيف ترد طباظ السو ضوع ورالعلوناع الا الماك اجوطيا 
لذنَّه يي 0 نوحًا به أُفْردَ في الآية» وبقيّة الأنبياء مَبِضرة تم عظف عليه» وهم داخلون فيما 
طايه تونق فقي اهل وكزية مشوفر ذلك قروز اطي ضرع يَعلىّ عن الكر على 
أنَّ نوحًا أقربُ مذكور في الآية» وهو أؤلى بِعَوْدٍ امير إليه في تفسير مجاهدٍ» فليس بتصحيفب بل 
هو صحيحٌ» وهذا التّعليق أخرجه عبد بن حميدٍ في اتفسيره» بسن صحيح عن شبابة(؛» عن ورقاء 
عن ابن أبي نجيح' “ (وَقَالَ ابْنُ عَبَاسِ) عبد الله برك في تفسير قوله تعالى0": (لسْرَعَة اجا 4 
[المائدة:48]) أي : (سَبِيلًا) أي: طريقًا واضحً(", وهو تفسيرٌ ل يناجا 4 (وَسْنَة) يُقَال: شَرَع 


نفع 


)0( في هامش (ج): النوّاس : بتشديد الواوثم مهملة ابن سمعان بفتح المهملة ويجوز كسرها صحابي مشهور. اتقريب». 


() في هامش (ل): طسَرَعَ لك ين لذن مَاوَصَ يو وا وَل أَوْحَبِئآ إلَكَ وَمَاوَصَبْا به إِترّهِمَ وَمُوسئ وعيسّج 4 الآية 


[الشورى: 17]. 
() في هامش (ل): قوله: «بتحريم الحرام . إلى آخره» أي: بالشّرائع المبيّنة للحرام والحلال؛ إذ لا حكم قبل 
الشَّرع. 


0:0 في هامش (ل): بتخفيف الموحدة الأولى؛ كما في «التّبصيرا. 
)0( في هامش (ج): بفتح النون وكسر الجيم وبالحاء المهملة. 
)03 في هامش (ل): لإلْجُلٍ جَمَلمَا م كك رمه وَمِتْهَاجًا # [المائدة:48]. 


(0) في (ص): «واحدًا». 


حاب الإيمَان 56 4 إرقاد الكتاري 


يَشْرَّع شَرْعا(©؛ أي: سن فهو تفسيرٌ ل 9شْرْعَةٌ 4 فيكون من باب اللّفٌ والئّشر الغير المرئّب"». 
وسقطت «الواو» من «وقال» لابن عساكره وهذا التّعليق وصله عبد الرَّزَّاق في ١تفسيره»‏ بسندٍ 

وقد وقع هنا في رواية أبي ذَّرٌ وغيره: (بابٌ» بالئّدوين» وهو ثابتٌ في أصل عليه خط الحافظ 
فظو لتقم [لحلرن كر كان العيطير قا والنورايعه اانا كناك اف دوعا« البر بك كبو لكا 
فيها ساقطّ في رواية الأصيليَ وابن عساكره وأيّدَه قول الكرمانيّ : إنَّه وقف على أصلٍ مسموع 
على القَرَبْريٌ بحذفه» بل قال التُووييٌ: ويقع في كثير من التُسخ هنا(": بابٌ» وهو غلظ فاحشٌ» 
وصوابه بحذفه؛ ولا يصحٌ إدخاله هنا لأنّه لا تعلق له بما نحن فيه» ولأنَّهِ ترجم لقوله بارت : 
«بنِي الإسلام» ولم يذكره قبل هذا وإِنّما ذكره بعده» وليس مطابقا للتّرجمة» وعلى هذا9؟» 
فقوله: (دُعَاؤُكُمْ إِيمَائَكُمْ) من قول ابن عبّاس يشير به إلى قوله تعالى: ( فَلَمَيَسَبو(* يَيرَيٍ لوا 
مركم 4 [الفرقان: 7/] فسُمّي الدّعاء إيماناء والدّعاء عملٌ» فاحتجٌ به على أنَّ الإيمان عملٌ» 
وعطفه على ما قبله كعادته في حذف أداة العطف حيث ينقل التّفسير» وهذا التّعليق وصله ابن 
جرير من قول ابن عبّاس» وفي رواية أبي ذرٌ: «لقوله تعالى:#8 لْمَابصْبَوُا بكرن لوَْادَْآوْحكُمْ 04 
ومعنى «الدّعاء» في اللّغة: الإيمان. 


تالكا إلى المؤلّف قال: (حَدَّمَنَا عْبَيْدُ الله) بالتّصغيرء وفي الفرع خلاقًا لأصله: «وحدّثنا 
محمّد بن إسماعيل -يعني البخاريّ- حدّئنا عبيد الله» (بْنُ مُوسَى) بن باذام؛ بالمُوحّدة 


)١(‏ في(م): لشرعة). 

2( في هامش (ج): قوله: الغير مرتب» كذا بخطهء والذي في «الهمع' في باب العدد: ولا تدخل (أل) على أول 
المضاف مع تجرد ثانيه بإجماع كالثلاثة أثواب. 

(*) في( ص): «كلها», ثم ليس فيه لفظ «باب»2. 

(4) في هامش (ج): أي : سقوط لفظ باب. 


و اوج ييه 


)0( في هامش (ج): قوله: 9 فَلْمَايَسْبَوَأ 4 أي : ما يعتد. 


لعلاهة القشطلاف كدق كاب الإيمّان 
والذَّال المُعجمّة آخره ميم العَبْسِئْ؛ بفتح المُهمّلة وتسكين المُوحّدة» الشَّيعئْ" الغير 
داعية9»» الجُتوقٌ بالإسكند ريّة1") سنة ثلاتٌ عشرة أو أربع عشوة او خشص قثرة وشعين (قالة 
أَخْبَرَنَا) وفي رواية الهرويٌ: «حدّثنا» (حَنْظَلَهُ بْنُ أبي سُفْيَانَ) بن عبد الرّحمن الجمحئٌ المكيٌ 
القرشيئ» المُتوقٌ سنة إحدى وخمسين ومئةٍ (عَنْ عِكْرِمَة بْنِ خَالِدِ) يعني: ابن العاصي 
المخزوميٌ القرشيّ ع المُتوقٌ بمكّة بعد عطاء» وهو تُوقٌ سنة/ أربع عشرة أو خمس عشرة ومئة 
(عَنِ ابن عْمَرّ بن الخطّاب عبد الله (يي) هاجر به أبوه!؟»» واستصغر”» يوم أحدٍء وشهد 
الشوقعريية الامير اف لاهو اهنا سعٌ العلم متينَ الدّين» وافرٌ الصَّلاحء وتُوقُ سنة 
ثلاث وسبعين”»» وله في «البخاريّ» مئتان وسبعون حديثً”" (قَالَ: قَالَ رَسُولَ الله مؤاشصيم: 
بْبِيَ الإِسْلَامُ) الذي هو الانقياد (عَلَى خَمْس) أي: خمس دعائمٌ» وقال بعضهم: اعلى) بمعنى 


)١(‏ في هامش (ل): قوله: «الشَّيعيْ» قال في "المواقف» و«شرحها»: من الفرق الإسلاميّة الشّيعة» أي: الذين شايعوا 
عليًا وقالوا: إِنَّهِ الإمام بعد رسول الله بالنّصّ إِمّا جليّاء وما خفيّاء واعتقدوا أنَّ الإمامة لاتخرج عنه وعن أولاده» 
وإن خرجت؛ فإمًا بظلم يكون من غيرهمء وإمّا بتقيّة منه أو من أولاده» وهم اثنان وعشرون فرقة يكفّر بعضهم 
بعضّاء أصولهم ثلاث فرق؛ غُلاة وزيدية وإماميّة» وقد فصّلهمء فمن رامه فعليه به» ليراجعه. 

(0) في هامش (ل) : قوله: «الغير داعية» الأولى: غير الدّاعية. انتهى. قال شيخنا اع ش»: قوله: «الغير داعية» في 


04 


دخول «ال» على المضاف تجوز ؛ إذ لا يجوز دخول «ال» على المضاف إلا إذا كان موصولَا بالنَّاني؛ 5«الجعد 
الشّعر»» والشَّيخْ كثيرًا ما يستعمل هذا؛ فاحذره. 

فيه في هامش (ل): سنة ثلاث عشرة بلد متفرقة بالأقاليم» ذكر في "القاموس»: وهي بالكسرء وسكون السَّين والثون 
وفتح الكاف والدّال المهملة والرّاءء بلد على طرف بحر المغرب. 

)5( في هامش (ج): قوله: هاجر به أبوه» هذا مخالف لما ذكره النووي في ١تهذيبه)‏ واشرحه» ولما في «التقريب» من 
أنه هاجر قبل أبيه. 

(5) في هامش (ج): واستُضْغِر: أي عُدَّ من الصغار, وكان سِنّه إذ ذاك أربع عشرة سنة. وني هامش (ل): قوله: 
«وَاستُضْغِر؛ قال: عُرِضْتُ على النَّبِيَ عام أحدٍ وأنا ابن أربع عشرة سنة فلم يجزني؛ وعُْرضتٌ عليه عامَ 
الخندق وأنا ابن خمس عشرة سنة فأجازني. انتهى «تهذيب». ١‏ 

(5) في هامش (ل): قوله: «وتُو سئة ثلاث وسبعين» جزمُّه هنا بذلك ينافر ما قدَّمه في أثره المارٌ من حكاية 
الخلاف في موته؛ حيث قال: سنة ثلاث أو أربع وسبعين؛ فليتأمّل. 

44 في هامش (ج): قوله: مئتان وسبعون. الذي في الكرماني وغيره مئتان وأحد وخمسون. وعبارة النووي في شرحه: 
رُوي له عن رسول الله -ساشيهم- ألفا حديث, اتفق البخاري ومسلم منها على مئة وسبعين وانفرد البخاري بأحد 
وثمانين» ومسلم بأحد وثلاثين. انتهى. لكن قال في «تهذيبه!: رُوي له عن رسول الله - ماش يم - ألف حديث 
وست مئة وثلاثون حديثًاء اتفق البخاري ومسلم إلى آخره. 


84/١ 


كتَابٌ الإيمّان 109 4م ارشتا هد الكتارئ 


«من» أي: بني الإسلام من خمسء وبهذا يحصل الجواب عمًا يُقَال: إِنّ هذه الخمس هي 
الإسلام؛ فكيف يكون الإسلام مبنيًا عليها؟! والمبنئ لابدّ أن يكون غير المبنيّ عليه. 
ولاحاجة إلى جواب الكرمانيّ: بأنَّ الإسلام عبارةٌ عن المجموع, والمجموع غير كلّ واحدٍ من 
أركانه : (شَّهَادَوٍ أن" لَا نه إلا الله وَ) شهادة (أَنَّ مُحَمّدَارَسُولُ الله وإِقّام الصَّلَاة) أي: المُداوّمة 
عليهاء والمُرّاد: الإتيان بها بشروطها وأركانها (وَإِيتَاءٍ الزَّكَاةِ) أي : إعطائها مستحقّيها9» 
بإخراج جزءٍ من المال على وجهِ مخصوص. كما سيأتي البحث فيه -إن شاء الله تعالى- في 
محلّه بعون الله تعالى (وَالحَجٌ) إلى بيت الله الحرام (وَصَوْم) شهر (رَمَضَانَ) بخفض «شهادة» 
علق اليدال ماضن »+ وكدا ما ايعدهاء ويجون الهم اتعينتقيكد] شم وفو1463أي 2 بوه 
والتّصب بتقدير: أعني» قال البدر الدّماميئية9©): أمّا وجه الرّفع فواضحٌ» وأمّا وجه الجر فقد 
يُقال فيه: إِنَّ البدل من «خمس» هو مجموع” المجرورات المتعاطفة» لا كل واحدٍ منها0©. 
فإن قلت: يكون كل منها بدلَ بعض ؛ قلت: حينئدٍ يحتاج إلى تقدير رابط(". انتهى. 


)00( في هامش (ج): (إن) هي المخففة من الثقيلة بدليل المعطوف بعدها وليست هي المفسرة:» وكلمة (لا) نافية 
للجنس.ء و (إله) اسمها مبنئٌ على الفتح» والخبر محذوف تقديره موجود أو في الوجودء والجلالة مرفوعة؛ وفي 
إعرابها أقوال منها: أنها بدل من محل (لا) مع اسمها لا من الخبر؛ لأن (لا) لا تعمل في موجب» ويجوز على 
الاستثناء» ثم رأيت ما سيأتي في باب الذكر بعد الصلاة) فليراجع. 

() في هامش (ل) نسخة: مستحقهاء من غير [ياء]. 

() في هامش (ج): قوله: خبر مبتدأ محذوف, الأولى أن يكون مبتدأ محذوف الخبر؛ لأن المبتدأ هو الأصل» 
وإنما جيء بالخبر لبيان حاله. 

(4) في هامش (ل): نسبة إلى قرية بالصّعيد. 

(5) في (م): لجميع". 

00 في هامش (ج): تقدير الرابط ليس متفقًا عليه؛ فقد ذكر في "الهمع» أن من النحويين من لا يلتزم في بدل البعض 
والاشتمال ضميرًاء وقد صححه ابن مالك في اشرح الكافية» قال: ولكن وجوده أكثر من عدمه. 

(0) في هامش (ج): قال -أعني الدماميني- في «شرح التسهيل»: وإذا كان مجموعهما هو البدل فما العامل في كل 
واحد مع أنه بمفرده غير بدل؟ قال: وهذا في البدل كقولهم في الخبر : الرمان حلو حامض. انتهى. وهذا مبني 
على ما هو الشائع من أن العطف سابق على الربط بالمعطوف عليه؛ أو ربط المعطوف عليه بشيء؛ وربما 
يتقدم العطف فيفيد ربط المجموع؛ أو الربط بالمجموع؛ وما في الحديث من قبيل الثاني؛ لكن جعل هذا 
داخلاً في المعطوف مشكل؛ لأن المعطوف تابع مقصود بالنسبة ولا نسبة هناء ولا تبعية في الإعراب؛ لأن 
المعنى المقتضي للإعراب قائم بالمجموع لا بكل واحدء فالمجموع يستحق إعرابًا واحذًا إلا أنه لما تعدد - 


للعلاهة القنطلافي 04358 كاب الإيان 


و«لا» في قوله: ١لا‏ إله إلا الله» هي النّافية للجنس» و«إله» اسمها مُركَّبُ معها تركيبّ مَرْج 
كاحدّ عَشَرَِ وفَمْحَنّه فتحةٌ بداء» وعند الزَّجَّاج: فتحةٌ إعراب؛ لأنَّه عنده منصوبٌ بها لفظاء 
وخبرُها محذوف اتَفَاقَاء تقديره: موجودٌ» و(إِلّا» حرف استثناءء و«الاسم الكريم» مرفوعٌ على 
البدليّة من الصّمير المستتر في الخبر» وقيل : مرفوعٌ على الخبريّة لقوله: «لا»» وعليه جماعة» 
وني هذه المسألة مباحثٌ ضربتٌ عليها!" بعد أن أَنَْئْها خوفٌ الإطالة, ثمَ إنَّ مثل هذا التّركيب عند 
علماء المعاني يفيد القصرء وهو في هذه الكلمة من باب قصر الصّفة على الموصوف. لا العكس» 
فإنَّ إل في معنى الوصف. فإن قلت: لِمَ قُدَّمَ النّفَيْ على الإثبات؟ فقِيل: لا إله إلا الله ولم 
يقن الله لآ إله0 إلا هو بتقذيم الإثيات على التّفي؟ أجيب: .أنه إذا نفى أن يكون قم إلة 
غير الله؛ فقد فرّعْ قلبه مما سوى الله تعالى بلسانه ليواطئ القلب» وليس مشغولًا بشيءٍ 
سوى الله تعالى» فيكون نفي الشَّرِيك عن الله تعالى بالجوارح الظّلاهرة والباطنة» ووجه الحصر 
في الخمسة: أنَّ العبادة؛ إمّا قوليّة أو غيرهاء الأولى : الشّهادتان» والّانية: ما تَرْكيّةٌ أو فعليّةٌ؛ 
الأولى: الصّومء والثّانية: إِمّا بدنيّة أو ماليّةٌ؛ الأولى: الصّلاةء والمّائية: الرّكاة» أو مُركَبةٌ 
منهما؛ وهي الحجٌ. وقد وقع ذكره مقدَّمًا على الصّوم» وعليه بنى المصئّف ترتيب7" جامعه 
هذاء لكن عند مسلم من رواية سعدا؟) بن عبيدة عن ابن عمر تأخير* الصّوم عن الحجٌ» فقال 
رجلٌ -وهو يزيد بن بشرٍ السّكسكي- : والحج وصوم رمضان. فقال ابن عمر: «لاء صيام 
رمضان والحج» هكذا سمعته من رسول الله اشام » فيحتمل أن يكون حنظلة رواه هنا بالمعنى 
لكونه لم يسمع رد ابن عمر على يزيد؛ أو سمعه ونسيه. نعم ؛ رواه ابن عمر في (مسلم» من أربع 


ذلك المستحق مع صلاحية كل واحد للإعراب أجري إعراب الكل على كل واحد دفعًا للتحكم» ونظير ذلك 
قولهم: جاءني القوم ثلاثة ثلاثة؛ لأن الحال هو المجموع المفصل بهذا التفصيل فكأنه قيل: مفصل هذا 
التفصيل؛ فالمستحق للمجموع إعراب واحد إلا أنه أجري على الاسمين دفعًا للتحكم» فليس هنا عطف بل 
صورته؛ وما قيل: إن العطف مقدم على الربط مسامحة. كذا استفاد من اشرح الكافية» لعصام الدين نقله عنه 
عبد الملك عند قوله: وأنواعه رفع ونصب. 

)١(‏ في(م): «أضربت عنها». 

(9؟) في(ص): «واحدا. 

(7) في(ص): ١تركيب».‏ 


22 في (ص): اسعيد)؛ وهو تحريف. 
(5) كذاء وفي الفتح: «تقديم» وكذا الرواية في مسلم. 


كناب الإيمَان زفق إرشَاد السَاري 


طرق» تارةً بالتّقديم» وتارةً بالتّأخير» فإن قلت: لِمَ لَمْ يذكر الإيمان بالأنبياء والملائكة 
والعفقة الجؤاده جيب با السؤاد افر فى كنانه: ايسفن لدف بعص اللحوال وتنا 
يذكر الإيمان بالأنبياء واللملائكة؛ لأنَّ العُرَادُ بالمّهادة تصديق الرّسول فيما جاء به» فيشتازم 
جميع ما ذُكِرٌ من المعتقدات20. 

وفي قوله: «بنى... إلى آخره» استعارة بأن يقدّر الاستعارة في ١ب‏ بُبِيَ)» والقرينة في «الإسلام»؛ 
شبّه ثبات الإسلام واستقامته على هذه الأركان الخمسة ببناء الخباء على هذه الأعمدة الخمسة» 
ثمّ تسري الاستعارة من المصدر إلى الفعل» أو تكون مكنيّة بأن تكون الاستعارة( في الإسلام» 
ا ل ا ا 
الإسلام على ذلك المُخيّلء ثم خُيّل له ما يلازم الخباء المُشبّه به من البناء» ثم أثبت له ما هو لازمٌ 
ام ا » ثم نسبه إليه ؛ ليكون قرينةً مانعةً من إرادة الحقيقة9"/) 
ويجوز أن تكون استعارة بالكناية لأنّه شبّه الإسلام بمبئّى له دعائةٌء فَذَكْرَ المُشبّهء وطوى ذِكْرَ 
الحُشكّه به» وذكر ماهو من خواصٌ المشكة به وهو البناء ».يسك هذا استعارة ترشيخية » وياجؤق 
ف وام يد ا م ل د 
أعمدة» وقطبّها التي تدور عليه هو شهادة أنْ لا إله إل الله وبقيّةٌ شغب الإيمان كالأوتاد 
للخباء؟»» وقال في «الفتح»: فإن قلت: الأربعة المذكورة بعد السّهادة كك مبنيّة على السّهادة؛ إذ 
لايضحٌ شي منها لا بعد وجودهاء فكيف يُضمْ مبنوم إلى مبنوم عليه في مسمّى واحد؟ أجيب: 
بجواز ابتناء أمر على أمرء يُبتَنى على الأمرين أمرٌ آخرٌء فإن قلت : المبتيغ لابدّ أن يكون غير 
المبنيّ عليه»؛ فالجواب: أن المجموع غيرٌ من حيث الانفراد» عينٌ من حيث الجمع: ومثاله: 
البيت من الشّعرء يُجعل على خمسة أعمدةٍء أحدها أوسطء والبقيّة أركانء فما دام الأوسط 
قائمًا فمُسئَى البيت موجودٌ ولو سقط مهما سقط من الأركان» فإذا سقط الأوسط سقط مُسئّى 


)١(‏ في(ب)و(س): «الاعتقادات). 

()) قوله: ثم تسري الاستعارة من المصدر إلى الفعل أو تكون مكنيّةٌ بأن تكون الاستعارة» سقط من (ص) و(م). 

صن في هامش (ل): بل هي تخييليّة» كما يعلم ذلك من مراجعة «شرح المشكاة! للظيبِيٌء فقد قرّر الاستعارة هنا 
أحسن تقرير. 

(:) قوله: «وفي قوله: بُبِيَ... إلى آخره استعارة؛... وبقيّةُ شعب الإيمان كالأوتاد للخباء» ليس في (م). 


لعلامة القسطلافٍ فكقق كاب الإيّان 


البيت» فالبيت بالنّظر إلى مجموعه شيءٌ واحدٌء وبالنّظر إلى أفراده أشياء» وأيضا: فبالنّظر إلى 
أسّه وأركانه : الأسُ أصلٌ والأركان تَبَعُ وتكملة له(" والله سبحانه الموفق. 

ومن القلافت كنات 00 المتاديتفة مده ايت والكقيان والعتفنة؛ زكزة رجاله مكيون 
إلا عبيد الله فإنّه كوفيٌ» وهو من الرُباعيّات» وأخرج متنه المؤلّف أيضًا في «التّفسير) [ح: 4014]» 
ومسلمٌ في «الإيمان» خماسي الإسناد. انتهى. 


وَقَوْل الله تَعَالَى: «لَدس لبر أن ولوأ وُجُوهك وَبَلَ الْمَسْرِقٍ وَالْمَعِْبٍ وَلكِنَ ألرّ مَنْ حَامَنَ يمه ولي 


-_ 


وَالْمَلَِكةَ والكتب وَاليّيَنَ وَءَانَّ أَلْمَالَ عل بو دَوى ألْشُرْق وَالِْتَنى وَالْمَسَكينَ 0 َلسَبِيلٍ وَالسَايلِينَ 


أخيا و 3 


كك كَأَضَامَآَلصَلَوَةٌ لا وَالْموموركت 0 ذا عَْهَدُْوَالصَيرِيَ ف الْبأسَآءِ 
صَنَهُوا وَأُوْكتِكَ هُمُ 4. لمَدَأكلحَ الْمُؤْمِمُونَ ...4 الآيَة. 


27 0 ِ الإِيمَانِ) بالإضافة البيانيّة؛ لأنَّ المُرَاد بيان الأمور التي هي الإيمان؛ لأنَّ 
الأعمال عند المؤلّف هي الإيمان» أو بمعنى الوم أي : باب الأمور الكّابتة للإيمان في تحقيق 
حقيقته؟ وتكميل ذاته» وفي رواية أبي ذرٌ عن الكش يود «أمرٌ الإيمان» بالإفراد على إرادة 
اليد (وَقَوْل الله تَعَالَى) بالج عطفًا على «أمور””) وف رواية أبوي دَرٌّ والوقت والأصيلئ: 
«مَدّجلَ» بدل قوله «تعالى») : 7« ليس أل الرك4)40) وهو اسم لكل خيرٍ وفعلٍ مَرْضِيٌ (#أن بلْوأوْجو هك قبَلَ 
لْمَشْرِقٍ وَالْمَعْربٍ 4) قال القاضي ناصر الدّين البيضاويٌ: أئ: ليس البرٌ مقصورا على أمر القبلة» أو 


4 زاد في نسخة (ج) هنا: «كذا أجاب غير واحد من الشراح» وهذا لفظ الفتح والله الموفق». 

(؟) في هامش (ج): وهي التصديق. 

(*) في (ل): «الأمور». وفي هامشها نسخة كالمثبت. 

(؟) في هامش (ل): عبارة القاضي البيضاوي «البرٌ؛: كل فعل مُرْض » والخطاب لأهل الكتاب؛ اخ أكثروا 
الخوض في أمر القبلة حين حُوّلت؛ واذّعى كل طائفة: أن اليرٌ هو التّوجُه إلى قبلته. فردٌ لله عليهم وقال: ليس 
البِرُ ما أنتم عليه» فإنّه منسوخ؛ ولكنّ البرّ ما بّنه الله واتبعه المؤمنون» وقيل: عامٌ لهم وللمسلمين» أي: ليس 
البِرُ مقصورًا بأمر القبلة» أو ليس البرٌ العظيم الذي يحسن أن تذهلوا بشأنه عن غيره أمرهاء وقرأ حمزة 
وحفص: لأآلرَ4 [البقرة: 1710] بالنّصب (وَلنَلرٌ منْ ءَامَنَ أل 4 أي: ولكن اليرّ الذي ينبغي أن يهتم به بد من 
آمن» أو لكن ذا البر من آمن» والأول أوفق وأحسن لمراد نقله. منه بحروفه. 


كتابٌ الإيمان :»4 إرشاد السَاري 


ليس البرُ ما أنتم عليه؛ فإنّه منسوخ («وَلَكنَرَ 4) الذي ينبغي أن يهنم به («مَنْءَامَنَ "لَه وَالْوَرٍ 
لآب والْمَلَِكَةٍَ والكتب)) القرآن أو أعمَّ («وَالبِنَ وَدَانَ ألْمَالَ عَلَ ُبَوء4) تعالى أو حبٌ المال 
(«دوى الْصشُرْق وَالِتمَ 4) المحاويج منهم. ولم يقيّده لعدم الإلباس (#وَالْمسَكينَ 27 وآبنَ 
لبيلٍ 4) المسافر أو الضّيف «(رَلمَيَِنَ 4) أي: الذين ألجِأَْهمْ الحاجة إلى السُؤال («دَفي 
ليب 4) أي: تخليصها بمعاونة المُكاتبين» أو فك الأسارى. أو ابتياع الرّقاب لعتقها ((وَآََامَ 
لصَّلَوة وَدَاقٌ ركد 4) المفروضتين» والمُرَاد بِلوَءَانَالْمَالَ4 يان مصارفها (<والْمُوورت يعَهْدهِة ) 
دا عَنهَدُوأ4) عطف على مَنْءَامَنَ 4 (لاوَلصدرَِ ف السك وَألسّرَآ 4) نْصِبَ على المدح؛ ولم يُعف 
لفضل الصّبر على سائر الأعمال» وعن الأزهري”*): «الْبَأسَآهِ 4 في الأموال؛ كالفقر» و« أصَّرَءُ 4 في 
الأنفس؟؛ كالمرض ((وَحِينَ الَأ *) وقتَّ مجاهدة العدوٌ («أوْلَيِكَ الدِنَصَدَهُوا 4) في الدّين واتّباع 
الحقٌّ وطلب البرٌ (لوَأْوْكيِكَ (*'هُمْ الْمُتَُونَ 4 [البقرة: 100]) عن الكفر وسائر الرّذائل» والآية -كما 
ترى- جامعةٌ للكمالات الإنسانيّة بأْرهاء ذال علييا مجيحااء : مبوكاء لباه د بي 
وتشعُبها منحصرةٌ في ثلاثةٍ أشياة: صِحَةِ الاعتقاده وحُسن المُعاشّرَة وتهذيب النّفس» وقد أُشِير 
إلى الأول بقوله: ©مَنْءَامَنَ 4... إلى : «وَآلبيَىَ 4 وإلى الثّاني بقوله: «وَءَانَ لْمَالَ4... إلى: «وَفي 
لاب »4 وإلى القّالث بقوله: «وَآكَامَآلصَلة4... إلى آخرها؛ ولذلك وُصِفّ المستجمع لما بالصّدق 
نظرًا إلى إيمانه واعتقاده» وبالتّقوى اعتبارًا لمُعاشرّته للِخَلْق ومُعاملّته مع الحقٌّ» وإليه أشار 
اشمقم يقولة؛ امن غمل بهذه:الآية.فقدٍ-استكمل.الإيمان): وَهَدا وجه استدلال المؤلّف بهذه 
الآية ومُناسبّتها لتبويبه» وفي حديث أبي دَرٌ عند عبد الك زاف سف ربحالة ثقاتٌ: أنه سأل التَبينّ 


بزافيةم عن الإيمان» فتلا عليه هذه الآية» ولم يذكره المؤلّف لأنّه ليس على شرطه» وقد سقط في 


00 في هامش (ج): قوله تعالى : لوَلكنَآلرَ منْءَامَنَ 4 فيه حذف من الأول أو الثاني؛ أي: صاحب اليرٌء أو برُ من آمن. 

طق في هامش (ل): «صدقتك على المسكين صدقة» وعلى ذي رحمك صدقة وصلة»؛ حديث. 

(*) في هامش (ج): قوله: لدَالْمُوورت يعَهْدِهِمْ 4 عطف على ظمَنَ مَامَنَ4 بتقدير مضاف لمعطوف عليه؛ أي: فَإِنَّ 
الموفين هم؛ أي: ما أخذه الله على عباده من العهود بالقيام بحدوده والعمل بطاعته. وقيل: أراد بالعهد ما يجعله 
الإنسان على نفسه من نذر وغيره. وقيل: العهد الذي بينه وبين الناس من الوفاء بالمواعيد وأداء الأمانات. 

4 في (ص) و(م): «الرُهِريٌ»؛ وهو تحريف. 

(5) في هامش (ج): قوله: أولئك؛ أي: أهل هذه الأوصاف هم الذين صدقوا ني إيمانهم. من خازن. 

(1) في(ص): «كأنّها؛. 

(10) في هامش (ج): أي: مع كثرتها. 


للعلامة القسطلاني 5255 كتاب الإيمَان 


رواية الأصيلئَ وأبي ذَرٌ «لولَكنَاِرَ 4...) إلى آخر الآية» وسقط لابن عساكرٌ ١«وَألِيَوْ‏ ِلآ 2004. 
ثم استدل المؤلّف لذلك أيضًا بآية أخرى فقال: ((مَدََفَمَ») أي: فاز١)/‏ (<الْمُؤْبُونَ 409 
الآَيَهَه؛) [المؤمنون: )]١‏ بإسقاط واو العطف لعدم الإلباس» قال في «الفتح»: ويحتمل أن يكون 
ساقه تفسيرًا لقوله: لهُمُ الْمُنََُنَ 4 تقديره: المتّقون هم الموصوفون بقوله: ققح » وفي رواية 
الأصيلئ: «وَ 9قَدَ أفدَمَ4» بإثبات الواوء وفي رواية ابن عساكرٌ: «وقوله: (مَدَ أَفْلَمَ4» قلت: 
وفيهما ردٌ لما قاله في «الفتح» من احتمال التّفسير(”*» والآية يجوز فيها النَصبٌ؛ بتقدير: اقرأء 


والكافع مجداً وق 022 


يت 2 اماه اك ا ومو امك رق م ا ا ا ا 1 2 
4 - حَدَّتَنَا عَبْدُ الله بْنُ مُحَمَّدٍ قَالَ: حَدَّتَنَا آَبُو عَامِر العَقَدِئُ قَالَ: حَدَّتَنَا سُلَيْمَان بْنُ بلال» عَنْ 


عَبْدِ الله بْنِ دِيئَارِ عَنْ أَبِي صَالِح. عَنْ أبي هُرَيْرَةَ /4. عَنِ النَّبِيَ ايام قَالَ: «الإيمَانَ بع وَسِنُونَ 
شعْبَة وَالحَيَاءٌ شَعْبَة مِنَ الإيمَان»: 


وال 0 إلى المؤلّف قال: (احَدَكن] ك3 أي : ابن جعفر (0) المُسْتَدِيٌ؛ 
بضمٌ الميم وسكون المُهملّة وفتح النُونء سمي به لأنّه كان يطلب المُسئّدات» ويرغب عن 


م 0 


)١(‏ في هامش (ج): بخطه: وعند ابن عساكر ووَآلِيوْ ِلآ » إلى قوله: لوَأوْكَيِكَ هُمْ الْمُنَمْنَ 4 أولئك صدقوا. 

02( في هامش (ج): أي : دخل في الفلاح وهو لازم. 

(*) في هامش (ل): « ادن هُم فى صَلَامَ حلمو * ودين هم عن الّْرمُعرصُورك * ودين هُمْ للرَّكَرةَ معنن * ودين 
مويه حَنظونَ * لَاعَلَأرويحهمَ أو مَا مكحت تمه فَإنُّمْ بر مَُوميت> * هَمَنِ أ وَرَآه دَلِكَ دولك حُمْ اعادو * وال 
م لأمككتهم وَعَهْدَِ وَعْونَ * وَالِنَ هر عل صَلوْمِمْ طون * وْلَجِكَ [هُمْ ] رشُن * اليرت يَربُوَ الْفِزدؤس هُمْ ذا 
حَديِدُونَ 4 [المؤمنون: ؟ - .]1١‏ 

(4) في هامش (ج): قوله: لتَدََقكحَآْمُؤْمئونَ 4 في هذه الآية قصر المؤمنين على أصحاب الصفات المذكورة فيهاء 
وأما الآية الأولى ففيها قصر أصحاب الصفات المدلون فيها على المتقين في قوله آخرها: (َرَأوْلَيِكَ هُمْ 
لْمُتَُونَ 4 كذا أفاده الشيخ زكريا. 

)6( قوله: «قلت: وفيهما ردٌ لما قاله في الفتح من احتمال التّفسير' ليس في (ص) و(م). 

6 في هامش (ج): ويجوز الجر على حذف مضاف؛ أي : اقرأ إلى آخر الآية. 

0072 في هامش (ل): تنبيه : في الإسناد المذكور رواية الأقران؛ وهي [رواية] عبد الله بن دينار عن أبي صالح؛ لأنّهما 
تابعيّان. فإن وجدت رواية أبي صالح عنه؛ صار من المدبّج؛ لأنَ رواية التّابعيَ الأكبر عن الأصغرء أو عن 
بعضهما يسمّى بالمدبّج. 

(4) في هامش (ج): في اترتيب المطالع»: هو أبو جعفر عبد الله بن محمد بن عبد الله بن جعفر بن اليمان بن أخنس 
ابن خنيس المسندي؛ أي : الجعفي. روى عن ابن عيينة» وعنه البخاري» وهو مولاه من فوق إلى آخره. 
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كدب الإيمَان لكقق إرشَاد السَاري 


المْرسَل والمنقطعء أو كان يتحرّى المسانيد,ء أو لأنّه أوّلُ من جمع «مُسند الصّحابة على 
التراجف وكاروناء التّهراء وفي رواية ابن عساكرٌ: «الجعفيئ» كما في فرع «اليونينيّة» كهي. 
المُتوقُ سنة تسع وعشرين ومئتين (قَالَ دقن ا بُو عَامِرِ) عبد الملك بن عمرو بن قيس 
(العَقَدِي) بفتح العين المُهملّة والقاف7"؛ نسبة إلى العقّدء قومٌ من قيس ؛ وهم بطنّ من الأزه 
اواوطيرس الكقلةه ارو ناليمو البصري» الشتزق بده خششى] أن أويغ اومبعين3؟ 
(قَالَ: حَدَّثَنَا 00000ظ التتوقع)!العر 1 اردع اماو 1 
(عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ دِيْتَارٍ) القرشيّ العدويّ المدنيئ » مولى ابن عمرّه المُتوقٌ سنة سبع وعشرين 
رقع أب ضالة)ككوان التقاق الزباك الجدتج#الشدرق يواست تتعدى روك لفق أبن 
هُرَيرَة*» 4) تصغير هِرَةِ؛ عبد الرّحمن بن صخر الدَّوسئّ» المُختلّف في اسمه. قال التُوويُ: 
على أكثر من ثلاثين قولاء وحمله في «الفتح» على الاختلاف في اسمه واسم أبيه معَاء 
المُتوقٌ بالمدينة سنة تسع أو ثمانٍ أو سبع وخمسين» وأسلم عام خيبر» وشهدها مع النَبيّ 
صا ش عدم . د شم لزمه وواظبه حتّّى كان أحفظ أصحابه» وروى عنه بِاجرةكم فَأَكَرَه ذكر بَقِي" بن 

مَخُلْدِ أنه روى خمسة آلاف حديث وثلاث مئةٍ وأربعة وسبعين حديثًا("» وله في «البخاريًّ) 


أربعٌ مئةٍ وسّةٌ وأربعون حديثًاء وهذا أوّل حديث وقع له في هذا «الجامع" (عَنِ عَنِ النََّيَ مزاشيام) 


)١(‏ في هامش (ل): قوله: «والقاف) أي: وبفتح القاف ؛ كما في «الكرماني". 

2( في هامش (ل): قوله: (أو قبيلة بّجيلة! وقبيلة : أفخاذ من قيس. 

فرق في (ص): #وثمانين»؛ وهو تحريف. 

(4) في هامش (ل): مولى أبي بكر الصَّدَّيق؛ كما في «الكرماني). 

652 في هامش (ج): قوله: عن أبي هريرة» جرّه على الأصل» وصوبه جماعة؛ لأنه جزء العلم, واختار آخرون منع 
صرفه كما هو الشائع على ألسنة العلماء من المحدّثين وغيرهم؛ ؛ لأن الكل صار كالكلمة الواحدة» واعترض 
بأنه يلزم عليه عليه رعاية الحال والأصل معًا في كلمة (أبي) ولفظ (هريرة)؛ [بل في لفظ (هريرة)] إذا وقعت قاعلا 
مل اها تعرب إعراب المقباف ليه نوا للأصمل» رتميع من امبرف ترا للحالء ونظيرة تي خفئٌ. انتهى. 
يجاب بان المي رمايتهها ين جية راجدز الاين وبين كيدا عبار وكا اناد علية اليفك واشوياز جره 
الكنية» حتى تُسي الاسم الأصلي بحيث اختلفوا فيه اختلافًا كثيرًا. «الفتح المبين». 

06 في هامش (ل): قوله: «بِقِئٌ» بالباء والقاف المكسورة والياء المشدّدة. 

3721( في هامش (ج): تبع فيه «الفتح»؛ وفي الكرماني أربع مئة وثمانية عشرء وتبعه ابن حجر الهيتمي في "شرح 


الأربعين». 


للعلامة القسطلانٍ 04558 كاب الإيمان 


أنه (قَالَ: الإِيمَانُ) بالرّفع مبتدأء خبره: (بِضْعْ) بكسر المُوحّدة وقد تُفتّح, قال الفرّاء: هو 
خاصٌ بالعشرات إلى التّسعين» فلا يُقال١:‏ بضعٌ ومئةٌ» ولا بضمٌ وألف. وفي «القاموس»: هو 
ما بين النّلاث إلى التّسع أو إلى الخمس, أو ما بين الواحد إلى أربعةٍ» أو من أربع إلى تسعء أو 
رمي بأورواع وو انسدق عدب بز نوهو نيع ومهزؤة أو ينافنك العولي »ايكون 
مع المُذكر هَء ومع امد بغير هاِء فتقول: بضعةٌ وعشرون رجلاء وبضعٌ وعشرون امرأة» 
ولا تعكسء وفي رواية أبي ذَرٌ وأ بي الوقت والأصيليٌ وابن ااغس اكز البفة» تون تفي 
بتأنيث «بضعةً» على تأويل السُعبة" بالنّوع» إذا قُسَرتٍ الشُعبة(" بالطّائفة من الشَّىءء وقال 
الكرمانيٌ : إنّها في أكثر الأصولء قال ابن حجر: بل هي في بعضهاء وصرّب العينئٌ قول الكرمانيّ 
تعصّبًاا؟»» والذي رأيته في هامش فرع «اليونينيّة؟ كهي. قال الأصيليٌ: صوابه: «بضعٌ») يعني 

بإسقاط الهاءء» وقد وقع عند «مسلم؟ من طريق شهيل بن أبي”*» صالح”"' عن عبد الله بن ديغار: 
البضعٌ وسنُونء أو بضعٌ وسبعون» على الشَّكَّ وعند أصحاب السّئن القّلاثة''' من طريقه: : ابضعٌ 


(1) في هامش (ل): قال في «همع الهوامع»: ويعظف العشرون وأخواته على النَيّفء وهو ما دون العشرة من الواحد 
إلى التّسعة إن قصد به التّعيين» فيقال في المذكّر : واحد وعشرون. وفي المؤنّث: واحدة وعشرون, إلى تسع 
وتسعين» ولا يقال في شيءٍ ممًّا دون العشرة: نيّف إلا وبعده عشرون أو إحدى أخواته؛ وإن لم يقصد التَّعِيين؛ 
فبضعة في المذكّرء وبضع في المؤئّث؛» فيعطف عليه العشرون وإخوته؛ فيقال: بضعة وعشرون رجلا وبضع 
وعشرون امرأة» ولا يختصٌ البضع والبضعة بالعشرة فصاعدًاء بل يستعملان وإن لم يعطف عليهما عشرة 
ولاعشرونء ومنه يضم ب سسيْينَ» [يوسف :؟؛] خلاقًا للفرّاء في قوله: : إنّهما لا يستعملان إلا مع العشرة» [ومع 
العشرين إلى التسعين] ثمّ هما اسم عدد مبهم [من ثلاث إلى تسع]» وبذلك فارق النَيّفء وفارقه أيضا في أنّه 
يكون للمذكّر والمؤَّث بغير هاء؛ وفي أنه يختصٌ بالعشرة فصاعدًا... إلى آخره؛ فليراجع. وما بين معقوفين 
زيادة من همع الهوامع 

0 في هامش (ل): الشُعبة بالضٌَّ أي : القطعة» والمراد: الخصلة. «ابن حجر». 

(*) في (ص): «البضعيّة). 

(؛) في هامش (ل): «تعصّبًا» كذا بخطّه. والذي في النُسخ : متعصّبًا. 

(0) «أبي»: سقط من (ص) و(م). 

)0( في هامش (ج): قوله: من طريق سهيل بن صالح؛ كذا بخطه؛ وصوابه: سهيل بن أبي صالح كما في «الفتح"؛ قال 
في «التهذيب»: واسم أبي صالح ذكوان السمان؛ روى سهيل عن أبيه؛ ثم قال: وروى عنه ابن جريج إلى آخره. 


,ع( في هامش (ج): الترمذي وأبي داود والنسائي. 


41 


كاه الإجكاد لتق إرقتاد التتَاري 


وسبعون» من غير شكء ورجّح البيهقئ رواية البخاريٌ لعدم شك سليمان» وعغورض: بوقوع 
الشَّكّ عنه عند أبي عوانة» ورجح لأنّه المُتيفَّنَء وما عداه مشكوكٌ فيه. لا يُقَال بترجيح رواية: 
«بضعٌ وسبعون» لكونها زيادة ثقةٍ؛ لأنَا نقول: الذي زادها لم يستمرٌ على الجزم بهاء لاسيّما 
مع اتّحاد المخرجء وهل المُرّاد حقيقة العدد أم المُبالّغة؟ قال الطَيبِئْ: الأظهر لي معنى 
التكنير رويكون ذكر «البضع» للتُرقق» تعض : امفعة الايفاة أعدادٌ اران ولا نهاية 
لكثرتهاء ولو أراد التّحديد لم يُبهم» وقال آخرون: المُّرّاد حقيقة العدد» ويكون النَّصّ وقع 
أوّلا على البضع والسّتّين»؛ لكونه الواقع» ثمّ تجدّدت العشر الزّائدة فنص عليهاء وقد حاول 
جماعة عَدَّها بطريق الاجتهاد» وللبيهقئ وعبد الجليل كتاب اشعَب الإيمان)2"0. 

(وَالحَيَاءُ) بالمدٌّ» وهوفي الشَّرع : خُلْقٌ يبعث على اجتناب القبيح» ويمنع من التّقصير في حقٌّ 
ذي الحقٌّء وهو هنا: مبتدأء خبره: (شْعْبَةٌ) و(مِنَ الإِيمَانٍِ) صفةٌ ل«شعبةٌ»ء وإدَّما خصّه هنا بالذّكر؛ 
لأنّه كالدّاعي إلى باقي اتح الك واو لوووط للفو رم مسا 
وينزجرء ومن تأمّل معنى الحياء ونظر في قوله بَإِضّةكم: «استحيوا من الله حقّ الحياء»» قالوا: إنّا 
مودي من اشديا سول الل والتحيد 3 قال لبن ذلك ولك لاس من الل نحن النضياء 
أن يحمّظ الدّأس وما وعى» والبطن وما حوىء» ويذكرٌ الموت والبلى» ومن أراد الآخرة ترك زينة 
الدنيا وكق الككرة قلق "الآؤلن + "فم يعمل «ؤللك ).ققد اسقحينا بهو الله يق السياءكه ورا 
العجب”؟) العجابء قال الجنيد: الحياء يتولّد من رؤية الآلاء ورؤية التّقصيرء فَلْيَدْفُ مَن مُبِحَ 
الفضل الإلهئ, ورُزِقَ الطبعَ السّلِيم معنى إفراد «الحياء» بالذّكر بعد دخوله في السعَبء كأنّه 
يقول: هذه شعبةٌ واحدةٌ من شُعَبهء فهل تحصّى وتُعَدٌَ شْعَبُها؟ هيهات! واعلم أنه لا يُقَال: إنَّ 
الحياء من الغرائز*» فلا يكون من الإيمان؛ لأنّهِ قد يكون غريرّةٌ وقد يكون تخَلْقَاء إلا أن استعماله 
على وفق الشَّرِعَ يحتاج إلى اكتساب وعلم ونيِّةِ فمن ثم كان من الإيمان مع كونه باعثًا على 


)١(‏ في(ص): امهملة). 

(؟) في هامش (ج): كأنه قصد حكاية مافي الحديث فلم يعرّف ستين؛ و(|!) في البضع من الحكاية لا من المحكي. 
() في هامش (ج): وكذا للحليمي والقونوي. 

(4) في هامش (ل): قوله: #رأى العجب» خبر عن قوله: امن تأمّل». انتهى شيخنا. 


(0) في هامش (ج): الغرائز: جمع غريزة. 


للعلامة القشطلاني 4 كدَابُ الإيَان 


المّلاعات واجتناب المُخالفات. وفي هذا الحديث دلالةٌ على قبول الإيمان الزّيادة؛ لأنْ معناه 
-كما قال الخطّابِيْ ‏ : إِنَّ الإيمان الشَّرعىَ اسم لمعنّى ذي أجزاء("»له أدنى وأعلى» والاسم يتعلّق 
ببعض تلك”» الأجزاء كما يتعلّق بكلّهاء وقد زاد «مسلمٌ» على ما في «البخاريٌ»: «فأفضلّها قولٌ: 
لا إله إِلّا الله وأدناها إماطةٌ الأذى عن الطّريق0؛ وتمسّك به القائلون بأنَّ الإيمان فعل المّلاعات 
بأسْرِهاء والقائلون بِأنّهِ مُركّتٌ من الكّصديق والإقرار والعمل جميعًاء وأجيب: بأنَّ المراد شُعَب 
الإيمان قطعًا لا نفس الإيمانء فإنَّ إماطة الأذى عن الطّلريق ليس داخلًا في أصل الإيمان حتَّى 
يكوان قاقد غير مومل 240 فلابدٌ في الحديث من تقدير مُضَافء ثمَّ إن في هذا الحديث تشبيه 
الإيمان بشجرة ذاتٍ أغصانٍ وسُعَبٍء ومبناه على المجاز2*؛ لأنَّ الإيمانَ -كما مر في اللّغة- 
المّصديقٌ» وفي عُرْفٍ الشَّرع: تصديقٌ القلب واللّسانء وتمامه وكماله" بالمّلاعات» فحينئذٍ 
الإخبار عن الإيمان بأنّه بضعٌ وستون يكون من باب إطلاق الأصل على الفرع؛ لأنَّ الإيمان هو 
الأصل» والأعمالٌ فروعٌ منه» وإطلاق الإيمان على الأعمال مجارٌ؛ لأنّها تكون عن الإيمان» وهذا 
مبنئٌ على القول بقبول الإيمان الزّيادةَ والنقصانَ» أمّا على القول بعدم قبوله لهما؛ فليست 
الأعمال داخلةً في الإيمان("» واستدلٌ لذلك: بأنَّ حقيقةً الإيمان التَصديقٌ ولأنّه قد ورد في 
الكتاب والسُّنّةَ عطف «الأعمال» على «الإيمان» كقوله تعالى : (إنَلرّت اموأ ونوا الصَلِحتٍ 4 
القمان:6] مع القطع بأنَّ العطف يقتضي المُغايرٌة» وعدم دخول المعطوف في المعطوف عليه وقد 
ورد أيضًا جعل الإيمان شرط صحَّة الأعمال كما في قوله تعالى: وم يَحْمَلْ بن لصحت وَهْوَ 
و4 [طه: ؟11] مع القطع بأنَّ المشروط لا يدخل في الشّرط لامتناع اشتراط الشَّيء لنفسه. وورد 


6 في (ل): «اسم لمعنى أجزاء»؛ وفي هامشها: قوله: المعنى أجزاء...) إلى آخره الإضافة بيانيّة» أي: لمعئّى هو 
أجزاء. أي : ذو أجزاءٍ. انتهى شيخنا. 

() في(ج): يتعلق بتلكء» وبهامشها: لعله: يتعلق ببعض تلك. 

(*) في هامش (ل): وتمام رواية مسلم: (والحياء شعبة من الإيمان". 

(4) زيد في هامش (م): بالاتّفاق. 

(١‏ في هامش (ج): ففيه استعارة بالكناية» وإثبات الشعب تخييل. وقوله: ومبناه على المجاز؛ أي: الذي علاقته 
المعتانية: 

(5) فى هامش (ل) نسخة: وكمالاته. 

6 ا ا نز ظاهر على القول بأن الإيمان هو التصديق فقطء أما على القول بأنه مركب من التصديق 
والعمل ففيه نظر. شيخدا لع ش". 


كاب الإيمان 42 إركناد التتاري 


عقر 


أيضًا إثبات الإيمان لمن ترك بعض الأعمال كما في قوله تعالى : ( وَإِنَطآمَدانِ مِنَالْمُؤْمِينَ هلوا » 
[الحجرات: 4] مع القطع بأنّهِ لا تحمّقٌ للسَّيء بدون ركنه؛ ولا يخفى أنَّ هذه الوجوه إِنّما تقوم حجَّةٌ 
على من يجعل الطّاعاتٍ ركنًا من حقيقة الإيمان» بحيث إِنَّ تاركها لا يكون مؤمبًا كما هو راي 
المعتزلة, » لا على من ذهب إلى أنّها ركنْ من الإيمان الكامل؛ بحيث لا يخرج تاركها عن حقيقة 
الإيمان كما هو مذهب الشّافِعيٌ ييه قاله العلّامة التّفتازاني. 


ومن لطائف إسناد حديث هذا الباب: أنَّ رجاله كلّهِم مدنيُونء إِلّا العقديّ فإنّهِ بصريئٌ» وإلّا 
ود في 


المستدي: وفيه تابعيٌ عن تابعيٌ» وهو عبد الله بن ديتارٍ عن أبي صالحء وأخرج متنه أبو داق 
«السّنّة)» والتّرمذيُ في «الإيمان» وقال: حسنٌ صحيحٌ» والنّسائئٌ في «الإيمان2 أيضاء وابن ماجه. 


3 - بات : المُسْلِمْ م مَنْ سَلِمَ المُسْلِمُونَ مِنْ لد 


هذا (باتُ) بالئّبويه0») (المُسْلِمْ م مَنْ سَلِمَ المُسْلْمُونَ من لِسَانهِ 4 وَيَدوِ) وسقط لفظ «باتُ» 
للآصيلة. 


٠‏ - حَدَّتََا آدَمْ بْنُ أَبِي إِيَاسٍ قَالَ : حَدَّنَنَا شُعْبَةُ عَنْ عَبْدِ الله بْن أَبِي السَّمَر وَإِسْمَاعِيلَ عَن 
الشَّعْبِيَ» عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَمْرِو يرم عَنِ النَّبِيَ بؤاشييام قَالَ : ١المَسْلِمْ‏ م عق ناليم العسلموة ون لتاد 


ذو > ع عم 


وَيَدِ وَالمُهَاجِرٌ مَنْ هَجَرَ مَا نَهَّى اللَهُ عَنْهُ) . قَالَ أَبُو عَبْدِ الله : وَقَالَ أَبُو مُعَاوِيَة : حَدَّنَنَا دَاوْهُ عَنْ عَامِرِ 


قَالَ: سم سَمِعْتُ عَبْدَ اللو» حَن النَّبِىَ مؤاشيام» وَقَالَ عَبْدٌ الأَعْلّى : عَنْ دَاوُدَ» عَنْ عَامِره عَنْ عَبْدٍ الله عَن 
النَّبِوحَ مزاشعيم. 

وبالسّئد السّابق للمؤلّف قال: (حَدَّنَنَا آدَمُبْنُ بي إِيَّاسٍِ)" بكسر الهمزة وتخفيف المُثئّاة 
ال حتيّة آخره سين و المُتوقٌ بئنة اذك وعشرين ومعتا 09 (قَالَ: حَدَكَمَا ثُ ةا شعبّة) ولابن 
عساكر: عن شعبةٌ» غير منصرفي» ابن الحجّاج بن الورد الواسطيئٌ» المُتوقٌ بالبصرة أوّل سنة 


(1) في هامش (ج): قال الكرماني : ويجوز الإضافة إلى جملة الحديث -قال في «الفتح»: لكن لم تأت به الرواية- 
والوقف على السكون. انتهى. وهنا بناء على أنه غير مركب مع شيء؛ وحينئذ فالسكون الذي فيه إما سكون 
بناء» أو سكون وقف على الاختلاف في الإسناد قبل التركيب هل هي معربة أو مبنية. 

2س( في هامش (ج): أبو إياس اسمه عبد الرحمن بن محمدء ويقال: ناهية -بنون وبين الهائين ياء أخيرة- ابن 
شعيب الخراسانيء أبو الحسن العسقلاني. كذا في «التهذيب» و«الفتح». 

() في هامش (ج): في الكرماني بحذف ست. 


للعلاهة القنطلافي 25553 كتابْ الإيان 


سئّين ومئةٍ (عَنْ عَبْدِ الله بْنِ أبِي السَّفَر) بفتح المُهملّة والفاءء وحكي إسكائهاء ابن يُحمَدَ0؛؛ 
بضمٌ المُئنّاة التّحتيّة وفتح الميم أو بكسرهاء الهَّمْدانيَ الكوفي» المُتوفى في خلافة/ مروان بن 
محمد () عن (إِسْمَاعِيلَ) وفي رواية الأصيلئ وابن عساكرٌ في نسخة: «ابن اي خالد» أئ: 
الأحمسيّ*"» المُتوفى سنة خمس وأربعين ومئةٍء كلاهما؛؛ (عَنِ الشَّعْبِئ(*) بفتح المُعجّمة 
وسكون العهملة وكسر الموكّدة؛ تسببة إلى شَعْبَء» بطن من همدان0) أبى,عمرو عامر بن 
شراحيل» الكوف التَّابِعنَ الجليل» قاضى الكوفة» المُتوقٌ بعد المئة (عَنْ عَبْدِ الله بْن عَمْرو)» 
أي: ابن العاص” القرشي السّهميّ» المُتوقٌ بمكّة أو الطّلائف أو مصرّء في ذي الحبجّة سنةٌ خمس 
أو ثلاث أو سبع وسئّين أو اثنتين أو ثلاثِ وسبعين» وكان أسلم قبل أبيه ( بَ) وكان بينه وبينه 
في السّنّ إحدى عشْرةَ سنة97)» فيم("2 جزم به المِزّئُ1": وله في البخاريٌ» سنَّة وعشرون حديثا 
(عَن التَّبِحَ مراشيسم) أنّه (قَالَ: المُسْلِمُ) الكامل (مَنْ سَلِمَ المُسْلِمُونَ وكذا المسلمات وأهل 


م« 


الذّمّة إلا ف حل أو تعزير أو تأديب (مِنْ لِسَانهِ وَيَدِهِ) وهذا من جوامع كلمه09 عَرِصَّرءَسَنَ) الذي لم 


3 


م إليه» فإن فلخ :هيدا يستلزم أن من تت بهذه 0 كان ع كاملا أجيب: بأن 


)00 في هامش (ل): وقال العينئٌ: أحمد. 

(9) في هامش (ج): الذي كان به ختام الدولة الأموية» استُخلف سنة سبع وعشرين ومئة. 

في (م): «الأخمسي» وهو تصحيف. 

(:) في (ص): «كليهما». 

(5) في هامش (ل): قال الكرمانيٌ: وقال الشّعبِيُ: أدركت خمس مثة من الصّحابة» وما كتبت سوادًا في بياض قطّء 
ولاحدّثئي أحد بحديث فأحببتُ أن يعيده عليّ؛ ولا حدّئني رجل بحديث إلا حفظته. 

(5) في هامش (ج): بسكون الميم وإهمال الدال. 

(0) في هامش (ج): بفتح العين وإسكان الميم» ويكتب بزيادة واو في حالتي الرفع والجر ليتميز عن عمرء وأما 
النصب فيتميز بالألف. قال الكرماني : ولم يعكس لخفة عمرو بثلاثة أشياء فتح أوله وسكون ثانيه وصرفه. 

(8) في هامش (ج): قال النووي في «شرح مسلم»: الفصيح في العاصي إثبات الياء ويجوز حذفها؛ وهو الذي 

يستعمله معظم المحدثين أو كلهم. 

في هامش (ل): وقيل : ثنتي عشرة سنة. اكرماني»» قالوا: ولا يُعرّف أحد غيره بينه وبين والده هذا القدر. انتهى 

)٠١(‏ في(ب) و(س): «كما». 

)1١(‏ في هامش (ل): قوله: «المِرّي) بكسر الميم والزَّاي المشدّدة المكسورة. 

)١0(‏ في غير (ب) و(س): اكلامه». 
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سر 


94) 


سر 


غات 


كاب الإيمَان 41 إرياد السَاري 


المُرّاد بذلك: مع مراعاة باقي الصّفات التي هي أركان الإسلام» أو يكون المُرّاد: أفضل 
المسلمين". كما قاله الخطَّابِيُ”". وعبّر ب«اللّسان» دون القول ليدخل فيه من أخرج لسانه 
ابخو ترص احا مسومل البوفاة إيواف اكول فرك وان كاب بوكو ادل 


جراحاتٌ السّنانٍ”” لها التئامُ ولايلتام”»ماجَرَحَ اللسانُ» 
وخصّ اليدّ مع أنَّ الفعل قد يحصل بغيرها لأنَّ سلطنة الأفعال إِنِّما تظهر بها؛ إذ بها البطش» 
والقطع والوصلء والأخذ والمنع» ومن ثمٌ غُلّبت» » فقيل في كلّ عمل : هذا مما عملت أيديهم. 
ةو اترترع بوأء'# ات اسن اليك اننمز اع بن التبارسة لامعو لق 
الغير من غير حقّء فإِنّه أيضًا إيذاءٌ» لكنه ليس باليد الحقيقية. 


ثم عطف على ما سبق قوله: (وَالمّهَاجِرٌة') أي : المهاجر حقيقة (مَنْ هَجَر") أي : ترك (مَا تَهّى الله 
عَنْهُ) كأنَّ المهاجرين خُوطِبوا بذلك لئلًا يتّكلوا على مجرّد الانتقال من دارهم» أو وقع ذلك 
بعد انقطاع الهجرة؛ تطييبًا لقلوب من لم يدرك ذلك. 


وفي إسناد هذا الحديث: التّحديث والعنعنة» وأخرجه المؤلف أيضًا في «الرّقاق)0© [ح: 424 ] 


(1) في هامش (ج): من جمع إلى حقوق الله أداء حقوق المسلمين» والكفْ عن أعراضهم. 

(؟) في هامش (ل): عبارة الخطّابئَ : أفضل المسلمين من جمع إلى أداءٍ حقوق الله وحقوق المسلمين والكفٌ عن 
أغراضهم:.. إلى آشره. 

(*) في (ص): «السلاح». 

(5) في هامش (ج): قوله: ولا يلتام؛ بألف لينة ساكنة» والأصل: (يلتئم) بهمزة مكسورة مضارع التأم بهمزة 
مفتوحة, فإما أن يقال: إن الهمزة أبدلت في الماضي ألما فصارت كإتباع» وجيء بالمضارع على منواله» أو 
يقال: إنها سكنت في المضارع تخفيفًاء ثم أبدلت ألما لسكونها وانفتاح ما قبلهاء كذا قرره شيخناء لكن في 
«شرح الشافية» للرضي ما يخالفه. 

)2 في هامش (ل): قال الكازرونئْ في "حواشي الكافيّة) : القائل هو عليُ بن أبي طالب كرّم الله وجهه. 

(5) في هامش (ل): المهاجر من باب «المفاعلة»؛ ولا بدَّ أن تكون بين اثنين» فهي بمعنى الهاجرء أو أنَّ المعاصي 
عرفتهم فهجرتهم فتكون المفاعلة على بابها. 

(0) في هامش (ل): الهجرة ضربان؛ ظاهرة وباطنة» فالباطنة: هي ترك ما تدعو إليه النّفس الأمّارة بالسّوء 
والكيطان» والظاهرة» القرار بالذود هن القدو ركان الدياه رين تخوطيرا يقائلية لدله كارا عدن عه 
التّحول من دارهم حتى يمتثلوا أوامر الشَّرع ونواهيه. «ابن حجر». 


)م8 في هامش (ج): + جمع الرقيقة» وهي الأحاديث المرقّة للقلوب. 


له 


للعلمة القسطلاني 4 كاب الإيمان 


وهو مما انفرد بجملته عن مسلم. وأخرج مسلمٌ بعضه في (صحيحه)؛ وأخرجه أبو داودَ والنّسائيٌ 
والرج كاف الماك َ 

(قَالَ أَبُو عَبْدٍ الله) البخاريٌ» وفي رواية الأصيلئ وابن عساكرٌ بإسقاط: "قال أبو عبد الله» كما 
في فرع «اليونينيّة» كهي: (وَقَالَ أَبُو مُعَاوِيَة) محمّد بن خازه(" دب لسوت الفرينالكرفف 
وان ري و الخموق مد فيس وطلسين وشو سقو ةفاكل واد وال الكفيهي 
وابن عساكرٌ: «هو ابن أبي هند» المُتوقٌ سنة أربعين ومئةٍ (عَنْ عَابِرِ) الشَّعبِيَ السّابق قريبًا (قَالَ: 
سَمِعْتٌ عَبْدَ الله بن عمرو» وللأصيليَ: «يعني: ابن عمرو» ولابن عساكر: (هو ابن عمرو» (عَنِ 
انبح صاش يا م). 

(وَقَالَ عَبْدُ الأَعْلَى) بن عبد الأعلى السّامِي -بالخهملة - من بنئ سامة بن لَوَيٌ» القرشئ 
البصريٌ» المُتوقٌ في شعبانَ سئة سبع وثمانين ومئةٍ (عَنْ دَاوُة) بن أبي هند السّابق (عَنْ عَامِرِ 
عَنْ عَبْدِ اللو) بن عمرو بن العاص (عَنِ النَّبَِ بزاشنيدم) وهذا التّعليق وصله إسحاق بن رَاهُؤْيَه 


في (مسئّده». 


١مَنْسَلِمَ‏ المُسْلِمُونَ مِنْ لِسَانِهِ وَيّدِها. 


وبالشند الماضّي إلى المولّف أؤلا قال: (حَدَكْنَا سَعِيد بن يَخيَى ين سيد المُرَشِ) 


)0( في هامش (ل): ليس في رواة البخاري مَن اسم أبيه خازم غير هذا. 

(1) في هامش (ج): المرجئة بالهمز فرقة يقولون: لا يضر مع الإيمان معصية؛ كما لا ينفع مع الكفر طاعة وريما 
قيل: المرجيّة بتشديد الياء من غير همز. 

(١‏ في هامش (ل): أي: باب دليل جواب هذا الشّؤالء أي: باب دليله. لع ش». 

ع4 في هامش (ج): قال الكرماني : (أي) بالرفع لا بالجرّ سواء نوّنت الباب أو لم تنوّنه؛ سواء وقفت عليه أم لا. 


4/١ 


كاب الإيمان 41# إرقَاد السَاري 


الياء كما في «اليونينيّة»» صفةٌ ل«سعيد» الثّاني» المتوقُ سنة تسع(" وأربعين ومئتين» وليس عند 
الأصيليٌ: «ابن سعيدٍ القرشيّ» (قَالَ: حَدَّنا أَبي) يحيى”" بن سعيلدء المُتوقٌ سنة أربع وسبعين 
ومئة (قَالَ : حَدَّثَنَا أَبُو بُرْدَةَ» ِضَمٌ المُوحّدة وسكون الرّاء واسمه : بُرَيْدٌ بالنّصغير (بْنُ عَبْدِ الله بْنِ 


بي بُرْدَةَ» عَنْ بي بُرْدَة) بضمٌ المُوحّدة» جد الذي قبلّه» وافقه في | ع لكنية لا في الاسم واسمه : عامر. 


5 
3 


المُتوقٌ - فيما قاله الواقديٌ اا 
َبِي مُوسَى) عبد الله بن قيس بن سُلَيْمِ؛ , بضمٌ السّين» الأشعرع؛:سعة بزل الاشعز 6 لاه 
202 لباه و دعوو تو ا 1 
وين 220 قَالَ: قالو(") وعند «مسلم»: قلناء وعند ابن منده»: قلت/: (يَا رَسُولَ اللو أَئْ) 
- شَوْط «أيّ» أن تدخل على متعدَّدٍ وهو هنا مقدَّرٌ بذوي» أي : أي أصحاب67- (الإِسْلام أَفضَلْ؟) 
وعند لمسلم»: أي المسلمين أفضا؛ ؟ (قَالَ) بَرِلضصرء َم : هو (م* مَنْ سَلِمَ المُشْلمُون من لضانه وَيَدِوِ) 
أي : أفضلُ من غيره لكثرة ثوابه. 

ومن لطائف إسناد هذا المتن: أنَّ فيه النّحديث والعنعنة» وكلُ رجاله كوفيُونء وأخرج 
متئّه مسلجٌ والنّسائيٌ ع في «الإيمان». والتّرمذيُ في «الزُهد). 


هذا (بابٌ) بالّدوين» وهو عند الأصيليّ ساقطء كما في فرع «اليونينيّة» كهي (إِطْعَامُ 


3 


(1) في(ب) و(س): السبع»» وهو تحريف. 

(؟) في هامش (ل): (يحيى) بدلّ من أبي. 

() في هامش (ج): أو أربع. 

(4) في هامش (ج): قوله: أو هو والشعبي في جمعة؛ لم تظهر المقابلة لأنه لم يعيّن زمانًا مات فيه الشعبي بعد المئة. 

(5) في هامش (ج): جدّه الأعلى. 

(7) في هامش (م): (صوابه: أربعة وخمسون). 

(0) في هامش (ل): أبهم -أي: في قوله: «قالوا»- وإيّاهم أراد؛ فأدخل نفسه» وقد سأل هذا السّؤال أيضا أبو در 
رواه ابن حِبَّانء وعمير بن قتادة رواه الّبرانيٌ غ. لابن حجرا. 

)0ن( في هامش (ج): فالسائل أبو موسى. 

(9) في هامش (ج): قوله: شرط أي إلى آخره؛ جملة معترضة بين المتضايفين؛ وهما أي الإسلام. 


للعلمة القنطلاني 33 كدب الإيمَان 


الطّعَام) من سغب” )2 مِنَ الإشلام) وللأصيليٌ في نسخةٍ : (من الإيمان» أي : من خصاله. 
وبالسّند المذكور أوَّل هذا الكتاب إلى البخاريٌ بي قال: 


5 - حَدَّتَنَا عَمْرُو بْنُ خَالِدٍ قَالَ : حَدَّكَنَا اللَّيِثُ عَنْ يزيد عَنْ أ بي الخَير عَنْ عَبْ اله بن عَشْرو 2ل 


أن تلا شاك لني سؤاشميم: أَيْ الإشْلام خَيْرٌ؟ قَالَ: انظ الطمَامَ؛ وَتَفْرَاُ السّلَامَ عَلَى مَنْ عَرَفْتَ 
وَمَنْ لم تَعْرف». 


(حَدَّتْنَا عَمْرُو بْنُ خَالِدِ) -بفتح العين20- ابن ا بفتح الفاء وتشديد الرّاء المضمومة 
آخره معجمة: الحرّانيٌ يُ البصريُ» نزيل مصرّء المُتوق بها سئة تسع وعشرين ومكتين (قَالَ : حَدَّتَنا 
اللَّيثُ) -بالمُثلّة - اين سعد د الفهن 090 وقَهَ0» من قيس عَيْلانة"2. المصري الإمام الجليل 
المشهورء القَلَْسَنْديُ”" المَؤْلِدء الحنفيٌ المَذْهَّبء فيما قاله ابن خَلّكان»: والمشهور أنَّه كان 
مجتهداء المُتوقٌ يوم الجمعة نصف شعبان سنة خمس وسبعين ومئةٍ (عَنْ يَزِيدٌ) أبي17) رجاء بن 
أبي حبيبٍ المصريّ التّابعيَ الجليل؛ مفتي مِضْرَء المُتوف سنة ثمانٍ وعشرين ومئةٍ (عَنْ أبي 
الخَيْر) مَرْتَد؛ به بفتح الميم والمُلّئة بينهما راءٌ ساكنةٌ» ابن عبد الله اليرّ: 00 سبة إلى ذئ يرن 
المصر» التخون سنة تسعين (عَنْ عَبْدِالله بْنِ عَمْرِو) أي: ابن العاص (2: أَنَّ رَجُلَا) قال 
صاحب «الفتح»: لم أعرف اسمه» وقد قِيلَ: إِنّهِ أبودّرٌ (سَأَلَ النِّيَ) وفي رواية أبوي ذَرٌ والوقت 


(1) في هامش (ج): قوله: من سغب؛ بفتح الغين المعجمة وسكونها من باب فَرِحَ ونّصَرّ؛ٍ أي: جاعً, أو لا يكونٌ إلّا 
مَعَ تَعَبِ. كذا في ١القاموس».‏ 

)02( في هامش (ل): قوله: «بفتح العين» قال في «الفتح» لابن حجر : وصحّف من ذ يها 

(6) في هامش (ل): قوله: «قَرُوخ...» إلى آخره؛ وهو ممنوع من الصّرف؛ كما يأتي في الشّارح». 

)25 في هامش (ل): «الفهمئ» : نسبة إلى قبيلة تسمّى فَهُم. 

(5) في هامش (ج): بفتح الفاء. 

0 000 اي : عيلان؛ بة ا د يكنا 
باك امي و المي ساو مع رد د 

)0ن( في هامش (ج): خلكان: بفتح الخاء المعجمة وفتح اللام المشددة اسم جدّه؛ كذا في بعض الهوامش» ونقل 
ٍ بعضهم أن في خطه كسر اللام؛ والله أعلم. وأغرب الإسنوي فقال: خِلِكان قرية. 

(9) في(ص): (بن2» وهو تحريف. 

)1١(‏ في هامش (ج): بمثناة تحتية فزاي مفتوحتين فنون» نسبة إلى يزن بطن من حِمْيّر. الب". 


كاب الإيمّان 35# » إرشَاد السَاري 


بن عساكر: (رسول اللّه)» (صزاش عردم : أَيْ) خصال (الإشلام خَيْرْ ِ 5 قَالَ) وفٍ رواية أبوي ذ 


: (فقال» أي: النَّبِيُ سا شام : (تُظعِم) للق (اتلمام) «تلعم؛ في مح رفع خبو معد 
محذوفي بتقدير «أن)20, أي .عو أن تطبي الطعام» 3إاأت؟ مصدريّةٌ والتّقدير تحوإطام الطّعام» 
ولم يقل: تُؤكلٌ الطّعامَ وتجيوة 4 لأن لفظ: الإطعام يشمل الأكل والشّرب والذّواق0) والضّيافة 
والإعطاء» وغير ذلك (وَتَفرَأ) بفتح الا وضمٌ الهمزة» مضارع «قرأ»0 (السَّلَامَ عَلَى مَنْ عَرَفْتَ 
وَمَنْ لَمْ تَْرِفْ) من المسلمين ٠‏ فلا تخصٌ به أحدًا تكبْرًا وتجبُرًاا». بل عُمَّ به كل أحدٍ لأنَّ 
المؤمنين كلهم إخوةء وحذف العائد في الموضعين للعلم به والتّقدير : على من:عرفته ومن 
لم تعرفه» ولم يقل: فتسل؛ حنَّى يتناول* سلام الباعث بالكتاب المتضمّن للسّلام وفي 
هاتين الخصلتين الجمعٌ بين نوعي المكارم الماليّة والبدنيّة(©؛ الطّعام والسّلام. 


(1) في هامش (ج): أي: بملاحظتها معنّى» فإنه ضبط تُطعمُ بالرفع بخطه؛ وتقديرها يقتضي نصبه؛ وفي «الهمع» في 
تَسْمّع بِالمُعَيْدي حكاية وجهين؛ أحدهما: أنه مما نزل فيه الفعل منزلة المصدر وهو سماعك؛ لأنه مدلول 
الفعل مع الزمان فجرد لأحد مدلوليه. ثانيهما: أنه محمول على حذف أن؛ أي: أن تسمع» وهما في تأويل 
المصدر؛ أي: سماعك. فالإسناد في الحقيقة إليه» وهو اسم» قال: ونظيره في حذف أن قوله: 

ألا أيُّهذا اللائمي أحضر الوغى وأن أشهد اللذات [هل أنت مخلدي] 
فيمن رواه برفع أحضرء أما من رواه بالنصب فهو على إضمار أن لا حذفهاء والمضمر في قوة المذكور. انتهى ملخصًا. 
وفي هامش (ل): قال في المصابيح : تطعم مضارع أطعم وفيه حذف «أن» المصدريّة في غير مواضعها المشهورة؛ 
مثل: تسمع بالمعيديٌ» على أنَّ بعضهم يرى حذفها على الإطلاق مقيسّاء وفيه وفيما قبله حذف المسند إليه؛ 
لقيام القرينة الدّالة عليه وقوله: «الّعام» كأنّه ذكره وإن كان مستغتّى عنه بقوله: اتطعم» لقصد المزاوجة بين 
هذا اللّفظ وبين قوله: «وتقرأ السّلام». 

() في هامش (ج): ذاق الشيء ذَوْقَاً تَعرّف طعمّهء ويقال: ما قت ذَواقًا بالفتح؛ أي: شيئاً» والدّواق: الذوق. 
«تقريب). 

() في هامش (ل): بفتح التاء وضمٌ م الهمزة» مضارع «قرأ» قال أبو حاتم السّجستانيٌ : تقول: : اقرأ عليه السلام» 
ولاتقول: أقرثه السّلام؛ فإذا كان مكتوبًا قلت: أقرئه السّلام؛ أي: اجعله يقرؤه. افتح» لابن حجر. 

(4) في هامش (ل): قوله: «وتجبُرًا؛ عطف مغايرء فإِنَّ التكبّر: هو أن يرى الشّخص نفسه فوق غيره؛ والتَّجِبُر: 
إظهار التَّميُر على غيره إيذاءً له. انتهى شيخنا اع ش2. 

)0( و بعابتية ري )عقرل#نضى يصارل» سرون عنا ببحيى كن التعليلية:اوالغول بهامسضوجاتيها أوابانا يضدد: 
بعدها على حد قوله تعالى : #ولا يرَالُونَ يونم حَقَّ يروج عن دِبِيِكُمْ 4 [البقرة: 217]» وقولك: أسلم حتى 
تدخل الجنة» والمعنى هنا: ولم يقل: وتسلّم, لكي يتناول سلام الباعث. 

(5) في (ص): «الدينيّة». 
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وفي هذا الحديث: التّحديث والعنعنة» وكلكُ رواته مصريُون وهذا من الغرائبء ورواته 


واخركة الموالية أيضا في باب الإيمان» بعد هذا الباب بأبواب [ح:8] وفي «الاستئذان» 
[ح:123]» ومسلمٌ في «الإيمان»» والنّسائيٌ فيه أيضّاء وأبو داود في «الأدب»» وابن ماجه في 
«الأطعمة» والله أعلم. 


/ - بَابٌ : مِنَ الإِيمَان أَنْ يُحِبٌ لأَخِيه مَا يحب لِنَفْسِهِ 


هذا ويات)بالشرين» وهو شافط ق.رمابة الأسيلع ريق الإنقانياة ني اله النساله 
وكذا المسلمة أو أعمٌء مثل (ما(") أي : الذي (يُحِبُ لكفسة): 


ما حَدقيَاء ميد قال : حَدَّنَنَاَحْيَى» عَنْ سْعْبَةَ» عَنْ قَتَادَةَ» عَنْ أَنّس :/2» عَنِ النَبِيَ بزاش م 


وَعَنْ حُسَيْنِ | 1 قَالَ: حَدَّكَنَا تَعَاده عَنْ أَنَسء عَنْ التَبِيَ بؤاشيدم قَالَ: ١لا‏ بُؤِْنُ أَحَدُكُمْ حَنَّى 
يُحِبّ لأَخِيهِ مَايُ فت انما 


وفالستك إلى المؤلّف قال ل 0 ل 7 بِضِمٌ الميم وفتح السّين وتكنديةالدال البشلية: 
ابن مُسَرهّد بن مُرَعْبَل(؟» بن أرندل بن سرندل بن غرندل” بن ماسك بن مستوردة"»» وعند 


)١(‏ في هامش (ل): قوله: (مثل ما» فيه تغيير إعراب المتن. 

() في(م): «قال». 

إفرة في هامش (ج): قوله: مسدد هو لقبء. واسمه عبد الملك بن عبد العزيز. 

250 في هامش (ل): قوله: «مسرهد بن مرعبل» كذا في النُسخ» وقد سقط اثئان بين «مسرهد ومرعبل» وهما مسربل 
ومغربل؛ كما في «جامع الأصول» وشرحي «النُوويٌ» و«الكرمانيٌ». انتهى شيخناء قال الكرمانئٌ: الخمسة 
الأولى على صيغة المفعولء والئّلاثة بعدها لعلّها أعجميّات, وفيه بين (مسرهد» و«امرعبل»: ابن مسربل» 
وزاد بعضهم بعد (مسرهد» : ابن مجرهد. 

(5) في هامش (ل): غرندل؛ بالغين المعجمة؛ وقيل : بالمهملة. «كرماني». 

(7) في هامش (ج): قوله: مسرهد بن مرعبلء, كذا في النسخ. وقد سقط اثنان بين مسرهد ومرعبل وهما: مسربل 
ومغربل كما في شرحي النووي والكرمانيء زاد الكرماني: واعلم أن الخمسة الأول كلها بصيغة المفعول. 
سرهدته؛ أي: أحسنت غذاءه وسمنته» وسربلته أي: ألبسته القميصء وغربلته أي: قطعته» ورعبلته أي: 
مزقته. والثلاث الأخيرة الباقية لعلها عجمياتء وهي في الثلاثة بالدال المهملة وبالنون وبالراء وكذا السين 
والعين مهملتان» وقيل: نقط العين هو الصحيح. انتهى. وأما ماسك فبكسر السين المهملة وبالكاف. وأماع- 


40 
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مسلم في ١كتتاب‏ الكنى» : «ابن مُعْرْيل» بدل «ابزن#مرعبل 00 الأسديم البضرئء المعوق في رمضان 
دخة حلا وسغززيق ومعفين (قاة :2ك وى ) بستنا اين فار يلسم الفاء رديه لياه 
المضمومة آخره خاءٌ مُعجِمَةٌ» غير منصرفي للعجمة والعلميّة» القطّان الأحولء التَّمِيمِيْ 
البصريٌ المُتَمَّىَ على جلالته: المُتوقٌ سنة ثمانٍ وتسعين ومعةٍ (عَنْ شُعْبَة) بضمٌ المُعجِمّة؛ ابن 
الحجّاج الواسطيّ ثمَّ البصريّ المتقدّم (عَنْ قَتَادَةَ بن دعامة -بكسر الدَّال- ابن قتادة 
الدوسيع(40 تسربة لجدّه الأعلى+الأكمه0» البصريٌ التَابعيَ» المُجمّع على جلالته» المتوقٌ 
بواسط*» سنة سَبْعَ عَشْرَةَ ومئةٍ (عَنْ أُنّس) هو ابن مالك بن النّضر؛ بالنُون والضَّاد المُعجَمَة 
الأنصاري النَجارِيّ”2» خاده!» رسو ل الله اعم تسع سنين أو عشر سنين» آخر من مات من 
الصّحابة اضر بعة فلات رفطفين مالتساو ركان وكطاحية وستّون حديثًا0» ( ِلك 
عَنٍ التَّبِيَ ماش يام). 

ثمّ عطف على شعبة قوله: (وَعَنْ/ حُسَيْنِ) بالئّدوين» أي: ابن ذكوانَ (المُعَلَّه0*) البصريٌ 


د -مسعورد فبفتع-الميم -وسكونالسين” المهملة-وققتم- المشاة- الفوقية-وكسن الراء-وبالدال»“المهملعين» وهو 
صحابيء وفي نسب مسدد اختلاف كبير. 

زر ف (ش): مريل» وهر صتريق: 

(9) في هامش (ل): يحيى بن سعيد وكنيته أبو سعيد» قال في الفتح": وهو في طبقة يحيى بن سعيدٍ القرشيّ السّابق 
ويتميّر هذا عنه بأنَّ هذا ليس له ابن اسمه سعيد يروي عنه؛ وفوقهما يحيى بن سعيد الأنصاريٌ» ويحيى بن 
سعيد التَّيمِئُْء فجملة من اسمه يحيى بن سعيد في هذا الكتاب أربعة. 

(*) في هامش (ل): نسبه لجدّه الأعلى» وهو سدوس بن شيبان. 

5( في هامش (ج): الكَمَهُ محرّكة : العَمَى يُولَدُ به الإنْسانُ» أو عامٌ؛ كَمِة كمرح : عَمِيَء وصارٌ أعْشّى. «قاموس». 
قال الكرماني: قال الزمخشري في «الكشاف»: ويقال: لم يكن في الأمة أكمه؛ أي: ممسوح العين غير قتادة 
السدوسي صاحب التفسير. 

)20 في هامش (ج): واسط بين الكوفة والبصرة وبغداد والأهواز. 

(5) في هامش (ل): نسبه لبني النّجّار؛ أخواله بؤاشييدم. 

() في هامش (ل): قالت أمُّهِ: يا رسول الله؛ خويدمك أنس ادع له؛ فقال: اللّهم؛ بارك في ماله وولده؛ وأطل عمره» 
واغفر ذنبه» فقال: لقد دفنت من صلبي مئة إلا اثنين» وإِنَّ ثمرتي لتحمل في السّنة مرّتينء ولقد بقيت حتى 
سئمت من الحياة» وأنا أرجو الرّابعة» قيل: عُمّر مئة سنة وزيادة. «كرماني». 

(8) في هامش (ل): قال الكرمانيئ : مئتان وواحد وخمسون حديمًا. 

(4) في هامش (ل): عبارة التّقريب»: الحسين بن ذكوان المعلّم المكتب, العَوْذِيُ؛ بفتح المهملة وسكون الواو 
بعدها معجمة» البصريٌ» ثقة ربّما وَهِمَّ» من السّادسة؛ مات سنة خمس وأربعين. 
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(قَالَ: حَدَّثََا قَعَادةُ بن دعامة السّابق» فكأنّه قال: عن شعبةٌ وحسينء كلاهما عن قتادة: وأفردهما 
تبعا لشيخه» وليست طريق حُسَين مُعلَقَة بل موصولة» كما رواها أبو نعيم في (مُستخرّجه) من 
طريق إبراهيم الحربيّ» عن مُسدَّدٍ شيخ البخاري» عن يحيى القطّانء عن حُسَينٍ المعلّم؛ عن 
قتادة. عن أنسء عن النَّبِيَ بلاشييم قال: «لا يؤمن عبد حنَّى يحب لأخيه وجارِه ما يحب 
لنفسه». فإن قلت: قتادةٌ 00 ولم يصرّح بالسّماعَ 0 أنس ؟؛ عيبا بأنه قد صرّح حمل 
والنّسائيُ في روايتيهما بسماع قتادةً له من أنس» فانتفث تهمةٌ تدليسه (عَنْ أَنَس) وفي رواية 
الأضيارع وان عساكن: لعو داتس ين مالك» (عنٍ النَبيّ صاش عام قَالَ: لايؤة2)0 وفي رواية 
أبوي الوقت ودَّرٌ والأصيليٌ وابن عساكرٌ: (أَحَدُكُمْ) وني رواية9» أخرئ لأبي دَرٌّ: «أحد» وفي 
أخرى لاين عساكرة «عبةٌ» الإيماة الكامل وككئه) يدت لالجو ) المليلج» درك اللالة - 
عزنا قث ليه اي: الذى بده لبهم الخير »هذا وارة تؤرة الالح ,ولا 


00 في هامش (ل): والتَّدليس: هو أن يروي عمَّن أدركه ولقيه ولم يسمع ذلك الحديث منه؛ بلفظ ١عن»‏ ونحوهاء 
ويُسقط الواسطة بينهما. 

6 في هامش (ل): قوله: «لا يؤمن» قال في «الفتح»: أي : من يدَّعي الإيمان» فالفاعل في هذه الرّواية ضميرٌ مستترٌ. 

(5) زيد في هامش (م): أي : من الإيمان. 

(4) «رواية»: ليس في (ص) و(م). 

(5) في هامش (ج): قال الكرماني : (حتى) هنا جارّة لا عاطفة ولا ابتدائية» وما بعدها خلاف ما قبلهاء وأن بعدها 
مضمرة؛ ولهذا نصب (يحب) ولا يجوز رفعه ههنا؛ لأن [عدم] الإيمان ليس سبباً للمحبة. 

(5) في هامش (ج): قوله: مثل. فيه تغيير إعراب المتن. 

و في هامش (ج): قوله: (ما يحب لنفسه) قال في «الفتح المبين»: أي: مثل ما يحب لنفسه. والمراد بالمثلية هنا: 
مطلق المشاركة المستلزمة لكف الأذى والمكروه عن الناسء فلا ينافي كون الإنسان يحب لنفسه [أن يكون] 
أفضل الناسء على أن الأكمل خلاف ذلك. و المراد بنفي الإيمان: نفي [بلوغ] حقيقته ونهايته؛ فإنه كثيرًا ما يُنفى 
لانتفاء بعض أركانه أو واجباته؛ كنفيه عن الزاني والسارق وشارب الخمر. نعم ورد أنه لا حرج على من كره 
الامتياز بالجمال. ومن كمال الإيمان التمني مثل فضائله الأخروية التي فاقه فيها غيره كما دلت عليه 
الأحاديث الشهيرة. وعن الفضيل مما يقتضي أن الأكمل محبة أن يكون الناس فوقه إنما هو من جهة أن يكون 
هو أكمل درجات النصيحة: وإِلّا فالمأمور به شرعًا إنما هو محبة أن يكونوا مثله. ومع هذا: فإذا فاقه أحدٌ في 
فضيلةٍ دينية اجتهد في لحاقه» وحزن على تقصيره؛ لا حسدًا بل منافسة وغبطةً» وينشأ عن هذا أن يحب 
للمؤمنين أن يكونوا خيرًا منه. 

55 في هامش (ج): قوله: «من الخير» كذا رواه أحمد والنسائي؛ فاندفع قول بعضهم: هذا عامٌ مخصوصٌ؛ فإِنَّ - 
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فلا بدّ من بقيّة الأركان» ولم ينص على أنْ يبغض لأخيه ما يبغض لنفسه؛ لأنّ حبٌ الشّيء 
مستلزمٌ لبغض نقيضه. ويحتمل أن يكون قوله: (أخيه) شاملا للذَّمَيَ أيضًا بأن يحب له 
الإسلام مثلاء ويؤيّده حديث أبي هريرة قال: قال رسول الله بزاشعيم: «من يأخذ عنّي هؤ لاء(1) 
الكلمات فيعمل بهن أو يُعلّم من يعمل بِهِنٌ ؟1 فقال أبوهريرة: قلت: أنا يا رسول الله فأخذ 
بيدي فعلّ خمساء قال :51 تي المحارم تكن أعبدٌ الئّاسء» وارضٌ بما قسم الله لك تكن أغنى 
التامن» وأحسن إلى جارك تكن مؤمتاء وأتحتٌ للتائن مااقحث فشك تكن سئلماء الحدية60) 
رواه التَّرمذيُ وغيره من رواية الحسن عن أبي هريرة» وقال التّرمذيُ: الحسن لم يسمع من أبي 
هريرة» ورواه البزَّار والبيهقئُ بنحوه في «الزُهد) عن مكحول عن واثلةَ عنه» وقد سمع مكحولٌ 
من واثلة» قال التّرمذيُ وغيره : لكنّ بقيّة ةناو وه نت 


يووا خديف الوج اف لودو نك اليه ي22 السابق مصريّون» والذي قبلة 
كوفيُون(؟»» فوقع التَّسلسل في الأبواب الثّلاثة على الولاء» وفيه: النّحديث والعنعنة» وأخرجه 
مسلمٌ والتّرمذيٌ والنّسائئ. 


(بابٌ) بالتّدوين (حُبٌ الوَّسُولِ)0* نبينا محمّد (ماش م مِنَ الإِيمَانِ). 


-0 الإنسان يحب لنفسه وطء حليلته؛ ولا يجوز أن يحبه لأخيه حالَ كونها في عصمته؛ لأنَّهِ محرّمٌ عليه. وليس له أن 
يحب لأخيه فعل مُحرَّم عليه» وقول بعض آخر: لا بد أن يكون المعنى فيما يباح» وإِلّا فقد يكون غيره ممنوعًا منه 
وماك لدالتهى وماكلة فا كن رواية النتاتي. انتهي :طن فالفتحالمبين» وف حامدن )+ قال الررك در : 
أي: من المّلاعات والمباحات. وفيه: أنَّ المباح لالوم في فعله ولا في تركه. ولعلَ وجه الخيريّة فيه عدم المؤاخذة» 
وفي ابن حجر على «الأربعين»: وقد أجمع العلماء على أنّه لا ورع في ترك المباحات وسَدٌ الذّرائع. 

)١(‏ في(ص): («هذه), 

()) في هامش (ل): تتمّة الحديث كما في «الجامع الكبير»: «ولا تكثر الضَّحكَ فإِنَ كثرة الصْحكِ تميت القلب»؛ 
رواه أحمد والتّرمذيُ وقال: غريب منقطعء والبيهقئ عن أبي هريرة. 

زفرة في هامش (ج): أي : رجال الحديث. 

460 اق (ص) رزم): «كرفئرةة والذي قالدمصر ونا وهر خط 

(5) في هامش (ج): (ال) للعهد الذهنيء لا للجنس ولا للاستِغْرَاقء وَإِن كَانَت مَحبّة الكل وَاجِبّة وبذلك تعلم - 


للعلجة القتطلافٍ 1 » كاب الإيان 


- حَدَنََا أَبُو اليمَانِ قَالَ: أْبَرنَا سْمَيِبٌ قَالَ: حَدَثن ْنَا عَنِ الأغرّج. عَنْ أبي هْرَيْرَةَ 0ه : 


أن رَسُولَ الله اشيم قَالَ: «قَوَالَِي تَفْسِي بيده لَابُؤْمِنُ أَحَدُكُمْ حَنّى أَكُونَ أَحَب َيه مِنْ وَالِدِهِ وَوَلَدِها. 

وَبَالشند إلى المولنة قال (خذتة ابد اليمَانِ) الحكم بن نافع السّابق ق0"(قَالَ: أَخْبَرَنَا شُعَيْتٌ) 
أي: ابن أبي حمزة الحمصييٌ (قَالَ: حَدَّنَنَا) وفي زؤاية ابن عساكرَ: «أخبّرنا» (أَبُوْ الزَّئَادِا؟») يكستر 
الرّاي وبالتُونء عبد الله بن ذكوان”" المدنئ القرشيئٌ التّابعيئء المُتوقٌ سنة ثلاثين ومئةٍ (عَن 
الأغرّج) أبي داود عبد الرّحمن بن هُرْمُرً0؟) التّابعيع المدنيع القرشيئء المُتوقٌ بالإسكندريّة سنة 
سبع!* عشرة ومعةٍ على الصّحيح (َنْ بي مير نقيب أهل الُفة 220 أَنَرَسُوَلَالله) وف زواية 
أبين ذو لاعن النبي» (سا شيم قَالَ: َوَ) الله (الَّذِي) بالفاءء وفي رواية أبوي ذَرٌّ والوقت والأصيليٌ 
وابن عساكرٌ: «والذي» (تَفْسِي بِيّدِهِ) أي: بقدرته» أو هو من المتشابه0" المفرّض علمه إلى الله 
والأوّل أحكه”". والثّاني أسلم» وعن أبي حنيفةٌ: يلزم من تأويلها بالقدرة عين التّعطيل» 
فالشبيل فيه تحابعاله الإيثيان::ه عارة ما آراد »ركف على الوضن ف تاويلة فتهول له يد غلى 
ما أراد لا كَيّدِ المخلوق. وأقسم تأكيداء ويؤخذ منه جواز القَسَم على الأمر المهمٌ للتّأكيد وإن لم 


5 أن «حُتَ» في الترجمة المراد به الحُبٌّ الزائد على محبة الوالد والولد المعبر عنه بأفعل التفضيل في الحديث» 
إذ هو الخاص بنبيّنا الذي هو من كمال الإيمان» وإلا فأصل الحُْبَ الذي هو تقبض البغض متوقف عليه أصل 
الإيمان ولا يختص بنبيّناء فتأمل. 

(1) في هامش (ج): في حديث هرقل. 

(9) في هامش (ل): أي: وليس هو «أبو الزناد بن سراج» الناقل عنه ابن حجر في «الفتح» وآخر الباب الذي قبل هذا 
كما نظي 

- في هامش (ل): قوله : "ذكوان» غير منصرف للعلميّة وزيادة الألف والنُون. انتهى شيخنا ١ع‏ ش» 

(4) في هامش (ل): بضمٌ الهاء وسكون الرّاء وضمٌ الميم وبالرّايء قال الجواليقئ: اسمٌ أعجمئٌ معرّب تكلّمت به 
العوت: 

6 في (ص): اتسع"» وهو تحريف. 

(5) في هامش (ل): قوله: أو هو من المتشابه» قد يقتضي كلامه أنّه مقابل لقوله: ابقدرته» وهو خلاف ما صرّحوا 
به» وقد يقال: مراده بالمتشابه: خصوصٌ الصضّفة التي استأثر الله بهاء ويدلٌ عليه قول الكرماني: اليد من 
المتشابهاتء وفي مثله افترق الأثمّة فرقتين ؛ مفرّضة ومؤوّلة. انتهى اع ش". 

007 في (ب) و(س): «أعلم»؛ وفي هامش (ل): قوله: «أحكم» هو الذي في خظّه. وهو موافق لما في «الفتح» والكرمانيّ؛ 
وفي نسخةٍ: أعلم وهو الجاري على ألسنة المتكلّمِينء أي : أحوج إلى زيادة علم. انتهى شيخنا اع ش». 


14/١ 


حدآاب الإيمّان # كمه »# إرشاد السََاري 


يكن هناك مُستحلِف. والمُقِسَم عليه هنا قوله: (لَا يُؤْمِنُ أَحَدُكُمْ) إيمانًا كاملا (حَنَّى أَكُونَ أَحَبّ 


إِلَيِْ) أَفْعَلُ تفضيل بمعنى المفعول؛ وهو هنا مع كثرته على غير قياس١'‏ منصوبٌ خبرًا ل١أكون»»‏ 
واقصل بياريون يسول رقو زليه لاله ركع فى الللرف ا لا ترك ل شير لازي وليه 
بيه» أي: وأمّهء أو اكتفى به عنها (وَوَلَّدِهِ) ذكرًا أو أنثى» وقدَّم الوالد للأكثريّة ؛ لأنّ كلَ أحد له والدٌ 
من غير عك س7" أو نظرًا إلى جانب التّعظيم, أو لسبقه بالزّمان!؟». 


وعند النّسائئ تقديم الولد» لمزيد السّفقة» وخصّهما بالذُكر لأنّهما أعزْ على الإنسان 
غالبا عى غبره ها وزقينا 2/1014 على دي اللترمق قله خالكالعه تكةارجعة رسن 
والثابية!لزمحئة إجلال+والأولئا: وعين محبّةُ الرّسول مؤاشيدام محبّة إحسان(". وقد ينتهي 
المْحِبُ في المحبّة إلى أن يُؤْئِرٌ هوى المحبوب على هوى نفسه فضلا عن ولده؛ بل يحبُ 
أعداء نفسه؛ لمشابهتهم محبوبه» قال الشاعر: 


أشبهت أعدائي فصرثٌ أحبّهِمْ ‏ إذصار حظّي منكَ حظّي منهمُ 


(1) في هامش (ج): فإِنَّ القياس من اسم التفضيل أن يكون بمعنى الفاعل؛ لأنّه إنّما يُوْحْدْ من الفعل المبني 
للفاعل. انتهى. وفي هامش (ل): قوله: «وهو مع كثرته على غير قياس» لأنَّهِ هنا من احُبَّ» مبنيًّا للمفعول فهو 
مُحَبُ ؛ بفتح الحاء» أو محبوبء والقياس: أن «أفعل» التّفضيل إِنّما يُصاغْ مما صيغ منه فعلا التّعجب؛ وهو 
كل فعل ثلاثيئع» متصرف. تام مغبت» قابل للتّفاضل» مبنيٌ للفاعل» ليس الوصف منه على (أفعل») «فعلاء». 
انتهى. كما في «الأوضح» و«(شرحها. 

4 في هامش (ج): عبارة «الفتح»: لأن الممتنع الفصل بأجنبي. 

إفرة في (ص): واحدٍ)» في هامش (ل): لأنَّ كل أحد -أي: من الآدميين- غير آدم» وأمَّا عيسى فهو من بني آدم» فله 
أب من قبل أمّه قوله: "من غير عكس» يعني: وليس كلُ أحد له ولد» وكثير من الئّاس عقيم لا ولد له أصلاً. 

(؟) في(ب) و(س): «في الزمان». 

)2 في (ص): الوالد؛؛ وليس بصحيح. 

() في هامش (ج): أي: محبة الولد. 

(0) في هامش (ج): محبة الوالد. 

(8) في هامش (ل): قوله: «محبّة إحسان» قال الكرمانيٌ: لا تحنى !"أن المعاني الكّلاثة كلَّها موجودة في 
رسول الله اشيم لا جمع من جمال القّلاهر والباطن؛ وكمال أنواع الفضائل وإحسانه إلى جميع المسلمين بهدايتهم يتهم إلى 
الضُراط المستقيم؛ ودوام النعيم؛ ولا شك أنَّ الثلاثة فيه أكمل مما في الوالدين لو كانت فيهما. 
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- حَدَََا يَْقُوبُ بن إرَاِيم قَالَ: حَدّننَا ابن ليه عَنْ حبْدٍ اَي بن صُهَيِبٍ» عَنْ أنس؛ 
عَنِ النََ بؤاشسم.ح : وَحَدَّنَنَا آدَمْ قَالَ: حَذَّنَنَا شُعْبَةُ عَنْ قَتَادَة عَنْ أَنّس قَالَ: قَالَ النَِيْ مزاش يرم : 


الا يُؤْمِنُ أَحَدُكُمْ حَنَّى أَكُونَ أَحَبّإِلَيْهِ مِنْ وَالِدِهِوَوَلَدِهِ وَالنّاسِ أَجْمَعِينَا. 


وبه قال: (حَدَّمَنَا) وفي روايةٍ: (أخبرنا» (يَعْقُوبُ) أبو يوسفّ (بْنُ إِبْرَاهِيمٌَ) بن كثير الدَّورقئ(» 
العبديٌ”»» المُتوقٌ سنة اثنتين وخمسين ومئتين (قَالَ: حَدَكَنَا ابْنُ عُلَية) بضعٌ العين المُهملّة وفتح 
الام وتشديك الْمعدّاة التّحعيّة نسبةٌ إلى مه واسمه: إسماعيل بن إبراهيم بن سهم البضريٌ 
الأسديٌ؛ أسد خزاعة: الكوفٌ الأصلء المُتوقٌ ببغداد سنة أربع وتسعين ومةٍ (عَنْ عَبِدِ العَزِيز بْنِ 
صُهَيْتِ) بضمٌ الصّاد الْجهَمَلة وفتح الهاء وسكون المُثْنّاة التّحديّة آخده مُوحّدةٌ البُناني -بضمٌ 
المُوكّدة وبالثون- نسبة إلى بُئانة؛ بطنٍ من قريش» التّابعيَ كأبيه0" (عَنْ أَنَس) وفي رواية 
الأصيلئ: «بن مالك» (عنٍ التبوخ) وفي رواية ابن عساكرٌ: (عن أنس قال: قال النَبيئٌ» (صراشعري م ) 
ولفظ متن هذا السّند كما رواه ابن خزيمة في (صحيحه) عن يعقوب شيخ البخاريٌ بهذا الإسناد: 
«لا يؤمن أحدكم حنَّى أكون أحبٌّ إليه من أهله وماله)» بدل من «والده وولده». 


وفي فرع «اليونينيّة» هنا علامة التّحويل: (ح: وَحَدَنَنَا آدمُ) بن أبي إياس؛ بواو العطف 
على السّند السَّابق العاري عن المتن, المُوهمة لاستواء السّندين في المتن الآتي» وليس 
كذلك؛ إذ لفظ متنه لم يذكره المؤلّف مقتصرًا على لفظ رواية قتادة؛ نظرًا إلى أصل الحديث 
لا إلى خصوص ألفاظه؛ لكونها موافقة للفظ أبي هريرةً في الحديث السّابق (قَالَ: حَدَّكَنَا سُعْبَةُ 
ابن الحجّاج (عَنْ قَمَادَة بن دعامة (عَنْ أَنّسِ) أنه (قَالَ: قَالَ النّيُ) وفي رواية أبي ذَرّ وابن 


واءَ 
م 
1 


ياود وا الوقت: «قال رسول الله (مزاشيرم: لا يُؤْمِنُ حَدُكْ) الإيمانَ الكَامَّ و كوه 


)١(‏ في هامش (ل): الدّورَقِيُْ؛ بفتح الدال وسكون الواو وفتح الراء وبالقاف نسبة: إلى دَورق؛ بلد بخوزستان» 


على قوله: ودورق: قلانس كانوا يلبسونها فنسبوا إليها. انتهى. ولعلّها كانت تعمل في دورق أو تج تجلب 
(؟) في هامش (ج): العبدي؛ إلى عبد القيس ؛ لأنه كان من مواليهم. 
5 3 ابن زل): وق الكرمانئ: قال ابن قتيبة: هو وأبوه كانا مملوكين» وأجاز إياس بن معاوية شهادة 


عبد العزيز وحده. 


كاب الإيتتان 421 إريكتاد التَاري 


أَحَبّ إِلَيْهِ مِنْ وَالِدِو('') أبيه وأمّه (وَوَلَّدِهٍ وَالئَاسِ أَجْمَعِينَ» هو من باب عطف العامٌّ على 
الخاصٌٌء وهل تدخل النّفس في عموم الئّاس20؟ الظاهر: نعمء وقيل: إضافة المحيّة إليه 
تقتضي خروجه منهم؛ فإِنَّك إذا قلت: جميع الئّاس أحبُ إلى زيدٍ من غلامه؛ يُفَهُم منه خروج 
زيوعنهية وَأحِيب :بان اللفظعاء ..وماذكز ليش.من المشخصات» وحيد ل ,فلا يشريج» وقد 
وقع التّنصيص بذكر النّفس في حديث عبد الله بن هشام الآتي إن شاء الله تعالى [ح:572] 
والمُرّاد هنا: المحبّة الإيمانيّة؛ وهي اتباع المحبوب. لا الطبيعيّة ومن ثم لم يحكم بإيمان 
أبي طالب مع حبّه له ةئم على ما لا يخفى» فحقيقة الإيمان لا : تع ولا تحصل إِلّا يتحقيق 
إعلاء قَذْرِهِ ومنزلته على كل والدٍ وولدٍ ومحسن» ومن لم يعتقد هذا فليس بمؤمنء وفي 
«المواهب اللَّدنيّة نيّة بالمنح المحمّديّة) ممًّا جمعته في ذلك ما يشفي ويكفي. ْ 


4 - بِابُ حَلَاوَةٍ الإيمّانِ 


ولمَّادَكَرَ المؤلف في هذا الباب أنَّ حبّه بَِصَاةك من الإيمان أَزْدَقَه بما يُوَجِدُ حلاوة ذلكء فقال: 

هذا (باث: حَلَاوَةٍ الإِيمَانِ) ومراده: أن الخلاوة من ثمزاته».فهى أصلٌ زائدٌُ عليه :وقد 
سقط لفظ «باب» عند الأصيليّ» كما في فرع «اليوني نينيّة) كهي. 

5 - حَدَّمَنَا مُحَمََدُ بْنُ المُكَنَى قَالَ: حَدَّنَنَا عَبْدُ الوَمَّابٍ النَّقَفُِ قَالَ: حَدَّنَنَا أَيُوبُء عَنْ أَبِي 
قِلَّابَة» عَنْ أَنَسِ 2 عَن النَّبِيَ مزاشبيام قَالَ : ثلاث مَنْ كُنَّ فيه وَجَدَ حَلَاوَةَ الإيمَانِ : أن يَكُونَ الله 
ووشونة اخ تميقا سراقاء اشم انفده ءَ لَا بْحِبه لابه وَأَنْ يَكْرَهَ أَنْ يَعُودَ في الكَفْر كَمَا يَكْرَهُ 


أن يُقذف بي الثار). 


وبالكّند السّابق إلى المؤلّف ذ قال: (حَدَّكَنَا مُحَمَدَبْنُ المُقَنّى)9؟) بالمُعلّية» ابن عبيده» 
العَتَزِيُ - بفتح | لمُهمّلة والُون بعدها زايٌ- نسبة إلى عَتَرَةَ بن أسدٍء حيّ من ربيعة» البصري2©"7 


(1) في هامش (ل): قوله: «من والده» شامل للأب والأمٌ؛ لأنَّ الوالد مَنْ ولد أو مقصور على الأب؛ فاكتفى به. 
(9) في هامش (ج): هذه عبارة «الفتح». 

قرف في هامش (ج): وهو الكلام مضاف مقدر؛ أي: باب سبب حلاوة الإيمان. 

(4) في هامش (ج): بلفظ المفعول من التثنية. 

(5) في هامش (ج): كنيته أبو موسى. 

() في هامش (ج): اختلط قبل موته بثلاث سنين. 


لعلامة القسطلاني 1 #4 كدب الإيمَان 


المحُتوقٌ :بها سعة. اثنعيق.ونخمسين اومعتين:(قَالَ: حَدّئَنَا عَبْدُ الوَهَابِ) بن عبداالمجيد.بن 
الصّلت (التَقَفِيُ) بالمُئلّئة» بعدها قاف ثم فاءٌ؛ نسبةٌ إلى ثقيفيء البصريٌ المُتوق سنة أربع 
وتشعيناوهة؛( قا : رعدككاباائؤة» بن أبي تميمة(2» واسمه: كيسان السَّحْتِيانيٌ 5 
المهملّة- على الصّحيح”»؛ نسبةً إلى بيع السََّخْتِيان؛ وهو الجلد". البصريٌ المُتوقٌ بها سنة 
إحدى وثلاثين ومئةٍ (عَنْ أبي قِلَابَةِ) بكسر القاف وبالمُوحّدة؛ عبد الله بن زيد بن عمرو و 
عا البصريًٌ» المُتوقٌ بالشّام سنة أربع ومئَةٍ (عَنْ أتمن) وفي رواية الأصيلع وابن عساكر 
زيادة: «ابن مالك» (2,2 عَنِ النَّبِىّ 211 أنه (قَالَ: فَلَاثٌُ60) أي: ثلاث خصالء امبتدأء 
خبره جملة: (مَنْ كُنَّ فِيها» وَجدَ)00 أي: أصاب (حَلَاوَةَ الإِيمَانِ!") ولذا(" اكتفى بمفعول 
واحدء وحلاوة الإيمان: استلذاذه بالطّاعات عند قوّة التّفس بالإيمان/» وانشراح الصّدر له 
بحيث يخالط لحمّه ودمّه» وهل هذا الذّوق محسوسٌ أو معنويٌ ؟ وعلى الثّاني!"»: فهو على 


)١(‏ في هامش (ل): بفتح المثنّاة الفوقيّة. 

22 في هامش (ل): وحكى ابن حجر ضمّها وكسرهاء وأمًا النّاء؛ ففيها الكسر لاغير. انتهى. وفي «اللّبٌ): بفتح أوّله 
والفوقيّة وتخفيف التّحتِيّة إلى عمل السّختيان وبيعه» وهو جلود الصأن. انتهى. أمّا النّاء فهي مكسورة؛ كما في 
فالتتات» 4 وكنيغة أب بكر في لب اللباب بكس النتين: وف اللبّاتٍ فاتهديّتٍ الأدتات بنعحها. 

[فرة في هامش (ج): قال الكرماني : والظاهر أنه فارسي معرّب. 

)5( في هامش (ل): قوله: #ثلاث»: مبتدأء سَوَّعْ الابتداء به مع كونه نكرة التَّدوينُ ؛ لأنّه للنتَعظيمء أو لأنَّه عوض من 
المضاف إليه؛ أي: ثلاث خصال؛ وخبره قوله: ١كنّ‏ فيه». انتهى امنه)؛ قال المالكيٌ في اشرح التُسهيل»: مثال 
الابتداء بدكرة هي وصف قولهم: ضعيف عااً بقرملة» أي: إنسانٌ ضعيف التجأ إلى قرملة أي: شجرة ضعيفة. 
«كرماني». 

(0) في هامش (ل): الصَّمير في «فيه» يعود إلى امَن»؛ والخبر إذا كان جملة فلا بن فيها من ضمير يعود إلى المبتدأء 
وأجيب: بأنَّ الضّمير العائد محذوف تقديره: ثلاث من كنَّ فيه منها وجد حلاوة الإيمان؛ كما في قوله تعالى: 
لوكس صَبر وَصَكَرَ َلك لين عر الور 4 [الشورى: "4] ف لامَن» مبتدأء والعائد محذوف تقديره: إِنَّ ذلك منه لمن 
عزم الأمور. 

(7) في هامش (ج): ويمكن أن تكون الجملة الشرطية صفة لثلاث؛ والخبر [من كان الله ونحوه]. 

() في هامش (ل): قال النَّيمئْ : حلاوة الإيمان حسيّة. يقال: حلا الشَيِءُ في الفم إذا صار حلوًاء وإن حُسشنه في العين 
والقلب قيل: حلا بعيني : إذا حَسْن. اكرماني». 

)0( في (ب) و(س): «ولذلك». وبهامش الأصل: قوله: «ولذا؛ أي تكون #وجد' بمعنى أصاب. 

(4) في هامش (ج): قوله: وعلى الثاني؛ أي: كونه معنوياء والتفريع عليه دليل على ترجيحه. 


0ك 


كتَابٌ الإيمان 9ه » إرشَاد السَاري 


سبيل المجاز والاستعارة الموضّحة للمؤلّف على استدلاله بزيادة الإيمان ونقصه؛ لأنَّ في 


ذلك تلميحًا إلى قضية”' المريض والصَّحيحء لأنَّ المريض الصّفراويَ يجد طعم العسل مرا 
بخلاف الصحيم )! فكلّما: نقح الضكة بعص وذوقه: بتذر لأللغا روكب هله الاسبععازة 
تخييليّة©؛ وذلك أنه شبّه رغبة المؤمن في الإيمان بالعسل ونحوه. ثم أثبت له لازِمَ ذلك؛ 
وهي الحلاوةٌ» وأضافه إليه("» فالمرء< لا يؤمن إِلَا (أَنْ2* يَكُونَ الله) بجَدْمِلَ (وَرَسُولَهُ) بَرِاضرة كم 
(أَحَبّة"“ إِلَيْهِ مِمّا سوَاهُمَا) بإفراد الضَّمير في «أحبٌّ» لأنّهِ أفعل تفضيل» وهو إذا وُصِلَ ب«مين» 
أَفردَ داقماف ويتعكن والكفرية في رسواهما"إشنارة إلىء أن + الكل راشبو الجاكبة قو 
المحبّتين» لا كل واحدةٍ منهماء فإنّها وحدها لاغيةٌ إذا لم ترتبط بالأخرى» فمن يدّعي 
عرث تعد والاذيعة بوسيولة لا يتفله او لقعا وقن عسسةالمبوو رهن 0 الخط يفم 


)١(‏ في (ص): (قصة». 

(؟) في هامش (ل): قوله: اوتُسمّى استعارة تخييليّة) جعل بعضهم الاستعارة التَّخييليّة عبارة عن إثبات ما يخصٌُ 
المشبّه به للمشبّه باقيًا على حقيقته؛ وعليه: فيكون إثبات الحلاوة الحقيقيّة للإيمان هي المسمّى بالاستعارة 
التّحقيقيّة وجوّز بعضهم استعارة ملائم المشثه به للملائم المشيه؛ حي كاة للمشيه رادفديكنيه رادقك 
النعث يس مغل أن يجعل اللاوة فتاستعغازة لللة الحاصاة من الاببانعقبيع بطلاو العسل فقس ةف عل 
هذا فهي استعارة تصريحيّة» وتكون الحلاوة مستعملة في أمر معنويٌ» وهذا المعنى هو الظّاهر من قوله قبل: 
«وحلاوة الإيمان استلذاذه بالطاعات»). لع ش». 

() في هامش (ج): عبارة بعضهم - الكرماني- هنا استعارة بالكناية» شبه الإيمان بنحو العسل بجامع الالتذاذ 
وأضاف إليه ما هو من لوازمه وهو الحلاوة على جهة التخييل» وهذا ظاهر ؛ لأن الاستعارة بالكناية حقيقتها أن 
يذكر المشبه ويرمز إليه بشيء من خواص المشبه به» والمذكور هنا هو الإيمان لا رغبة المؤمن فيه» اللهم إلا 
أن يقال: يجوز في المشبه أن يكون مقدرًا. شيخنا ١ع‏ ش2. 

(:) في(ص): «فالمرادا. 

)0( في هامش (ل): «أن2: مصدريّة, خبر مبتدأ محذوفء أي: أوّل الثّلاثة كون الله.... إلى آخره. 

(7) في هامش (ل): قوله: «أَحَبٌّ) ؛ بالنّصب: خبر (يكون). انتهى شيخنا. 

(7) في هامش (ل): وعبارة «الشّا»: فيما رواه مسلم: «أنَّ خطيبًا -قيل: ثابت بن قيس بن شماس - خطب عند 
النَّبح اشيم فقال: من يطع الله ورسوله فقد رشد. ومن يعصهما...2؛ في وقف المصئّف عليه إشعار بخلاف 
هل وقف الخطيب عليه أم لا؟ فقال له التّبِىْ اش دم: «بعس خطيب القوم أنت"؛ إيضاح بعد إبهام؛ فقال أبو 
سليمان -يعني: الخطابيَ-: كره من الخطيب الجمع بين الاسمين بحرف الكناية» أي : ألفها؛ إطلاقًا للبعض 
على الكلة» أي: بضميرهماء وأراد بالكناية هنا اللغويّة, لا البيانيّة التي هي ذكر لازمه وإرادة ملزمه مع جواز 
إرادة اللّازم؛ لما فيه -أي: في الجمع بينهما- من التّسوية. انتهى دلجي. 


للعلامة القنطلاني »4 كاب الإيمان 


حيث قال: ومن يعصهما؛ فقد غوى. فقال له ,لصتم : «بئس الخطيبٌ أنتَ2120. فأمره بالإفراد 
إشعارًا ,بأنَ كل واحدٍ من العصيانين مستقا باستازامه الغواية؛.إذ العطف في تقدير التكرير» 
والأصل : استقلال كلّ واحدٍ من المعطوفين في الحكم, فهو في قرَّةٍ قولنا: ومن عصى الله فقد غوى» 
ومن عصى الرسول فقد غوى”»» ويؤيّد ذلك قوله تعالى : «أليخوا له وأوليُوا لول وي لتر يكز » 
[النساء: 54] لم يُعَلْ «أطيعوا» في «أوبيالاتريَؤ » كما أعاده في : #وَأطِيعو ا سول 4 ليؤذن بأنّه لا استقلال 
لهم في الطّاعة استقلال الرّسول مؤاشسام» وقِيل: إِنَّه من الخصائص ء فيمتنع من غيره بَيِاصاةإتَم؛ 
لأنّ غيره إذا جُمع أُوهَمَ النّسوية» بخلافه هو بِضِرتَم» فإنَّ منصبه”" لا يتطرّق إليه إيهامُ ذلك» 
وقال: «ممًا» ولم يقل: ممّن؛ ليعمّ العاقلَ وغيرّه» والمُرّاد بهذا الحبٌّ -كما قاله البيضاويٌ- : 
العقلئْ؛ وهو إيثار ما يقتضي العقلُ رجحاتّه ويستدعي اختيارّه» وإن كان على خلاف هواه؛ ألا 
ترى7؟ أنَّ المريض يَعافُ الدّواء وينفر*» عنه طبعُه ولكنّه يميل إليه باختياره» ويهوى تناوله 
بمُقتضّى عقله؛ لِمَا يعلم أنَّ صلاحه فيه () من محبّة الله تعالى ورسوله بَلإِضِرةإتم (أَنْ يُحِتَّ) 
المتلبّس بها (المَرْءَ) حال كونه”" (لا يُحِبهُ يُحِلْه إلا ِله) تعالئ (وَأَنْ يَكْرَهَ أَنْ يَعودَ") أي: العود (في 
الث ها بره أذ يُقدقَ) بقنم اؤله وفتح كاله اي :مكل ُرجِه القذق (في الكار) وهنا نعيبة 
ول نور الأيمان ق العلب بحيك يخخلط بالليحم والدّم واستكشافه”» عن محاسن الإسلام 
وقبح الكفر وشَّيْنِهه فإن قلت: لم عذى «العَوْدا ب«في» ولم يعذَّه ب«إلى» كما هو المشهور؟ 
أجاب الحافظ ابن حجر كالكرمانيٌ: بأنّه ضمّن معنى الاستقرارء كأنّه قال: أن يعود مستقرًا 


0 في هامش (ل): قال في «الفتح»: واعترض بأنَّ هذا الحديث إِنّما ورد أيضًا في حديث خطبة التُكاح؛ وأجيب: 
بأنَّ المقصود في خطبة [التكاح] أيضًا الإيجاز؛ فلا نقض» ونم أجوبة أخرى ذكرها. 

(؟) في هامش (ل): «غوى غيًاا من باب «غَرَبَ) انهمك في الجهل؛ وهو خلاف الرُسْدء والاسم: الِعَوَايّة؛ بالفتح. 
«مصباح». 

زفي في هامش (ج): يُقَالُ: لِقُكَانٍ مَنْصِبٌ ورَّانُ مسجد؛ أي: عُلْرٌوَرِفعَة. 

(4) في هامش (ج): من جملة كلام البيضاوي لا استظهار عليه 

(5) في هامش (ج): بالكسر والضم من بَابٍ َرَبَ وقَعَدٌء كما في «المصباح». 

(3) في هامش (ل): (قوله: #حال كونه... إلى آخره؛ فهي حال من الفاعل ني «أحب». ويحتمل أن يكون من 
المفعول الذي هو «المرء» أي: لا تكون محبة المرء إلا لله تعالى أو لهما معا). 

() فيهامش (ل) : المراد: يكره أن يصير كافرّاء واستعماله العَود بمعنى الصّيرورة غير عزيز. 

)0 في هامش (ل): قوله : #واستكشافِه؛ بالجرٌ عطف على وساف الحو تيتا 


كاب الإيمان 428 إرقتاء التتاري 


2 
3 


فيه» وتعقبه العينيٌ فقال !فل ةف ا وإِنّما «في» هنا بمعنى «إلى» كقوله تعالى: (أَو لَتَعُودْنَ 
ف لما 4 [الأعراف: 84] أي : لتصيدُنٌ إلى ملّتنا. 


وني هذا الحديث: الإشارةٌ إلى التَحلّى بالفضائل. والتَّخْلَّى عن الرّذائل» فالأوّل” من الأوّل» 
والأخير من النّاني» وفي النّاني الحتٌ على التّحَابٌ في الله تعالى. 


جيه ع 


ورواته كلهم بصريُون أكمّة أجلاة) وأخرجه المؤلف أيضًا بعد ثلاثة(" أبواب [ح:2] وفي 
«الأدب» [ح:11041» ومسلمٌ والتّرمذيُ والنّسائيٌ» وألفاظهم مختلفة. 


٠‏ دَبَات:َِعَلَامَةٌ الإيمان ب الأنْضَارِ 


(بابٌ) بالتنوين (عَلَامَة الإِيمَانِ) النَّامٌ (حُبُ الأَنْصَارِ)ا» وسقط التّنوين للأصيلئ» 
وحينئذٍ فقوله»: اعلامة» جُرٌ بالإضافة0©» قال ابن المُئيّر: علامة الشّىء(" لا يخفى أنَّها غير 
داخلةٍ في حقيقته؛ فكيف تفيد هذه التّرجمة مقصوده من أنَّ الأعمال داخلةٌ في مُسمّى الإيمان؟ 


(1) في هامش (ل): قوله: «فيه تعسّف» قد تمنع دعوى التَّعسّفء فإنّهم صرّحوا بأنَّ الفعل إذا تعدّى للمفعول 
بحرف غير ما غهد استعماله متعدَّيًا به فالتَّخلص منه بأحد أمرين؛ إِمّا التَضْمين في الفعل» أو التَّجِوّز في 
الحرف. قال بعضهم : وحيث دار الأمر بين هذين الأمرين فالتجوّز من الفعل أولى» وحينئذٍ فما ذكره أولى مما 
ذكره. انتهى اع ش»» [و] قد تمنع دعوى التَّعسّف بأنَّ كلّا من التّأويلين طريقة مسلوكة» وذلك أنَّ الفعل إذا 
عُدَّي بحرف لا يتعدَّى به جاز تأويل الفعل معه بما يتعدّى به؛ كتأويل #يمْنونَ بألْعيَِ4 [البقرة: +] ب (يعترفون»» 
وتأويل الحرف مع بقاءٍ الفعل على حقيقته؛ كالمثال الذي ذكره» قال بعضهم : والتّأويل في الفعل أولى. انتهى 
شيخنا اع ش» تقريرًا له. 

(؟) في هامش (ل): قوله: «فالأوّل»: وهو «أن يكون الله ورسوله...» إلى آخره الأخير من الأوّل؛ وهو التّحلّي ؛ 
بالحاء المهملة» و«الأخير»: هو «أن يكره أن يعود في الكفر» من الثَّاني؛ وهو التّخْلّي ؛ بخاء. وقوله: «وفي 
النّاني الحثٌ»: وهو «أن يحب المرء [لا يحبّه] إلالله. انتهى شيخنا عجمي. 

2 في هامش (ل): قوله: «بعد ثلاثة» في الحقيقة وإن كانت أربعة؛ لأنَّ منهم حديثين بمعبّى واحد. 

(5) في هامش (ج): أي : إرادة الخير لهم. 

(5) في(ص): «قولها. 

(5) في هامش (ل): قوله: «جُرَ بالإضافة» فيه نظر بل «باب» إِنَّما هو مضاف للجملة بعده كما صرّح به العينيٌ؛ 
ف«علامة» بالرّفع: مبتدأء خبره «حب»»؛ والجملة في محل جر بالإضافة. «لباب»؛ عبارة العينيّ: وتجوز 
الإضافة إلى الجملة؛ وهي الصّواب؛ لأنَّه إذا كان بعد الباب جملة تعيّنت حكايتها. 


(1) في هامش (ل): قوله: #علامة السَّيء» غيره؛ ويلزم من وجودها وجوده؛ ولا يلزم من [عدمها عدمه]. 


للعلمة القنطلافي 40 كاب الإيمان 


وجوابه: أن الماربعفاه متها كوة مخ الكفنذ يج والقلن تكس «الاحكى ومنب عليه اغالامة 
من الأعمال الظّاهرة» التي هي مؤازرةٌ الأنصار ومُوادَدَتُهم!". 


٠١‏ - حَدَّثَا أَبُو الوَلِيدٍ قَالَ: حَدََّئَا شعْبَةُ قَالَ: أَخْبَرَنِى عَبْدُ الله بْنُ عَبْدٍ الله بْن جَبْر قَالَ: سَمِعْتُ 


أنَسا ني عَنِ النَّبَِ اشيم قَالَ: «آيَةُ الإيمَانِ حُبُ الأَنْصَارِء وَآيَةُ التّمَاقٍ بُعْضُ الأَنْصَار). 
وبسنئدي المذكور أوَّلا إلى الإمام البخاريٌ قال: (حَدَّثَنَا أَبُو الوَلِيدِ) هشام بن عبد الملك 


الطَيالسيٌ؛ نسبة لبيع الطّيالسة20» البصريٌ» المُتوقُ سنة [سبع و]0؟» عشرين ومثتين (قَالَ: 
حَدَّتَنَا شُعْبَةُ) بن الحجّاج السّابق (قَالَ: أخْبَرَنِي) بالإفراد (عَبْدُ لل ب عَبْدِ اله) بفتح العين 
فيهما (بْنِ جَبْرِ) بفتح الجيم وإسكان المُوحّدة الأنصاريُ المدنيئٌ (قَالَ: سَمِعْتٌ أَنَسّا) وفي 
رواية الأصيليَ وابن عساكرٌ: «أنس بن مالك»(:/ عَنِ النِّيَ ؤاشيدم) أنه (قَالَ: آيَه/ الإِيمَانِ) 5 
بالهمزة©» الممدودة والمُثنّاة التّحتيّة المفتوحة؛ أي: علامة الإيمان الكامل(» (حُيُ 


لأنْصَارِ) الأوس والخزرج جمع قَلَّةِ على وزن «أفْعالِ؛؛ واستُشكل: بأنّه لا يكون لِمَا فوق 


)0( في هامش (ج): أي : في ظاهر الشرع. 

20( في هامش (ل): قوله: «مؤازرة» أي: مناصرتهم» وقوله: «مواددتهم» أي: محبّتهم؛ ومعلوم أنَّ كلا منهما عمل 
مطلوب للشارع» وكلُ عمل مطلوب للشارع من الإيمان والمحبة شعبة منه. 

(5) في هامش (ج): التي تجعل على العمائم» جمع طيْلّسَان بفتح الطاء واللام؛ وحكي كسر اللام؛ وهو فَارِسِي 
مُعَدّبء كذا في (المصباح". 

(؛) زيادة لا بدّ منها ليست في الأصول؛ انظر: «التاريخ الكبير' 140/4»: و«تهذيب الكمال» .225/7٠‏ وفي (ل): 
«المتوى سنة عشرين..4 وفي هامشها: وفي الكرمانيٌ وكذا الحلبيئ: أنه تون سنة سبع وعشرين ومثتين. 

(45) في هامش (ل): قوله: «آيه بالهمزة...» إلى آخره قال الحافظ ابن حجر: هكذا في جميع الرّوايات في 
«الصّحيحين» والسنن والمستخرجات والمسانيد» ووقع في «إعراب الحديث» لأبي البقاء العُكبّريٌ -بضمٌ 
العين وسكون الكاف وفتح الباء» نسبة إلى عُكبّراء؛ قرية على عشرة فراسخ من دجلة. انتهى -: (إنَّهِ الإيمان' 
بهمزة مكسورة وبئون مشدّدة وهاء؛ و«الإيمانٌ؛ مرفوعء وأعربه فقال: (إنَّ» للتاكيد. والهاء ضمير النَّأنَء 
وهالإيبان» مبعناء وقا يمدة يقبو وزيكوّن التقدين: إشالكان الايمان بشت الأتصارم وهد تق حيف منه. انتهى 
مَلكّصَاَ قطيد به الركغلئ من ضبطه يكهر] الهمرة وتشنديدٍالئون: 


)3 في هامش (ج): عبّر هنا بالكامل وفي الترجمة بالتام إشارة إلى تساويهما عنه. 


ل 


700 في هام ش(ل): «الأنصار» جمع انصير» كأشراف جمع اشريف»؛ أو جمع اناصر»؛ كصاحب وأصحاب. 


سر 


حتَابُ الإيمان # 6م » إرشاد التَاري 


العشرة» وهم ألوفء. وأجيب: بأنَّ القلّة والكثرة إنّما يُعتبران في نكرات الجموعء أنّا في 
المعارف فلا فرق بينهما (وَآيَةٌ التّمَاقٍ) الذي هو: إظهار الإيمان وإبطان الكفر (بُعْضُ الأنصَارِ) 
إذا كان من حيث إِنَّهِم أنصاره بِِضرةكَم؟ لأنّه لا يجتمع مع التصديق» وإنما صو بهدة 
المنقبة(١)‏ العظيمة والمئحة الجسيمة لما فازوا به من 9 عاض 00 والسَّعى في إظهاره 
وإيوائه وأصحابه» ومواساتهم بأنفسهم وأموالهم» وقيامهم بحقّهم ع القيام» مع مُعادّاتهم 
جميع من وُحِدّ من قبائل العرب والعجمء فمن ثم كان حبّهم علامة الإيمان» وبغضهم علامة 
ا ال را ا ال : ثم 
كان كذلك لأنَّهم تبوَّؤُوا الدّار والإيمان وجعلوه م مُسَعَقًا وموطنًا(»؛ لتمكنهم منه واستقامتهم 
ل ا ل ا أَبْعَصَهِم فذلك من 
علامة نفاقه» فإن قلت: لم عَدل عن لفظ الكفر إلى لفظ التّفاق؟ 5-5 بَأن الكلام فيمن 
ظاهره الإيمان وباطنه الكفر» فميّزهم عن ذوي الإيمان الحقيقئ» فلم يقل : وآية الكفر كذاء إذ 
هو ليس بكافر ظاهرًا. 

وهذا الحديث وقع للمؤلّف رباعيَ الإسناد ول«مسلم» خماسيّه ؛ وفيه راو وافق اسمّه اسم 
أبيه» وفيه: التّحديث» والإخبار بالجمع والإفراد»: والسّماع؛ وأخرجه المؤلف أيضًا في 
«فضائل الأنصار» [ح: :8/]» ومسلمٌ » والنّسائيُ. 
)0 في هامش (ل): المختار أنَّ المَنْقَبّة) بفتح الميم وسكون النون وفتح القاف بوزن «المَمْرَبّة» كما في ١المختار»:‏ 

وهى المفخرة والفضيلة والتَّرفء وعبارة «القاموس»: النَّقَب -أي : بالفتح-: الثُّقب» أي: بالمشلّئة» والطريق 

في الجبل ؛ كا لمنقّب والمنقبة بفتحهماء ثم قال بعد سطر: والمنقبة: المفخرة. 
() في(م): (نصرتها. 


(7) في (ل): «والمجازاة»؛ وفي هامشها نسخة كالمثبت. 
(5) في هامش (ج): قوله: وجعلوه؛ أي: الإيمان مستقرّاء قضيته أن التبوءً في الدار حقيقة وفي الإيمان مجاز وعبارة 


البيضاوي: «َائدّنَ ترمو دَّارَوَالَاصَنَ4 [الحثر:9] عطف على المهاجرين؛ والمراد بهم الأنصار لأنهم لزموا 
المدينة والإيمان وتمكنوا فيهماء وقيل: المعنى تبؤوا دار الهجرة ودار الإيمان؛ فحذف المضاف من الثاني؛ 
والمضاف إليه من الأول» وعوض عنه اللام؛ أو تبؤوا الدار وأخلصوا الإيمان كقوله: علفتها تبًا وماء باردًا. 
وقيل: سمى المدينة بالإيمان لأنها مظهره ومصيره. 

(6) في هامشن(ل)#اقوله؛ «بالتجتخ والإفراده» إلق كتير افيه لفك ونفو تركب كما لاييحفن. 


لعلامة القنطلاني 211 » كا الإيمَان 


هذا (باتٌ) يا لوي بغير ترجمة20. ولفظ: «الباب» ساقظ عند الأصيلئّ» وحينئذ 
فالحديث الثّالي9» من جملة التّرجمة السّابقة»» وعلى رواية إثباته فهو كالفصل عن سابقه 
مع تعلقه به وفي الحدينع الْشَابَّقّالآفنازة لَحَبٌالأنضار: و اللاحق"ابعداة الكيّج ف تلقينهم 
بَالأنضَارَ؛ لأن ذلك كات ليلة العقية لكا "ايعو على كه توسين اللاكتدالى وشريعه :وق 


كانوا يُسمّون9) قبل ذلك : بي قيلة -بقاف مفتوحة ومثْنّاةٍ تحتيّةٍ ساكنة- وهى الأمُ التي 
تجمع القبيلتين» فسمَّاهم بَِضرةِتَم الأنصار لذلك0©. 


14 - حَدَّنَنَا آبُو العْمَانَ قال : أَخْبَرَنَا شْعَيْبٌ» عَنْ الزّهْرِيَ و قَالَ: أَخْ خْبَرَنِي أَبُو إذْرِيس عَائِذُ الله بْنُ 
عَبْدِ الله : أَنَّ عْبَادَةَ بْنَ الصَّامِتِ 2/2 -وَكَانَ شَّهِدَ بَدْرّاء وَهُوَ أَحَدُ النْقَبَاءِ لَيْلَةَ العقَّبَةِ- : أَنَّ رَسُولَ الله 
اشيم قَالَ وَحَوْلَهُ عِصَابَة مِنْ أَصْحَابِهِ: ١بَايعُونِي‏ عَلَى أَنْ لا تُفْرِكُوا بالله سَيْئَا ولا تَسْرِقُواء وَلَا 
نوا وا فوا أؤلادكم» ولا ُو يهان تَفْرُوه بَِنَ دِيم وَأرْجْلكُْ؛ ولا َصُوا في مغرُوفي. 
َمَنْ وَقَ مِنْكُمْ فَآَجْرْهُ عَلَى الل وَمَنْ آَصَابَ مِنْ ذَلِكَ شَيْئًا نَعُوقِبَ في الدُنْيا فَهُوَ كَفَارَة لَه وَمَنْ آَصَابَ 


مِنْ ذَلِكَ سَيِمَا ثُمَ سَكَرَهُ الله فَهُوَ إِلَى الله إن سَاءَ عَمَا عَنْهُ وَِنْ شَاءَ عَاقَبَُ). فَبَايَعْنَاهُ عَلَى ذَلِكَ. 


وَكالكعك إلى الولف قال: (حَدَّكنَا لق اليَمَانِ) الحكم بن تاقم الحمصيٌ (قَالَ 50 حيو 
شُعَيْبٌ) هو ابن أبي حمزة القرشئٌ (عَن الزّهْرِيٌ) محتكد بن مسلم أنّه (قَالَ: أَخْبَرَنِي) بالإفراد 
انق إِدْرِيس عَائِذُ الله) ِالمُعَجَمَة وهو اسم عَلَّم أي : ذو عياذةٍ بالله» فهو عطف بيانٍ لقوله: 
أبو إدريس (بْنٌ عَبْدِ الله» الصّحابوع©» ابن عَمرو» الخولانئ؛ الدُمشقيئ الصَّحابِيئ؛ لأنَّ مولده 


)١(‏ في هامش (ج): أي : بغير ذكر ما يشتمل عليه الباب؛ كأن يقال هنا: باب بيان بيعة العقبة. 

2( في هامش (ج): وهو قوله: حدثنا أبو اليمان... 

() في هامش (ج): أي : مناسبته. 

(؟) في هامش (ج): قوله: يسمِّونء به بفتح الميم المشددة؛ أصله: يُسَمّيُو 

)2 اح لو ال وي 597 

)00 في هامش (ل): قوله: #عايذ الله؛ قال ابن الأثير: عايذ بالياء تحتها نقطتان والذَّال المعجمة؛ وقال الكرماني: بالل 
المعجمة بعد الهمزة» وقد يقال: لا منافاة بين كلاميهما؛ بأن يراد بالياء خطا وبالهمزة نطمًا. انتهى شيخنا. 

(0) في هامش (ج): صفة لعبد الله. 

)0( في كل النسخ : «غمرا» وفي هامش (ج) و(ل) : قوله: #ابن عمّر» كذا بخطه: ب بضمٌ العين وفتح الميم بالقلم» - 


404/١ 
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كان عام خُنِين؛ التّابعيْ الكبير( من حيث الرّواية؛ المُتوف سنة ثمانين (أَنَّ عُبَادَةٌ بضمٌ العين 
(بْنَ الصَّامِتِ) بن قيس الأنصاريً الخزرجي المُتوقٌ بالرّملة سنة أربع وثلاثين» وهو ابن اثنتين 
وسبعين سنةً وقيل:2»: في خلافة معاوية سنة خمس وأربعين» وله في «البخاريٌ» تسعةٌ أحاديتٌ 
(:9ت» وَكَانَ سَّهِدَ َدْرَا) أي : وقعتهاء فالئّصب بقوله: شهدء وليس مفعولا فيه (وَهُوَ أَحَدٌ النُقَبَاء) 
جمع نقيبٍ؛ وهو النّاظر على القوم وضمينهم وعريفهم'"» وكانوا اثني عشر رجلا (لَيْلَةَ العَقَبَة) 
بمتى» أي : فيهاء والواو في «وهو كواو«وكان»؛ هي الدَّاخلة على الجملة الموصوف بها لتأكيد 
لوق الضّغة بالموضوف0© و إفاذة أن اماف بياانة كايكه ولذريت أن كزة شيورد خياد يدر 
وكونه من التُقباء صفتان من صفاته» ولا يجوز أن تكون الواوان للحال» ولا للعطف. قاله 
العينيئ» وهذا ذكره ابن هشام في ١مُغْنيه)‏ حاكيًا له عن الزّمخشريٌ في (كسّافه). وعبارته في تفسير 
قوله تعالى في سورة ا « وما أملَكتاِن قَرَيَةٍ إِلَاوَضَكَابٌ تَمَلُوْمُ 4 [الحجر: ؛]: جملة واقعةٌ صفةً 
ل ْريةِ 4 والقياس أنه لا تتوسّط الواو بينهما؛ كما في قوله تعالى: 9 وَمَآ ملكا ين كَرَيةَ لاما 
مَُذِيُوتَ 4 [الشعراء:08.] وإِنّما توسّطت الواو» لتأكيد لصوق الصّفة بالموصوف؛ كما يُقال في 
الحال: جاءني زيدٌ عليه ثوبٌ» وجاءني وعليه ثوبٌ. انتهى. وتعمّبه ابن مالك في «اشرح 
تمتيبلنة بان كفت اليدتج حوشظ الوا بجق الشف والموصوف فاجل؟ لآن مدهي ق مده 
المسألة لا يُعرّف من البصريّين ولا من الكوفيّين معوّلٌ عليه» فوجب آلا يُلتمّت إليه» وأيضًا: 
فلانّه مُعلَّ بما لا يُناسب؛ وذلك لأنَّ الواو تدلُ/ على الجمع بين ما قبلها وما بعدهاء وذلك 
مُسعلزمٌ لتغايرهماء وهو ضدٌ لِمَا يُرَاد من التّأكيد» فلا يصحٌ أن يُقَال للعاطف: مُوْكَذٌ» وأيضًا: لو 


5 والذي في «الكواكب» و«جامع الأصول» و«الفتح): عَمْرِو؛ بفتح العين وسكون الميم. زاد في (ل) انتهى شيخنا. 

4ق في هامش (ل): «الكبير» من حيث الرّواية» لامن حيث الصّحبة: له رؤية ورواية عن كثير من الصحابة. 

() في (ص): «وقتل»» وهو تصحيف. 

[فة في هامش (ج): تَقَبَ عَلَى فَوْمِهِ يَنْقّبُ نِقَابَة ِئْلُ كَنَبَ يَكْتْبُ كِتَابَة قَالَ القَرَهُ: إِذَا أرَدت أَنّهُلَمْ يَكْنْ قبا مَفَعَلَ 
فَهُوَمِنْ بَاب ظَلوْفَ. وَقَالَ سِيبَوَيهِ: التَقَابَةُ بالكشْر الاسم وَِالمَمْح المَضْدَّرُ كَالوِلَايَةِ وَالوَلَايَة. «مختار». 

4 في هامش (ج): فيه نظر فإن الجملة هنا بعد معرفة؟ لأنها بعد عبادة وهو علمء وما كان كذلك لا تكون الجملة 
بعده صفة» وليست هذه نظيرة لما نقله عن ابن هشام والزمخشري؛ فإن الجملة فيه بعد نكرة؛ فالظاهر أن الواو 
هنا للاعتراض كما اقتصر عليه في ١الفتح».‏ شيخنا الع ش2. 


(5) في (ص): اجيء بها». 


للعلامة القسطلاني 4# كاب الإيمَان 


ضائعة :الوا لعاكيد الضؤق: الجر منونقه بالضفة لكان الول المواضع بها موضعًا لا يصلح 
للحال؛ نحو: إِنَّ رجلا رأيّهُ سديدٌ لُسعيدٌ ف«رأيُهُ سديدٌ» جملةٌ نُعِتَ بهاء ولا يجوز”" اقترانها 
بالواو لعدم صلاحيّتها للحال؛ بخلاف: 9و كَابٌ ْنم 4 فإنّها جملة يصلح في موضعها 
الحال؛ لأنّها بعد نفيء وتعقّبه نجم الدّين سعيدٌ على" الوجه الأوّل: بأنَّ المخشريّ أَعْرَفُ 
بالحه سواه الذبا رسلا عدم الدرهانة بالنوول ما سعنك رماع القرديوة ماين للدي 
لايناني تلاصقهماء والجملة الني هي صفةٌ لها التصاقٌ بالموصوفء والواو أكّدت الالتضاق 
باعتبار أنّها في أصلها للجمع المناسب للإلصاقء لا أنّها عاطفة» وعلى الثَّالث: أنَّ المراد من 
الالتصاق ليس الالتصاقٌ اللّفظيَ كما فهمه ابن مالك بل المعنوي» والواو تؤكّد الكَّاني دون 
الأؤلء وتعمّبه,البدن التّماميْنيئ :'بأنَّقوله؛ «أعرف باللّغة مجَرّدُ دعوى» مع أنّها لواسلمت 
لاتصلح لردٌ أنَّ هذا المذهب غير معروفي لبصريٌ ولا كوف وإِنَّما وجه الرّدّ أن يُقَال: بل هو 
معروف» ويبيّن من قاله منهم. انتهى. وقد تبع الزّمخشريً في ذلك أبو البقاء» وقال في «الدُرٌ)(": 
إن في محفوظه أنَّ ابن جنّيَ سبق الرّمخشريّ بذلك7» وقوّاه بآية: (إِلَامَامَدِرُونَ 4 [الشعراء:م:؟] 
وقراءة ابن أبي عبلة: (إلَ لها كتابٌ) [الحجر: 4] بإسقاط الواو» ويحتمل أن يكون قائلَ: «وكان 
شهد...» إلى آخره أبو إدريس”؛ فيكون متّصلًا إِنْ حُوِلَ على أنه سمع ذلك من عُبادةَ أو 
الزُهريُة"» فيكون تطعا التحدلة ااغخر اف عي لذ وخبرها السّاقط" من أصل الرّواية!) 
هناء ولعلّها سقطت من ناسخ بعده واستمرٌ؛ بدليل ثبوتها عند المصئّف في اباب من شهد 


(1) في (ل): «ولا يصحٌ»ء وفي هامشها نسخة كالمثبت. 

(؟) هنايبدأ السقط من (ص). 

(5) في هامش (ل): «الدُرُ» هو إعراب السّمين. 

(؟) في(م): «لذلك)». 

(5) في(ب) و(س): «يكون قائل ذلك أبا إدريس». 

(7) في هامش (ل): قوله: «أو الزُهري» -بالضمٌ - عطف على قوله: «أبوإدريس». 

(0) في هامش (ج): قوله: والجملة اعتراض بين (أن) وخبرها؛ أي: بين اسم (أن) وخبرهاء كذا في «الفتح' وهو 
ظاهر. لكنه مخالف لما تقدم من أن الواو للصوقء وقد علمت ما فيه. 

(8) في هامش (ل): قوله: «السّاقط من أصل الرٌواية» هو بالجرٌ؛ صفة خبرهاء وقد قدَّره الشّارِح فيما يأتي بقوله: 
«أخبر» وهو يقتضي أنَّ الهمزة في «أنّ رسول الله» مفتوحة؛ لكنَّ قضيّة كلام الحافظ في «الفتح»: أنّها مكسورة» 
نه قدّر الخبر المحذوف بلفظ «قال»؛ فلتُحرَّر الرّواية. انتهى شيخنا. 
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بدرًا» [ح:كدهم] والتّقدير هنا: أنَّ عبادة بن الصّامت أخبر: (أَنَ رَسُولَ الله سزاشرمل<2 قَالَ» 
وَحَوْلَهُ) بالنّصب على الطّرفيّة (عِصَابَةٌ مِنْ أَضْحَابِهِ) -بكسر العين-: ما بين العشرة إلى 
الأأريج 0ن ور الججلة ابذك بالك لفون لبعد ا معرويع مدولة وعفدما نام ديق 
أصحابه»: صفةٌ ل«عصابةٌ»» وأشار الرّاوي بذلك إلى المُبالّغة في ضبط الحديثء. وأنّه عن 
تحقيق وإتقانٍ؛ ولذا ذكر أنَّ الرّاوي شهد بدرّاء وأنّه أحد التُقباء» والمُرَاد به: الّقوية» فإنَّ 
الرّواية تترجّح عند المُعارّضة بفضل الرّاوي” وشرفه» ومقول قوله بَإِِرتَم: (بَايِعُونِي) أي : 
عاقدوني (عَلَّى) التَّوحيد (أَنْ لا تُشْرِكُوا ياللهِ شَيْنَا) أي: على ترك الإشراكء وهو عامٌ لأنّه 
نكرة”» في سياق النَّهِي كالئّفي» وقدّمه على ما بعده لأنّه الأصل (و) على أن (لَا تَسْرِقُوا) فيه 
حذف المفعول ليدلٌ» على العموم (وَلَا تَرْنُوَاءِ وَل تَفْثُلُوا أؤلادكم) خصّهم بالذّكر لأنَهُم 
كانوا في الغالب يقتلونهم خشية الإملاق» أو لأنَّ قتلهم أكبرُ من قتل غيرهم» وهو الوَأدل»؛ وهو 
أشنع القتل» أو أنه قل وقطيعةٌ رَحِمِء فصرف العداية إليه أكثرٌ (وََا تَأنُوا) بحذف النُون» ولغير 
الأربعة: «ولا تأتون» (يِبَهِمَانِ) أي : بكذب يبهت(2 سامعه» أ يدهشه لفظاعته؟؛ كالرّمي بالرّنا 
والفضيحة والعار» وقوله: (تَفْتَرُوئَهُ) من الافتراء» أي : تختلقونه (بَيْنَ أَيْدِيكُمْ وَأَرْجُلِكُمْ) أي : من 
قِبَل أنفسكم» فكنّى باليد والرّجل عن الذَّات لأنَّ معطم الأفعال بهماء والمعنى: لا تأتوا ببهتانٍ 


5 طو 


(1) في هامش (ج): قوله: أن رسول الله قال في «الفتح»: جرت عادة كثير من أهل الحديث بحذف «قال» خطاء لكن 
حيث يتكرر في مثل «قال» قال [رسول الله] ولا بد مع ذلك من النطق بهاء وقد ثبعت في رواية المصنف في «باب 
من شهد بدرًا»)» فلعلها سقطت هنا ممن بعده. 

(؟) في هامش (ج): في «المختار»: العْضْبَةُ مِنَ الرّجَال ما بَيْنَ العَهَرَةٍ إِلَى الأرْبَعِينَ. وَ العِصَابَةُ بالكَْر الجَمَاعَةُ مِنَ 
النّاس وَالخَيْل وَالطَيْر. 

0 في(ه):«الرايةؤهو تحريق: 

6 في هامش (ج): قوله: الأنه نكرة...) إلى آخره صريح في أنَّ "لا» ناهية» وهو مخالف لما أوّله أوّلّا بقوله: «على 
ترك الإشراك». فإنَّه ظاهر في أن «لا» نافية» نعم جوّز الزمخشري وقوع (لا) الناهية في خبر (أن) المصدرية؛ كما 
قال السعد في أواخر الأنعام أنه مذهب له نقلاً عن شيخنا غير مُبالٍ باجتماع الناصب والجازم» لكون الجازم في 
نفس الفعل» والناصب في (لا) مع الفعل. وبنحوه في هامش (ل). 

(5) في (ج): فيدل على العموم. وبهامشها: أي : برعاية المقام؛ أو حذف المفعول للشيء في طرف العموم وضعًا. 

(5) في هامش (ل): وَأَدَ بديّه يَئِدُها: دفنها حيّة. اقاموس». ومثله قتل الذكور. 

(0» في هامش (ل): وفي "المصباح»: بَهْت وبَهِتَ من بابي «قَرٌب» و«تّجِب»: دهش وتحيّر» ويُعدّى بالحركة فيقال: 


للعلاهة القنطلافي # واه » كاب الإيمَان 


من قبل أنفسكمء أو أنَّ البهتان ناشئٌ عمًا يختلقه القلب الذي هو بين الأيدي والأرجل. ثم يبرزه 
7 ]د 00 0 000 
من الشَّارع حُسُه نهيًا أو أمرًّ0"» وقيّد به تطييبًا لقلوبهم؛ لأنّه بَِِضئَم لا يأمر إِلّا به. وقال 
البيضاويٌ في الآية: والتّقييد بالمعروف مع أنَّ الرّسول لا يأمر إِلَّا به؛ للتّبيه على أنَّهِ لا تجوز 
طاعة مخلوق في معصية الخالق» وخصّ ما ذكر من المناهي بالذّكر دون غيره للاهتمام به. (فَمَنْ 
وَلْ) بالتّخفيف. وفي رواية أبي ذَرٌ: «وّ» بالتّشديد أي: ثبت على العهد (مِنْكُمْ فَأَجرْهْ 
عَلَى النه) فضلًا ووعدًاء أي: بالجنّة» كما وقع المصريح به في «الصّحيحين» من حديث عُبادة 
في رواية الصّناب ببحع ”2 [ح :م وعبّر بلفظ : «على) وب«الأجر) للشالكة اق حدق .واقرعه: 
حاكن سماد على قير طهر 101958 العامة على اله لا بيعل للا شي ونيل الأجزهن 
فضله عليه» » لما ذكر المُبايَعَة المقتضية لوجود العوضين أثبت/ الأجر في موضع أحدهما (وَمَنْ 
أَصَابَ) منكم أيّها المؤمنون (مِنْ ذَلِكَ شَيْئَا) غير الشَّرك؛ بنصب «شيئًا» مفعول «أصاب» الذي 
فواميلة ذخ المؤصوك البضكن معنى الشّرطء والجارٌ للتّبعيض (فَعُوقِبَ) أي: به» كما رواه 
أحمث» آي : بسببه (في الذّنيًا) أي : بأق أَقِيم عليه الخد (قَهُوَ) أي : العقابٍ (كُمَارَةَلَهُ) فلا يُعَاَتَ 
عليه في الآخرة» وفي رواية الأربعة: «فهو كثَّارةٌ» بحذف «له) وقد قِيل: إِنَّ قعل القاتل حدٌ 


37 


وإرداعًٌ”*» لغيره» وأمّا في الآخرة فالطّلب للمقتول قائمٌ ود تعقّب تعقب بأنّه لو كان كذلك لم يَجْز 
العفرُ عن القاتل» والذي ذهب إليه أكثر الفقهاء: أنَّ الحدود كمّاراتٌ لظاهر الحديث؛ وفي 
(التّرمذيٌّ» وصحّحه من حديث علي بن أبي طالب رَريِّ مرفوعًا نحو هذا الحديث. وفيه: (ومن 
أصاب ذنبًا فحُوقِب به في الدَّنيا فالله أكرمٌ من أن يُثنّي”*» العقوبة على عبده في الآخرة» و«شيئًا : 
نكرةٌ تفيد العموم لأنّها في سياق الشّرطء وقد صرّح ابن الحاجب بأنّه كالئّفي في إفادته» وحينئظ 


(0 في(ب) و(س): (وأمرًا). 

(9) في هامش (ل): «الصّتَابحي» بضمٌ الصَّاد المهملة» وفتح التُون المخنّفة» وكسر الموحّدة» فحاء مهملة؛ فياء: 
نسبة إلى الصٌّنايح ؛ بطن من مراد» واسمه عبد الرحمن بن عسيلة بمهملتين مصغر. 

(؟) في(م): «للدلالة». 

(؛) في هامش (ج): قوله: وإرداع» قضيته أن يقال: أردعه ولم أجده. والذي في «الصحاح» و«المختار' 
و«المصباح» و«القاموس» رَدَعَهِ كمَئَعَه : كَنَّهُ ورَدَهُ. 

(5) في هامش (ل): نَتَيت الشيء أثنيه تّنيَاء من باب «رَمَى) إذا عطفته ورددته. «مصباح». 


0306 


حداث الإيمّان #409 إوكادالتارئ 


فيشمل إصابة الشّرك وغيره» واستُشكل: بأنَّ المرتدٌ إذا قْتِلَ على ارتداده لا يكون قتله كمارةً» 
وأجيب: بَأنَّ عموم الحدايك سَخْضِوصّن: بقولهفعالى :اه يفيه آن مرك 6 [النياء: :]ألو 
المُرَاد به: الشَّرك الأصغر؛ وهو الرّياء200. وتُعمَّبِ: بأنَّ عُرْفَ الشّارع إذا أَظلَقَ الشّركَ إِنّما يريد 
به ما يقابل التّوحيدء وأجيب: بأنَّ طلب الجمع يقتضي ارتكاب المجاز» فهو محتملٌ وإن كان 
ضعيمًاء وتُعفّب: بأنّه عقب الإصابة بالعقوبة في الدُنياء والرّياء لا عقوبةً فيه» فوضح أنَّ المراد 
الشّركء وأنّه مخصوصٌ. وقال قومٌ: بالوقف؛ لحديث أبي هريرة المروي عند البزّار والحاكم 
شتف جه أنه مزاشيم قال: «لا أدري؛ الطارسكتانة لأهلها م ل2؟» ولفها: بَأنّ ديت 
الباب أصحٌ إسنادّاء وبأنَّ حديث أبي هريرة ورد أوَّلَا قبل أن يعلم بَلِصِةتَم» ثمٌّ أعلمه الله تعالى 
آخرّاء وعُورِضٌ بتأخْر إسلام أبي هريرة» وتقدّم حديث الباب؛ إذ كان ليلة العقبة الأولى» 
َك بأنّ ديت آبق عريزة متحلخ9) بابق على يعذيث البائقة ون المقايعةالمتكؤوة لك 
تكن ليلة العقبة» وإنَّما هي بعد فتح مكّة وآية ١الممتحنة)؛‏ وذلك بعد إسلام أبي هريرة» 
وعُورِضٌ: بأنَّ الحديث رواه الحاكجٌ» ولا يخفى تساهله”" في المّصحيح» على أنَّ الدّارقطنيع7؟» 
قال: إِنَّ عبد اررق تفرّد بوصله؛ وإِنَّ هشام بن يوسف رواه عن معْمر فأرسله. وحينئذٍ فلا 
تساوئ بينهماء؛وعلى ذلك فلا يحتاج إلى الجمع والتٌوفيق بين الحديفينء:وبآن عيضا وغيره 
عقت تاذ رخديف تياد لذ كان يمكة تيل العقبه غدلةةالبينة الأول ) بيلتن» رامد ولد 
«عصابةٌ» المفسّر ب«التُقباء الائتي عشر»» بل صرح بذلك في رواية النّساتي» ولفظه: «بايعت 
رسول الله اشيم ليلة العقبة في رهط)؛ والرّهط: ما دون العشرة من الرّجال فقط”»». وقال ابن 
دريد: ركنا تجآز ذلك لياه ةاوهو ضد إلكنيو/ وأقله ثلاثة» وأكثر القليل اثنان» فتُضَاف 
للتّسعة» فالمجموع أحدّ عَشَرَّه فكان المُرّاد من الرّهط هنا: أحدّ عَشَّرٌ نقيبّاء ومع عْبَادَةَ اثنا عَشَرَ 


)١(‏ في هامش (ل): «الرّياء» بمثِنّاة تحتيّة. 

02 في هامش (ج): كما جزم به في «الفتح)» وقال: إنه الحق. 

(م) في هامش (ل): قوله: ولا يخفى تساهله» عبارة «الفتح): فالحقٌ عندي أنَّ حديث أبي هريرة صحيح: وهو 
سابق على حديث أبي عبادة. 

(4) في هامش (ل): قال التّلمسانيئٌ: الدّارَقطنئٌ بفتح الرّاءء قال ابن الزُبير: في كلٌ الأحوال. والإعراب في الياء» قال: 
هكذا قيّدناه عن حذّاق شيوخناء وقيّده أبو محمّد بن حوط الله بالوجهين في الوَّاء؛ الفتح والشكون. 

(5) في هامش (ل): قوله: «فقط» أي: دون النّساء. 


العلامة القنطلاني 417 كاب الإيمان 


نقيجاة وإذااكبث ,هذا افقدءدلٌ قظعا: أن .هذه !المبايعة كادث ليّلة العقبة'الأولق» لأن الواقعة تبعت 
الفتح كان فيها الرّجال والنّساء معاء مع العدد الكثير. انتهى. 

(وَمَنْ أَصَابَ مِنْ ذَلِكَ) المذكور”"(شَيْئَا نُمّ سَتَرَهُ الله) وفي رواية ابن عساكرٌ -وعَرَّاها الحافظ 
ابن حجر لكريمة - زيادة: (عليه» (فَهُوَّ) مفوّض (إِلَى الله) تعالى (إِنْ شَاءَ عَمَا عَنْهُ) بفضله (وَإِنْ 
شَاءَ عَاقَبَهُ) بعدله. (فَبَايَعْتَاهُ عَلَى ذَّلِكَ)!» ومفهوم”” هذا يتناول مَنْ تاب ومَنْ لم يَنْبْء وأنّه لم 
يتحنَّم دخوله النّاره بل هو إلى مشيئة الله تعالى» وقال الجمهور: إِنَّ التّوبة ترفع المُؤاخَّذة. نعم؛ 
لا يأمن من مكر الله تعالى لأنّه لا اطلاع له على قبول توبته. وقال قومٌ: بالتّفرقة بين ما يجب فيه 
الحدّ وما لا يجبء فإن قلت: ما الحكمة في عطف الجملة المتضمّنة للعقوبة على ما قبلها 
بالفاء» والمتضمّنة للسّتر بثمٌ» ؟ أعييك باحتمال أنّه للتّتفير عن مُوَاقَعَة المغضية. ,فإنّ 
السّامع إذا علم أنَّ العقوبة مفاجئةٌ لإصابة المعصية غير متراخيةٍ عنهاء وأنَّ السّعر مُتَرَاخْ؛ بعثه 
ذلك على اجتناب المعصية وتوقّيهاء قاله في "المصابيح». 1 

ورعانة في 15 السبيك علبي كرو ويه [لتحديت والإعبا زو المشيدة) وفك روالة 
قاض عن قاض أبوئإ دريس وعبادة + ورواية من رآه بَيِصِرإئَمْ عمّن رآه؛ لأنَّ أبا إدريسٌ له رؤية/» 
وأشرحة التؤلف أيضًا في «المغازي» [ح:444.] و«الأحكام» [ح:/] وفي «وفود الأنصار» 
[ح:52ىم] وفي «الحدود)» [ح::728]؛ ومسلمٌ في «الحدود» أيضاء والتّرمذيُ) والنّسائئٌ» 
وألفاظهم مختلفة. 


5 - بابٌ: مِنَ الدّين الفِرَارٌ مِنَ الفتّن 


ولمًّا فرغ المصئّف من تلويحه بمناقب الأنصار؛ مِنْ بذلهم أرواحهم وأموالهم في محبّة 
الرسول بَبِِصِركم فرارًا بدينهم من فِئَنِ الكفر والضّلال» شرع يذكر فضيلة العزلة والفرار من 
الفتن» فقال: 

هذا (بابٌ) بالتّنوين (مِنَ الذدّينِ الفِرَارٌ مِنَ الفِئَنِ) ولم يقل: مِنَ الإيمان لمراعاة لفظ 


)١(‏ في هامش (ج): أي: غير الشرك كما هو ظاهر. 
(1) في هامش (ج): أي: كلاً أو بعضاً. 
(1) في هامش (ج): أي : ما أفهمه لفظ الحديث من عدم تقييده بشيء؛ والمراد بالمفهوم مقابل المنطوق. 


ملل 


كاب الإيمان # كاه » إرقاد التَاري 


الحديث. ولم يُرد الحقيقة لأنَّ الفرار ليس بدين. فالتّقدير”": الفرار من الفتن شعبة من شعب 
الإيمان» كما دل عليه أداة التّبعييض. 


- حَدَنَنَا عَبْدُ الله بْنُ مَسْلَمَة: عَنْ مَالِكِء عَنْ عَبْدٍ الرّحْمَن بْن عَبْدِ الله بْن عَبْدٍ الرّحْمَنِ بْنِ أبي 

صَعْصّعَةَ عَنْ بيه عَنْ أبي سَعِيدٍ الخُدْ خُدْرِيّ أَنَهُ قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله سؤاش برسم ليفك أزديكون ده 

مَالِ المُسْلِم غَتَمَا يع بهَا سَعَفٌ الجبّال وَمَوَاقِعَ القَظرء يَفِرُ بدِينهِ مِنَ الفن». 
وبالسّند المذكور أوّل هذا الشَّرح إلى البخاريٌ قال: (حَدَّكَنَا عَبْدُاللَه بْنُ مَسْلَّمَة) بفتح الميم 

واللّام بينهما مُهِمَلَةٌ ساكنةٌ؛ ابن قعنب الحارثيئ البصريٌ» ذو الدّعوة المُجَابة» أحد رُوَاة 

(المواظا»: الجعرق سنة دي وعشرين ومئتين (عَنْ مَالِكِ) هو ابن أنسء إمام دار الهجرة (عَنْ 

عَبْدِ الوّحْمَنَ بْن عَبْدِالله بْن عَبْدِ الَحْمَن2 بْن أبي صَعْصَّعَةٌ) الأنصاريٌ المازنيئ المدنيع؛ المُتوق 

سنة تسع وثلاثين ومئةٍ (عَنْ أَِيهِ) عبد الله (عَنْ أَبِي سَعِيدِ) سعد بن مالك بن سنان الخزرجئّ 

الأنصاريٌ7©(الخُدْرِيٌ) بضمٌ المُعجمّة؟» وسكون المُهملّة؛ نسبة إلى خُذْرَة0» جدٌّه الأعلى2» أو 

بطنء المُتوقٌ بالمدينة سنة أربع وسئّين أو أربع وسيعيي وله ف« الببقارئ »اسك وسكون 

حديثًا". زاد في رواية أبي ذَرٌ : «ز/ه» (أَنَهُ كَالَ : قَالَ رَسُولُ الله مايرا : يُوَشِكُ) بكس ةالمُعجمّة 

)١(‏ في هامش (ل): قوله: «فالتّقدير...» إلى آخره كذا في الثسخ» ولعلَ قوله: «من الدّينَ» خبر عن قوله: «الفرار؛» 
وقوله: اشعبة» بدل من قوله: «من الدّين» على اللّفظ وعلى المحل» وكان الأولى حذف قوله: «من الدّين»» 
وأن يقول كما قال الشَّيخ زكريًا: المراد أنَّ الفرار شعبة من شعب الإيمان المعبّر عنه بالدّين؛ إذ الفرار ليس 
بدين. انتهى فليتأمّل» شيخنا. 

(؟) في هامش (ل): قال في «الفتح»: عبد الرّحمن بن الحارث بن أبي صعصعة. 

() في هامش (ج): قوله: الخزرجي الأنصاريء الأولى أن يُقال: الأنصاري الخزرجي بتقديم الأعمّ على 
الأخصّ ؛ لأجل الفائدة. 

(5) في(ب) و(س): «الخاء). 

6 في هامش (ج): قوله: إلى خدرة؛ بالضم بطن من الأنصارء فيها أبو سعيد الخدري. وأما خدرة بالكسر فهي من 
ذهل بن شيبان» كما في «اللب» ليس فيها أبو سعيد. 

)١(‏ في هامش (ج) : جده الأعلى أبجر بموحدة» وهو خدرة. قال ابن سعد: وزعم بعض بعض الناس أن خدرة إنما هي أم 
الأبجر؛ والصحيح أن خدرة هو الأبجر. «تهذيب» النووي. 

2372١‏ في هامش (ج): الذي في الكواكب» اثنان وستون. 


لاعلجة القنطلانٍ 4 كناب الإيان 


وفتحها لغة وديعة وهي من أفعال المقاربة» أي: يقرب (أَنْ 0 حي مَال المُسْلم غنّمًا) 
- بالئّصب - خبر «يكون»؛ وفي رواية غير الأصيلئٌ: بنصب «خيرّ» خبرًا مقدَّمّاء ورفع (غدٌ» اسم 
قويكة الما لاا يسا كو م كر تام مورت الفمالة ١يتّبع1»‏ وجرّز ابن مالك 58 علما 
الابتداء”'» والخبرء ويقدّر في «يكون» ضمير الشَّأنء قال في «الفتح»: لكن لم تَجِئْ به الرّواية» 
وذكره العينئٌ من غير تنبيه على الرّواية فأوهم» و«الغنم»: اسمٌ مؤنَّتُ١"‏ موضوعٌ للجنس (يَتّبِعُ 
بهَا)!؟» بتشديد المُعِنّاة الفوقيّة «افتعالٌ»؛ من: اتَّبع اتّباعاء ويجوز إسكانها من تَبِعَ -بكسر 
المُوخَّدةَ- يَتَبَّع » بفتحهاء أي: يتبع بالغنم كع يتفكةة نيف مفتوحتين» جمع : شَعَفَةِ 
بالتّحريك» وهو بالتّصب مفعول «يتّبع» أي: رؤوس (الجبّالٍ وَمَوَاقِعَ» بكسر القاف. وهو 
بالتّصب6©0) ععلت على «شعف» أي : مواضع نزول (القظر) أي: المطرء أي: بطون الأودية 
والصّحارى77©» حال كون*" (يَفِرُ يدينه" أي: يهرب بسببه. أو مع دينه (مِنَ الفِتن) طلبًا 
لسلامته» لا لقصدٍ دنيويٌ» فالعزلة عند الفتنة ممدوحةًٌ إلا لقادر على إزالتها فتجب الخلطة» 
عينًا أو كفاية» بحسب الحال والإمكان» واختّلِف فيها عند عدمها؛ فمذهب الشَّافعيٌ : تفضيل 
الصّحبة لتعلّمه وتعليمه» وعبادته» وأدبه» وتحسين خُلْقهِ؛ بحِلْمٍ واحتمال. وتواضع » ومعرفة 
أحكام لازمة» وتكثير سواد المسلمين» وعيادة مريضهم» وتشييع جنائزهم. 0 الجمعة 


00 في هامش (ل): قوله: أن يكون» هو في محلٌ رفع فاعل ١يوشك»‏ لأنّها هنا تامّة» ويمتنع أن تكون ناقصة كما 
يعلم من «الخلاصة» والأوضح منه أنه يجوز إسناد (عسى واخلولق وأوشك» إلى «أن يفعل») مستغنياً به عن 


الخبر فتكون تامة. انتهى شيخنا. 
(؟) في هامش (ل): قوله: «رفعهما على الابتداء»؛ والجملة في محل نصب على أنّها خبر «يكون»؛ واسمها ضمير 
السّأن. 


() في هامش (ج): قوله: اسم مؤنث كذا في "القاموس»»؛ وعبارة الكرماني: يجوز تأنيثه. 

6 في هامش (ج): ولم يضبط في «اليونينية» الفوقية والموحدة من (يتبع). 

0 في(ب) و(س): «بكسر القاف بالتّصب». 

(3) في هامش (ج): الصحاري: بكسر الراء مثقل الياء؛ ويجوز تخفيف الياء مع كسر الراء وفتحها. 

وك م صاحب الحال ضمير (يتبع) وهو ظاهر أو (المسلم) وجاز من المضاف إليه؛ لأن المال لشدة 
ملابسته لصاحبه كأنه هو أو جزء منه. 

لاق ها (ل): قوله: «يفرٌ بدينه...» إلى آخره؛ أي: من فساد ذات البين وغيرها. انتهى «منه4»ء والباء في 
«بديئه» يجوز أن تكون للمصاحبة ؛ كما في قوله تعالى : لأهَيِظ سل 4 [هود: :]أي : معه. 


لفل 


كاب الإيّان 428 إركتاد التتتاري 


والجماعاتء واختار آخرون: العزلة للسّلامة المُحقّقة» وليعمل بما علم» ويأنس بدوام ذكره» 
فبالصُّحبة والعزلة كمال المرء. نعم؛ تجب العُزْلةٌ لفقيهِ لا يَسْلّم دينه بالصّحبة؛ وتجب 
الصّحبة لمن عرف الحقّ فاتّبعه» والباطل فَاجْتَتَبَه وتجب على من جهل ذلك لِيَعْلَمَه 
فافهم. 

ورجالإشناد هذا الحَديّت كلهم شاتيِون“ فيه صخابيع ابن" مُتتتابيع20"وهومن أفرأه 
البخاريٌ عن مسلمء وقد رواه المؤلّف أيضًا في «الفتن» [ح:46:”] و9الرقاق» [ح:5445] 
و«علامات التّبرّة) 31 ]) وأخرجه أبو داودٌ والنّسائيُ. 
1 - بابُ قَوْلٍ النَبِيَ ماشبيسم: «أَنا أَعْلَمُكُمْ باللو). وَأَنَّ المَعْرفَة فعْلٌ القَلْب؛ لِقَوْلٍ الله تَعَالَى: 
«ولكن يوادم يماكسيت مويك 4 

ولمّا كان الفرار من الفتن لا يكون إِلّا على قدر قرّة دين الرّجل» وهي تدلُ على قرّة المعرفة 
شَرَعَ يذكر ذلكء فقال: (بِابُ قَوْلٍ الَبَِ بؤاشةل) بالإضافة» وسقط لفظ «باب» عند الأصيلئ» 
ومقول قوله بَِِصِرةكم : (أَنا أَعْلَمْكُه(" باللو) لأنّه كلّما كان الرّجل أقوى في دينه كَانّ أقوى في معرفة 
ربّهء وذلك يدل ظاهرًا على قبول الإيمان الزّيادةَ والنُّقصان, وللأصيلّي في غير الفرع وأصله: 
«أغرَفكم» بدل «أَعْلَّمَكم»» والفرق”" بينهما: أنَّ المعرفة هي إدراكُ الجزئئء والعلم: إدرالكُ 
الكليئ () باب بيان (أَنَّ المَعْرِفَة) بفتح الهمزة©(فِعْلٌ القَنْبِ) فالإيمان بالقول وحده لا يتم إل 
بانضمام الاعتقاد إليه؛ خلافًا للكرّاميّة:*». والاعتقاد فعل القلب (لَِوْلِ الله تَعَالَى) ولأبوي/ 


و “صف 


الوقت ودَّرٌ «لقوله بَرّمنَ»: («ولنكن يُوَاخْدُمْ يا كَسَبَتَ فُلُوبكُم 4 [البقرة: 220]) أي: عزمتُ عليه» 


)١(‏ قولهم: «صحابئ عن صحابيّ» فيه نظرء قال في جامع الأصول: اعبد الله بن عبد الرحمن بن أبي صعصعة من 
ثقات تابعي الحجاز» سمع أبا سعيدا. انتهى. فليس بصحابيء نعم في السند صحابي ابن صحابي وهو أبو 
سعيد الخدريء فإن أباه كان صحابياً» استشهد يوم أحدء قال العيني : فيه صحابي ابن صحابي. 

(؟) في هامش (ل): قوله: «أنا أعلمكم» أي: هذا اللّفظ. 

() في هامش (ل): هذا قول بعضهم اصطلاحاء وأمّا في اللّغة فهما مترادفان» قال في «الفتح»: وهو ظاهرٌ هناء وفي 
التّفرقة أقوال أخر اصطلاحيّة ذكرها العباديُ في #اشرحّي الورقات». 

(4) في هامش (ج): ويجوز كسرها استئناقا. 

(5) في هامش (ج): بفتح الكاف وتشديد الياء وتخفيفهاء ويجوز كسر الكاف وتخفيف الراء. 


لعلاهة القنطلاني 41 ككتابْ الإيمان 


ومفهومه: المُؤاحَذة بما يستقرٌ من فعل القلب». وهو ما عليه المُعظم» فإن قلت: يعارضه قوله 
مزاش يي : «إِنَّ الله ميو اود ا حك براه 
محمولٌ على ما إذا لم يستقرٌ لأنّه يمكن الانفكاك عنه بخلاف ما يستقة2). 


- حكر كا محل مُحَمَدُ بْنُْ سَلَامٍ قَا ل د عَنْ أبيه عَنْ عَائْسَةَ قَالَتْ: كَانَ 


سُولُ الله ساش يسم إِذَا اترفم تشم بن الأطتايما فود ارا : إِنَا لَسْنَا كَهَيْمَكَ يَارَسُولَ اللو 


نفام وَأَعْلَمَحُم الله نا 

وبالكعة إلى المولف فال: وعدتنا تيعكد مُحَمّدُ بُْ سَلَام) هو بالتّخفيف والتَّشديد. كما في فرع 
«اليونينيّة) كفي عن الأصيلية؛ وصحّح الحافظ ابن حجر التخفيف. قال العينيٌ : 0 
الجمهور كالخطيب وابن ماكولاء وقول صاحب «المطالع»: إِنْ التّشْديد عليه الأكثر؛ حَمَلّه 
النّوويُ على أكثر المشايخ”2» فقال: وإِنَّما الذي عليه أكثر العلماء التَخفيفُ. قال: وقد رُوِيَ عنه 
ذلك نفسه وهو أخبّرُ بأبيه» وهو يشير إلى ما رواه سهل بن المتوكّل عنه أنه قال: أنا محمّد بن 
سَلَام بالتّخفيف» وقد صئّف المنذريُ جزءً! في ترجيح التّشديدء ولكنّ المُعتَمَدَ خلاقه» حتَّى قال 
بعض الحفّاظ فيما نقله العينيئ: 9 التَشْديد لحر0». انتهى. واسم أنية الفرج )0 المع 


)١(‏ في هامش (ج): نقل الشهاب الرملي في باب اللعان أنه جوّز الأمران؛ أي: الرفع والنصب. قال: لأنَّ التَحدِيتَ 
يَصِحُ نسبَةٌ إيقَاعِهِ إلى الإنسانٍ وإلى نفسه كما هو ظاهر. انتهى. وقال المناوي: قوله: (أنفسها) مرفوع على 
الفاعلية» وروي بنصبه على المفعولية. وبمعناه في هامش (ل). 

(؟) في هامش (ل): أي: فيؤاخذ بما صمِّم عليه» قال المناوي: حنَّى لو عزم على ترك واجب أو فعل محرّم ولو بعد 
سنين أَئْم حالاء وعليه : فالمراد ب«المؤاخذة»: الإثم؛ وقد تُرَنّبٍ الأحكام؛ كوقوع الطّلاق بالتّصميم عليه من غير 
تلفُظ ولزوم الكمّارة بالنّصميم على الظهار والعتق والنّذر؛ وغير ذلك. انتهى. ولعل هذا رأيّ للإمام المناوي» 
والمنصوص عليه في كتب الفقه والفتوى أنه لا يقع الطلاق بالتصميم من غير تلفظ به. والله تعالى أعلم. 

() في هامش (ل): أي : مشايخه. 

(؛) في هامش (ل): قوله: (إنَّ التُشنديد لحن فيه إطلاق اللّحن على غير تغيير الإعراب؛ فإنَّ التُشنديد ليس 
بإعراب في آخر الكلمة. انتهى شيخنا. 

)0( في هامش (ج): ويقال: فرج؛ فالألف واللام للمح الصفة. الحاجب. 

2 في هامش (ل): نسبة إلى بني سُلَيِم؛ وهو من شوااً النسب. والقياس : السُلَيِمِيُ؛ و«اسم أبيه؛: اسم أبي سلام. 


كاب الإيمان # 1م » إريقاد التَاري 


البخاري» زاد في رواية كريمة مما ليس في الفرع وأصله : «البيْكَنْدِيُ<'» بمُوحَّدةٍ مكسورة ثم مُثنًا معنا 

تحتيّةِ سا لمحي سا ود حي 
محمّد بن سلام هذا سنة خمس وعشرين'١"‏ ومئتين» وهو مما انفرد به البخاريُ عن الكتب السْنّة 
(قَالَ: أَخْبَرَنَا) وللآصيليئ: «حدَّثنا» 0 بسكون المُوخَّدة قيلَ: هو لقبه؛ واسمه: 
عبد الرّحمن بن سليمان بن حاجب الكلابيٌ الكوفِ» المُتوقٌ بها في جمادى أو رجب. سنة سبع أو 
ثمانٍ وثمانين ومئةٍ (عَنْ هِشّام) هو ابن عروة (عَنْ أَبِيه) عروة بن الزبير بن العوّام (عَنْ عَائِضَة ِمَة) أم 
المؤمنين ##ا أنّها (قالت : كَانَ رَسُولُ الله سزاشيرسم إِذَا أَمَرَهُمْ) أي : أمر النّاس بعمل (أَمَرَهُمْ مِنَ 
الأَعْمَالٍ بِمَا) وفي رواية أبي الوقت: «ما» (يُطِيِقَونَ) أي: يطيقون الدَّوامَ عليه فخيرٌ العمل ما دام 
عليه صاحبه وإِنْ كَنَّ ولا يخفى أنَّ الكثرة تؤدّي إلى القطع» والقاطع في صورة ناقض العهدء 
ف«أمرهم» الثّانية: جوابٌ أوّل للشَّرطء والقّاني”" قوله: (قَالُوا: إن لَسْنَا كَهَيِعَيكَ0؟) بفتح الهاء. 
قال الكرمانيٌ : والهيئة: الحالة والصّورة» وليس المُرَاد نفي تشبيه ذواتهم بحالته بَرِاءٍ :إكن» فلا بن 
من تأويل في أحد الطّرفين» فقيلَ: المُرّاد من «هيئتك» : كمثلك» أي : كذاتك أو كنفسك. وزِيدٌ 
لفظ «الهيئة» للتاكيد؛ نحو ملك ل يبخل امن الشاةة اق اليس خالا كتحالك» فحدق 
الحال وأقيم المُضَاف إليه مُقامه» فاتّصل الفعل بالشّميرء فقِيل: لسنا كهيئتك (يا رَسُوَاللو» 
ذل تعالى كذ عَدَوَلَكَ ما عَقَدّ ين دَلْيِك وها كلخْو) آي سه" والمعتى دول أعله - 


)١(‏ في هامش (ل): ويقال: الباكنديٌ» ويقال: بالفاء أيضّاء كذا بخط ابن حسَّان لهاء من «التَّهذيب». 
0 في هامش (ل): وقيل : سبع وعشرين. كذا في (الكرمانيّ». 
اضة في هامش (ج): كذا في «الفتح»» ويوجد فيه أن جواب الشرط قد يتعدد كالخبر فليراجع. والذي يظهر أن أمرهم الثانية 
بدل من أمرهم الأولى بدل جملة من جملة على حد قوله تعالى : مد يمَبَعَلمُونَ © مر اَئْمس 4 [الشعراء؟١1-1]‏ الآية» 
وإن قالوا: هر جواب الشرط» ويحتمل أن لدو 4 الثانية جواب الشرط» وجملة قالوا مستأنفة استئنافًا بيانيًا لكن 
الأول أظهرء ونظيره في البدل من فعل الشرط قولهم: 
متى تأتناتلمم بنا[فيديارنا] 2 تجدحطباجزلاًونارًاتأججا 
وفي البدل من جواب الشرط قوله تعالى : "وَمَنْيَفْعَلْ ذَلِكَ يَْقََنَامَا © يُصَْعَفٌ لَهُألْدَابُ 4 [الفرقان: 14-58] كما 
قرره السمين. وبنحوه في هامش (ل). 
(4) في هامش (ل): من مَاءَ يهَاءُ هيئة؛ بالفتح والكسر. 
(5) في هامش (ج): أي : وقيل المراد من لسنا إلى آخره. 
(7) «أي منه): سقط من (م). 


للعلاجة القَسَطلان 4 ِنَابُ الإيمَان 


آأي00: خال,بيك :ون بين الذّنوب فلا تأتيها""؛ لأنَّ افر السّرُ وهو إِمّا بين العبد والذّنبء وما 
0 الذَّنب وبين(" عقوبته» فاللّائقٌ بالأنبياء: الأرَّلُ» وبأممهم: الثاني قاله البرماويٌ. وقال 
غيزه: المُرَاد منه: ترك الْأَوْلّى والأفضل بالعدول إلى:الفاضلنغ وترك الأفضل كأئّه ذنبٌ؛ لجلالة 
قذنالاتبياء لل" (فيَعْصَبُ حَبّى يُْرفٌ)9”) بلفظ المضارعء والمُرَاد منه: الحال» وفي بعض 
الشسخ: «َعَضِبَ حتّى عُرف) (العَضَبُْ) بالرّفع (ني وَجْهِه) التّريف (ُمَ يَقُوَ) بالرّفع عطفًا على 
«يغضب): ( (إِنَّ أَنْقَاكُمْ وَأَعْلَمَكُمْ بالله) 0 (أنا) «أتقاكم) : اسم «إنّ وتاليه “لك عليه 
والأخير"» خبرُهاء كأنّهم قالوا: أنت مغفورٌ لك لا تحتاج إلى عمل» ومع ذلك تُواظِبٍ على 
الأعمال» فكيف بنا مع كثرة ذنوبنا؟! فردٌ عليهم بقوله: أن أَوْلَى بالعمل لأنّي أتقاكم وأَعْلَمُكُمْ 
وأشار بالأوّل إلى كماله بَدِصِرةتَم بالقرّة العمليّة» وبالئّاني: إلى القرّة العلميّة» وقال في 
«المصابيح»: فإن قلت: السّياق ب ا 
قطعاء فقد(" فُقِدَ شرط استعمال (أَفْعَل التّفضيل مُضَافًا(» وأجاب: بأنّهِ إِنّما قصد التّفضيل 


)١(‏ في (م): (أنه). 

0( في هامش (ج): قال السبكي في هذه الآية ما نصه: قد تأملت هذا الكلام بذهني مع ما قبله وما بعده فوجدته 
لايحتمل إلا وجها واحداء وهو تشريف النبي مؤاشهام من غير أن يكون هناك ذنبء إلى أن قال: وبعد أن 
وقعت على هذا المعنى» وجدت ابن عطية قد وقع عليه؛ فقال: وإنما المعنى التشريف بهذا الحكم ولم يكن 
«له؛ ذنوب البتة. انتهى. وقد وفق فيما قال» وقد ذكر الناس أقوالا أخر غير هذا منها ما يجب تأويله؛ ومنها 
ما يجب رده إلى آخره فليراجع. 

(؟) «بين»: سقط من (س). 

(؛) في هامش (ج): فيه تأمل؛ فإنه يعمل خلاف الأولى تشريمًاء ويئاب عليه ثواب الواجب. 

)0 في هامش (ج): (يعرف) منصوب بأن مضمرة بعد حتى ويجوز رفعه عطمًا على يغضب. وقوله: ثم يقول 
يجوز رفعه ونصبه أيضًا إن عطف على (يعرف)؛ فإن عطف على (يغضب) تعيّن رفعه. 

(7) في هامش (ج): قوله: والأخيرء لعله تحريف. والأصل: والضمير خبرهاء وفيه تساهل في وقوع خبر (إن) 
أعرف من اسمهاء ولا يجوز أن يكون (أنا) اسم (إن) مؤخرًا؛ لأنه منفصل يختص بحال الرفع لا يتجاوزها إلى 
غيره كما في «الأوضح» وشرحه. انتهى. قلنا: وفي هذا التحريف نظرء لأن لفظة «الأخير» يراد بها اللفظ الأخير. 
وهوهنا الضمير (أنا». 

(1) في(ج): لوقدا. 

)0 في هامش (ج): قوله: وقد فقد شرط استعمال إلى آخره؛ وهو أن أفعل التفضيل يشترط لإضافته كونه بعض 
ما أضيف إليه. 


١ 


كاب الإيمان 19د » إرشَاد التَتاري 


على كلّ من سواه مُطْلَّقَاء لا على المُضَاف إليه وحده؛ والإضافة لمجرّد النّوضيحء فما ذكر” من 
الشّرط هنا لاغ؛ إذ يجوز في هذا المعنى أن تضيفه إلى جماعة هو أحدهم ؛ نحو : نبيّنا بَِاصَرةإتُم 
تعلق ريق" وان عضنوقة إلى خواضة نو سيم إقمى والذلمقيين ومخو ةا بورن ف انهم الدودية 
وأن تضيفه إلى غير جماعةٍ؛ نحو: فلانٌَ أعلمُ بغداد» أي: أعلم ممّن سواه. وهو مُختَصٌ ببغداد 
لأتها مسكئه أو منشوٌه. انتهى2. 

وهذا الحديث -كما قاله الحافظ ابن حجر - : من أفراد المصئّف. وهو من غرائب الصّحيح» 
لا أعرفه إِلّا من هذا الوجه؛ فهو مشهورٌ عن هشام فردٌ مطلقٌ من حديثه عن أبيه عن عائشة» ورواته 


8 
3 


كلهم أَجِلَاءٌ؛ ما بين بخاري» وكوف» ومدنئ. 


5 - باب مَنْ كرة أن يَعُود فى الكف ر كما بَكْرَة أن بُلقى فى الثار مِن الإيمان 


ولمًّا فرغ المصئّف من هذا الحديث المتضمّن لسؤال الصَّحابةٍ الرّسول بَِجِرةتَمْ الإذنَ لهم 
في الازدياد من العبادات؛ استلذاذًا لوجدانهم حلاوةً الطّاعة شَّرَعّ يذكر حديث: «ثلاثٌ مَنْ كنّ 
فيه وجد حلاوة الإيمان» فقال: (بابُ) ذكر كراهة (مَنْ كر أَنْ يَعْود0") أي: العَؤْد (في الكُفْر كمَا 
يَكْرَهُ أن مُلْقَى) أى: ككراعة الالقاء (في الثار من الإيقان) أي: من شعبه ولفظ ٠باب4‏ ساقمّا 
عند الأصيلئ» ويجوز تنوين «بابٌ» وإضافته إلى تاليه» وعلى كل تقديرٌ ف ١مَنْ)‏ : بعد 8 


و«من الإيمان»: خبره» و«أن)»: في الموضعين مصدريّة » وكذا ا(ما)ء ولمَنْ): موصولة27»» و(اكره 


(1) في هامش (ج): عبارة الحفيد على المطول عند قوله: ( أجل ما سواهما) فيه مناقشة؛ لأن أفعل التفضيل إذا أضيف 
فله معنيان؛ أحدهما: أن يقصد به الزيادة على من أضيف إليه» ويشترط أن يكون منهم. والثاني : أن يقصد به الزيادة 
المطلقة على ما سوى المضاف أو على المضاف إليه وحده؛ فالإضافة للتوضيح لا للتفضيل. 

(2١‏ في هامش (ج): أي : فمحل اشتراط كونه بعض ما أضيف إليه إذا قصد به التفضيل على جماعة مخصوصين» 
أما إذا قصد به التفضيل به مطلقًا أو لم يقصد به التفضيل أصلاً فلا. 

(7) في هامش (ج): يعود بمعنى يصير إلى العود. 

(4:) في هامش (ل): قوله: ذ«١من‏ مبتدأ» على حذف مضافء أي: كراهة من كره» الخبر محذوف دل عليه السّياق» 

أي : من الإيمان. 

في (ل): لومّن مصدريّة أيضًا»» وني هامشها: قوله: (ومّن مصدريّة» فيه نظرء فإنّه جعلها مبتدأ على حذف مضاف». 

ومن الإيمان» خبره ففي «كره» وما بعده ضمير يعود إليها لا إلى «مَن'؛ فهي اسمٌ لا حرفٌء فلا تكون مصدريّة: 

فالصَّوابٍ أن يقال: موصولة؛ واكره أن يعود؛ صلتهاء ولم يعدَّها في «المغني» ولا في «الأوضح» ولا في «الهمع' من 

الحروف المصدريّة وعبارة العينيّ: واامَنْا موصولة و”كره أن يعود/ صلتها. اع ش». 


1 


له 


للعلاهة القنطلاني #456 كاب الإيان 


أن يعود): صلتهاء وسقط لأبى الوقت «من الإيمان». 


و 6 1م 2 8 2 1 لم42 اش ا امي رقن ود 22 7 َ 
١‏ - حَدَثُنَا سَليْمَان بْنْ حَرْب قالَ: حَدَثْنَا شغبّة عَنْ قَنَادَةَ عَنْ أنّس ثرة. عن النَبَِ مزاش عط 
0 ا ع م ل د 00 لي ار 5 0 0 
قَالَ: «ثلاث مَنْ كنَّ فيه وَجَدَ حَلارَةَ الإيمَان: مَنْ كَانَ الله وَرَسُولهُ أَحَبّ إِلَيْهِ مِمّا سِوَاهْمَاء وَمَنْ أَحَبَّ 
عَبْدَا لَايْحِبّهُ إلا ينه» وَمَنْ يَكْرَهُ أَنْ يَعُودَ في الكفر بَعْدَ إِذ أَنْمَدَّهُاللهُ كَمَا يَكْرَهُ آَنْ يُلْقَى في النّارا. 


وبالسّئد إلى البخاريّ قال: (حَدَّثَنَا سُلَيْمَانُ بْنُ حَرْب) بفتح المُهملّة وسكون الرَّاء آخْرُه 
5 ابن بَجِيْلٍ : : بفتح المُوخّدة وكسر الجيم وسكون المُثِنّاة التّحتيّة آخره لام الأزديٌ 
الواشحجيئٌ ايكسر انين المضيهة والجاء اللغما »نسي إلى بطو م الأزده ايض ريم فاضي مكة, 
المُتوقٌ بالبصرة سنة أربع وعشرين ومئتين (قَالَ: حَدَنََاْ 2 شُعْبَةُ) بن الحجّاج (عَنْ قَعَادةَ) ابن دعامة 
(عَنْ أنسِ) وللأصيليّ زيادة: (ابن مالك»؛ كما في فرع اليو نينيّة» كهي (:2:. عَن الى مؤاشعدام 
قَالَ) : خصال (تَلَاثٌة0) أو ثلاثُ خصالء فعلى الأوّل: اثلاثُ» صفةٌ لمحذوفيء وعلى الثاني : 
معد ]كرو سَوَّغَ الابتداء به إضافته إلى «الخصال»» والجملةٌ اللّاحقة: : خبرٌه؛ وهي : :(مَنْ ك0" فيه فيه 
وَجَدٌّ) أي: أصاب (حَلَارَةَ الإِيمَانِ) باستلذاذه الطاعات؛ فيتحمّل”؟ في أمر الدّين المشقَّاتء 
ويُوثِرا» ذلك على أعراض”" الدُّنيا الفانية» وهل هذه الحلاوة محسوسةٌ أو معنويّة؟ قال بكإه 
قو" ويشهد للأوّل قول بلال: أَحَدٌ أحدّء حين عُذَّب في الله إكراهًا على الكفر» فمزج مرارة 
العذاب يخلاؤة الإيمان؛ وعند موتة أهله يقولون: واكرباه””! وهو يقول: واطرباه! غدًا ألقى 
الأحبّة؛ محمِّدًا وصحبه. فمزج مرارة الموت بحلاوة اللّقاء؛ فهي حلاوة الإيمان, فالقلب الصّلِيم 


(1) في هامش (ل): اثلاث» صفة لمحذوفء أي: خصال ثلاث؛ أو مضاف إلى «خصال» أي: ثلاث خصال. 
)2( في هامش (ج): أفهم أنه على الأول ليس مبتدأً. 

() في هامش (ج): قوله: من كن؛ أي : حصلن.؛ فكان تامة. 

(؛) في(م): «فيحتمل". 


(0) في (م): لويوفراء وهو تحريف. 


لال 


(5) في(م): «أغراض». 


(10) في هامش (ج): وعلى كونها معنوية ففيه استعارة بالكناية» شبه الإيمان بنحو العسل بجامع الالتذاذ؛ وأضاف 
ار الاو ا 
)0( وا 0 اي وري دن : ويجوز ضمُّها تشبيها بهاء الضميرء وكسرها 


كتَابُ الإيمَان 3م » إرشاد السّاري 


من أمراه العثلة والهرئ يذوق طم الإبهان ووتكوريه اكبايلوق الفها الطب ع العسل وهيزه 
من ملذوذات الأطعمة ويتنكّم بهاء ولا يذوق ذلك ويتنكم به إل (مَنْ كَانَ20 الله 0 
أَحَبّ0 إِلَيْه مِمّا سِرَاهُمَا) من نفس وولدٍ ووالدٍ وأهل ومال» وكلّ شيء؛ ومن ثمَّ قال: «ممًا» 
ولم يقل 4 عقو ليعة سن يعقل وب" لا يطل :39 عذلاك يعد حذة السلا ة ون حك نا 
وق الكواية التابقة اباب 3 ا [ح:7] (لا يُحِهُ إِلَانَّه) زاد في 
رواية أبي ذَرٌ: لوعو ماق تو «"اليونينيّة (و) كذا (مَنْ يَكْرَهُ أَنْ يَعُودَ في الكُفْ ره" بَعْدَ إِذ 
أَنْقَدَهُ اللّه)70) أي خلصه ان ونجّاه» زاد في رواية ابن عساكرٌ: (منه» (كُمَا 5-6 أَنْ يُلْقَى في 
النَارِ) وفي الرّواية السَّابقة: «وأن يكره أن يعود في الكفر كما يكره أن يُقَدَّفَ في النّار) [ح:15] 
ومن علامات هذه المتعئة: نصر دين الأسلام بالقولة والتفق بوالدمة عن الكريحة المقلمة؟ 
والتَّخلَقٌ بأخلاق الرّسول بَِِصِرةئَمْ في الجود والإيثار والحلم والصّبر والتّواضع» وغير ذلك 
مما ذكرته في أخلاقه العظيمة في «كتاب المواهب اللَّدنيّة بالمنح المحمّديّة»» فمن جاهد نفسه 
على ذلك ويد خلاو الإيمان» ومن وجدها املد الاعانت» وتسكل ف الدين المشات» بل 


(1) في هامش (ل): عبّر بالفم عن النّسان مجاراء والعلاقة المجاورة. انتهى شيخنا. 

00 في هامش (ل): قوله: إلا من كان...» إلى آخره لعلَّه حل معنّى لا إعراب. فإنَّ قوله: ١من‏ كان» في الحديث بدلٌ 
من «اثلاث»؛ أو خبر مبتدأ محذوف, ولا بد في الجمل النَّلاث من تقدير محذوف, أي : محبّة من كان لله ومحبّة 
من أحبٌ. وكراهة من كره؛ كذا قرّره الشَّمخَ زكرياء. ومقتضى كلام الشّارِح: أنَّ "من كان» إلى آخره استثناء 
مفرّغ. وأنّه بدل من فاعل فعلٍ منفيّ محذوف. 

ف في هامش (ج): أحب منصوب خبر كان. 

(5) في غير (ب): امَنْا. 

)2( في هامش (ل): أي : أن يصير إليه؛ كما تقدَّم في باب احلاوة الإيمان». 

(7) في هامش (ج): قوله: بعد إذ أنقذه الله هذا على حد قوله تعالى: #بَعَدَإِدْ َديَنَا4 [آلعمران: 4] قال السمين: 
«بَيْدَ) منصوب ب«لاترع 4 و 9 إِذ» هنا خرجت عن الظرفية للإضافة إليهاء وتصرفها قليلء وإذا خرجت عن 
الظرفية فلا يتغير حكمها من لزوم إضافتها إلى الجملة بعدها كمالم يتغير غيرها من الظروف في هذا الحكم. وقال 
البيضاوي: وقيل: إن 9إِدْ) بمعنى أن» بمعنى المفتوحة الهمزة؛ أي: بعد هدايتناء وهو تابع في ذلك للحوني. 
قال بعضهم: ولم نره لغيره ثم رأيت المغرب نقله عن أبي البقاء في قوله: إذ انتدب وضعفه فليراجع. هذا وفي 
«المشارق» و«المشكاة» من رواية الصحيحين عن أنس (بعد أنْ) والذي رأيته فيهما (بعد إذ). 

(10) اسم الجلالة ليس في (م). 


للعلمة القنطلافي 058 حاب الإيمّان 


ربّما يلتدٌ بكثير من المُؤلِماتء ولذلك تقريرٌ طويلٌ» فليُنظر في «كتتاب المواهب'» والله سبحانه 
يهنا لمن يشاء ماأيشتاء: 

وأنت إذا تأمّلت الاختلاف بين رواة حديث هذا الاب والسّابق؛ ظهر لك بما نبّهت عليه 
هناء مع النّظر في الإسنادين والمتن”" أنه لاتكريرٌ في سياقه له هناء لا سيّما والحديثٌ مشتملٌ 
على ثلاثة أشياءً: حلاوةٍ الإيمان المُبوَّبٍ لها فيما سبق» والمحبّة لله. وكراهة الكفر كما يكره 
أن يُلقَى في النار» وعليه يَوَبَء فللَّه درا المؤلّف من إمام! 


6- بابُ تَمَاضْل أَمْل الإيمَانِ في الأَعْمَالٍ 
ولمّا فرغ ينه من هذا الحديث المُتضمّن للخصال الثّلاث/: والئّاس يتفاؤتون فيهاء وبه 


بللضل الكفاضل: في الأافل »قوع يذكرااصلالأغمال بهفال«باباث ققاشل اخ الإيعان قي 
الأَعْمَالِ) أي : التّفَاضَلَ الحاصل , 7 الأعمال27» ولفظ: «باب» ساق عند الأصيلئ. 


؟؟ - حَدَّثَنَا إِسْمَاعِيلٌ قَالَ : حَدَّ3َ َي مَالِكُء عَنْ عَمْرو بْنِ ب يَحْيَى المَازِنِيَ عَنْ أَبيه» عَنْ أَبي 
شعيد الخَدريٌ نل عن العبِي ؤاضميةم قَاَ: ١يَذخْل‏ أل الجن الجنّة وَل لمر رهف يقُولُ اله 
تَعلَى : أَخْرجُوا مَنْ كَانَ في قَلْبهِ مِْقَالُ حَبةِ مِنْ خَرْدَلٍ مِنْ إِيِمَانِء فَبُخْرَجُونَ مِنْهَا قد اسْوَدُوا فَيُلْقَوْنَ في 

َهّر الحَيًا -أَوْ الحاو سك مَالِك- ؛ ََِبْدُونَ كَمَا تنبت الحِبّةُ في جَانِبٍ السّيْلِء أَلَمْ م تََ أَنّهَا تَخْرُجُ 


صَفْرَاء مُلَْويَده قال وَعَيْبٌ : حَدَّثَئَا عَمْرّو : «الحَيَّاةِ) وَقَالَ: ١خَرْدَلٍ‏ مِنْ خَيْرا. 


وبالسّند أوّل هذا المجموع إلى المؤلّف قال: (حَدَّدَنا إسْمَاعِيلُ) بن أبي أُّيس بن عبد الله 
الا صبحيئ”؟) المدنئ» ابن أخت إمام دار الهجرة مالكء وتُكلّم فيه كأبيه» لكن أثنى عليه ابن 


)١(‏ «والمتن»: سقط من (م). 

(9) في هامش (ج): الدر: بفتح الدال وتشديد الراء المهملتين؛ مصدر درَّ اللبن يدر ويدّر بكسر الدال وضمهاء 
ويسمى اللبن نفسه درًاء وهو هنا كناية عن فعل الممدوح الصادر عنه؛ وإنما أضاف فعله إلى الله قصدًا لإظهار 
التعجب منه؛ لأنه فعال منشئ العجائبء فمعنى قولهم: يِل دَرَهُ فَارِسّاء ما أعجب فعله. ويحتمل أن يكون 
التعجب من هذا اللبن الذي نزل به مثل هذا الولد الكامل في هذه الصفة. وقوله: من إمام تمييز من النسبة أو 
الاسم 

(؟) في هامش (ج): أي: في نفسهاء أو في ثوابها. 

(:) في هامش (ج): بفتح الهمزة والموحدة بينهما صاد مهملة ساكنة. 


١6 


كتابٌ الإيمَان 19د #4 إرَاد السَاري 


معين وأحمدٌء وقد وافقه على رواية هذا الحديث: عبدٌ الله بن وهب. ومعنُ بن عيسى عن 
مالك ء وليس هو فى «الكوكلةا» قالا لد قطي »مراع ري كا مني واو خرن المولت ايفتاعن 
غيره» فانجبر اللّين الذي فيه» وثُونُ إسماعيل هذا في رجب سئة سبع أو ستٌّ وعشرين ومثتين 
(قَالَ: حَدَّنَبِي) بالإفراد (مَالِكُ) هو ابن أنس الإمام (عَنْ عَمْرِو بْنِ 2 بن عمارة(2)؛ بفتح 
عين اعمروا (المَازِنِيَ”» المدنئ» المُتوقٌ سنة أربعين ومئةٍ (عَنْ أَبِيهِ) يحيى (عَنْ أَبِي سَعِيدٍ) 
سعد بن مالك (الخُدْرِيَ)"" بالدَّال المُهِمَلّة (ك» عَن النَّبِنَ مؤاشيدم) أنه (قَالَ: يَدْخُْلُ أَهْلُ 
الجَنِّا؛» الجَنّة) أي: فيها»» وعبّر بالمضارع العاراق لعن نيه الأبشال ايفين الخال 
لتحقّق وقوع الإدخال*" (2) يدخل (أَهْلٌ النَارِ النَارَه كُمّ) بعد دخولهم فيها (يَقُولُ الله َعَانَى) 
وفي روايةٍ: ١جبَرْصَ»‏ للملائكة: (أَخْرجُوا) بهمزة قطع مفتوحة أمرٌ من الإخراج”"» زاد في رواية 
الأصيلئ: «مِنَ الئّار) (مَنْ) أي : الذي (كَانَ في كَلبه) زيَادة على أصل التّوحيد(" (مِثْقَالَ حَبَّةِ) 
ويشهد لهذاقوله : «أخرجوا هن الَار من قال: لا إله إلّاالله» وعمل من الخيرنها يرن كذاكائ: 
مقدار حبّةٍ حاصلةٍ (مِنْ خَرْدَلة؟») حاصل وو رهاة) جالقكي جه التلوان "رالمله معنا 


() “عامس (ج) عازه بالعثم والتتشفيتء'واما بالك والتعليف؛ دأبي بنجتتارءة ؤاما بالفشع والتشديه 
فجمع ذكرهم في «التبصير). 

(؟) في هامش (ج): بكسر الزاي. 

مرق في هامش (ج): بضم الخاء المعجمة» وأما بكسرها فنسبة إلى قبيلة أخرى. 

(5) في هامش (ج): (يدخل أهل الجنة) قال العيني: فعل وفاعل. انتهى. وني «الفتح»: وللدارقطني من طريق 
إسماعيل وغيره: يدخل الله. 

)2 في هامش (ل): قوله: «أي: فيها» إشارة إلى أنَّ «الجنّة؛ نصب على المفعول به توسُعًا بعد حذف الجارٌ؛ لأنَّ 
الجنّة محدودة. وفي نحو ذلك ثلاثة مذاهب. انتهى شيخنا. 

6 في هامش (ج): يقتضي أن يُدخل من أدخل» ذ: (أهل الجنة) مفعول. ويؤيده رواية الدارقطني: «يدخل اللهك» 
ولا ينافيه قوله الآتي: ثم بعد دخولهم فيها؛ لأنَّ ذلك الطول إِنّما هو بعد حصول أثر الإدخال؛ وهو الدخول. 

إفو في هامش (ج): (أخرجوا) من الإخراج خطاباً للملائكة» ويجوز من الخروج وحينئزٍ يكون من كان منادى؛ أي : 
يا من كان. «كرماني». 

)2 في هامش (ج): قوله : زيادة على أصل التوحيد؛ مفهومه ليس مرادًا. 

(4) في هامش (ل): قوله: «من خردل...» إلى آخره أشار الشَّارِح به إلى أنَّ كلمة «من» في الموضعين متعلّقة 
بمحذوف؛ إذ لا يجوز تعلّقهما معاً بفعل واحدء نبّه على ذلك الكرمانيئ. انتهى شينخنا. 


للعلاهة القنطلاني 40 كتَابٌ الإيمان 
باعتبار انتفاء الزّيادة على ما يكفي, لا لأنَّ الإيمان ببعض ما يجب الإيمان به كافي؛ لأنّه عَلِمَ 
مَنْ عَرَفٌ الشَّرع أنَّ المُرَاد من الإيمان الحقيقة المعهودة».وفي رواية الأصيليع7 وَالحَمُوبي 
والمُستملي: «من الإيمان»؛ بالتّعريف. ثم إِنّ المراد بقوله: ١حبّةِ‏ من خردل» التَّمثِيلُ» فيكون 
عِيَارًا في المعرفة لا في الوزن حقيقةٌ؛ لأنَّ الإيمان ليس بجسم فيحصره الوزن والكيل» لكن 
باششكق مزوا امول قاد 4 ترا طوان مععود وتلق قدت باونل وواكسيو دان 
مُجعَل عمل العبد - وهو عرض في جسم - على مقدار العمل عنده تعالىء ثمٌ يُوزّنْ؛ كما صرّح 
به في قوله #«وكان في قليه من الخير ما يرن 490+ و تُمكّل الأعمال بجواهرة»: » فتّجِعَل في كفّة 
الحسئات جواهرٌ بِيضُ مشرقةً» وفي كمّة السّيّئات جواهرٌ سودٌ مظلمةً» أو الموزون”؟ الخواتيم» 
وقد استنبط الغزاليٌ من قوله : «أخرجوا م مق التار شن كان فاقلبه, ..» إلى آخره نجاةً من أيقن 
بالإيمان» وحال بينه وبين النُطق به الموت» قال: وأمّا من قدر على التُطق ولم يفعل حنَّى 
باذا جع إيقانه بالإينم او ابقلية ‏ تيسجتدل ذه بكرن امسامد مبه بنزلة اتماعه تعن الكل فلا 

يُخلّد في التّاره ويحتمل خلافه. ورجّح غيره الثّانيء فيّحتَاجٍ إلى تأويل قوله : «في قلبهك» 
فيدر فيه محذوف» تقديره: مُنضمًا إلى النُطق به مع القدرة عليه؛ ومنشاً الاحتمالين الخلاف 
في أنَّ النُطق0© بالإيمان شطرٌ» فلا ب بك الأيمام الأب وهر تدعت سمافةقن العلماءه واشتارة 


الإمام شمس الِأمَهَ(3) وفخر الإسلام20, أو شرط لإجراء الأحكام الدميوية فقط وهو مذهب 


)١(‏ «الأصيلئ»: سقط من (م). 

(؟) في هامش (ج): في كون الحديث صريحا فيما ذكر نظر» بل المتبادر من أن العمل نفسه هو الموزون. 

(*) في هامش (ج): قوله: (أو تمثل ...) إلى آخره؛ المراد من هذا أي ما ذكره المؤلف من جملة أوجه فقوله: أو 
يخلق الله أجسامًا مقدرة بقدر الحسنات والسيئات» ويميز إحداهما عن الأخرى بصفات تعرف بها فتوزن تلك 
الأجسام إلى آخره. 

(؛) في هامش (ج): أو الموزون إشارة إلى خلاف آخر. 

(5) في (م): «التلفظا. 

)١(‏ في(ب)و(س): «الدين». 

4 في هامش (ج): شمس الأئمة: المراد به عند الإطلاق السرخسي محمد بن أحمد أبو بكر الحنفي صاحب «المبسوط» 
وغيره؛ كان إمامًا حجة: لزم الإمام شمس الأئمة أبا محمد عبد العزيز الحَلْوَائيٌَ» مات في حدود الأربع مئة. 
وفخر الإسلام عند الإطلاق يراد به الإمام علي البزدوي الفقيه صاحب الطريقة على مذهب أبي حنيفة» لقبه 


أبو الحسن أخو القاضي محمد أبي اليسر» توفي في رجب سنة اثنتان» وقيل: إحدى وثمانين وأربع مئة. 


6١/١ 


كاب الإيمّان »م إريقتاد التتتاري 


جمهور المحقّقين» وهو اختيار السَّيخْ أبي منصور*"» والنصوص معاضدة لذلكء قاله 
المحتةا اونا اباي روا وي 0 شوادا 
كالحُمَوِ9) دوتقافين الكار لهو بضمٌّ »المقتاة لتحتيّة مبنيًا للمفعول (ني تَهّره" الحَيّا) 
-بالقصر- لكريمةً وغيرهاء أي: المطر (أو الحَيَاةٍ ا ة الفوقيّة جع إخرو! ونيز التورا يتن 
عمس فيه حَيِيَ (شَّكَّ مَالِكُ) وفي رواية ابن عساكرٌ: «يشكٌ) بالمُثئّاة!؟» التّحتيّة أوّلهء أي: في 

أيّهما الرّواية» ورواية الأصيليٌ من غير الفرع0»: «الحياء» بالمدّء ولا وجه له0). اعقب 
على الأولى؛ لأنَّ المُرَاد: كلُ ما تحصل به الحياة» وبالمطر تحصل حياة الزّرع؛ بخلاف 
لهات بعطا الحتدل» ولااإيفتى يب ا ا 

قوله: «فيُّلقَون في نهر الحياة» السّابق وبين لاحقه وهو قوله: (فَيَنْبْنُونَ) ثانيًا (كُمَا تَنْبْتٌ 
الحلكة 6 يكس الفيفلة وتعدي التركدة: أ ة كات ون اسعييف ا با لكي ولوك 
والمُرّاد/: البقلة الحمقاء(؛ لأنّها تنبت سريعًا (في جَانِبٍ السَّيْل» أَلَمْ تر خطابٌ لكل من 


(1) في هامش (ج): أبو منصور الماتريدي: بضم المثناة الفوقية» نسبة إلى ماتريد محلة بسمرقند» وهو الإمام 
محمد بن محمد بن محمودء كان يقال له: إمام الهدىء له كتاب في التوحيد» وكتاب في المقالات وتأويلات 
القرآن والرد على الكعبي والمعتزلة وغير ذلك توفي سنة ثلاث وثلاثين وثلاث مئة بعد وفاة أبي الحسن 
الأشعري بقليل. 

() فيهامش (ل): : جمع (احْمَمَةَ) بضمٌ أوّلهما : وهو الفحم والرّماد وكلُ ما احترق من النار. «تقريب الغريب» لابن 
صاحب «المصباح). 

(9) في هامش (ل): النَهَر؛ بالنّحريك ويسكن. «ترتيب»» والنّحريك أفصح. 

(4) في (م): «بالياء». 

(ه) من غير الفرع»: سقط من (م). 

30 في هامش (ل): قوله: ولا وجه له2» بل له وجه؛ لأنَّ الحياء بمعنى المطر» يمد ويقصر؛ كما في «القاموس) 

4 عاش لكام الحَبَةُ -أي: اا ل لولم ف البقول مر باط انيد 
ال ا ا 0 
بقوتء وفيه: اكما تنبت الحبة في حميل السيل). وبنحوه بهامش (ل). 

)2( في هامش (ل): وهي الرجلة؛ سُمّيت بذلك لأنّها تنبت في مجاري السّيل فيستأصلها. وفي هامش (ج): لعل هذا 
أحد استعمالين كما في متن «الأوضح»» والآخر إضافة البقلة للحمقاء على تقدير بقلة الحب الحمقاء. 


لعلاهة القنطلانٍ 7د» كناب الإيمَان 


يتأنَّى منه الرّؤية (أَنَّهَا تَخْرْجُ) حال كونها (صَفْرَا) تسد النّاظرَ وحال كونها (مُلْتَوِيَة)" أي: 
مُنعطِفةً مُنثنِية» وهذا مما يزيد الرّياحينَ حُسْنًا باهتزازه وتمايله؛ فالتّشبيه من حيث الإسراع 
والحْسْن؛ والمعنى : من كان في قلبه مثقال حبَّةٍ من الإيمان يخرج من ذلك الماء نضرًا متبخترًا 
كخروج هذه الرّيحانة من جانب السّيل صفراء متمايلة» وحينئلٍ فيتعيّن كون «ال) في «الحبّة) 
للجنسء» فافهم». وسيأتي مزيدٌ لذلك -إن شاء الله تعالى- في «صفة الجنّة والئّارا!» حيث 
أخرج المؤلّف هذا الحديث [ح:::10] وقد أخرجه مسلمٌ أيضًا في «الإيمان»» وهو من 
عوالي”" المؤلّف على مسلم بدرجةٍة؛»» وأخرجه النّسائيئ أيضاء وليس هو في «المُوطّأ»» وهو 
ها قطعة من اليك الآض إشاء الل تعالي بعورة الامم مباسلة 

وبه قال: (قَالَ وُمَيْبّ) بضمٌ أوّله وفتح ثانيه مُصِعْرًا آخره مُوحّدةٌ ابن خالد بن عجلان 
الباهليٌ البصريٌ: (حَدَّنَنَا عَمْرُو) بفتح العين» ابن يحيى المازنيٌ السَّابق قريبًا: (الحَيَّاقِ) 
بالجرٌ على الحكاية» وهو موافق لمالك في روايته لهذا الحديث عن عمرو .بن يحيى بسنده» 
ولم يشكٌ كما شلك مالك (وَقَالَ) وهيبٌ أيضًا في روايته: مثقال حبَّةٍ من (خَرْدَلٍ مِنْ خَيْرِ) بدل 
(من إيمان» فخالف مالكًا أيضًا في هذه اللّفظة» وهذا التّعليق أخرجه المصئّف مُسئَدًا في 
«الرّقاق» [ح:10570] عن موسى بن إسماعيل عن وُهَّيبٍِ عن عمرو بن يحيى عن أبيه عن أبي 
سعيدٍ به» وسياقه أتمٌ من سياق مالك*»» لكنّه قال: «من خردل من إيمانٍ» كرواية مالك» وفي 
هذا الحديث: الود على الترحتة؛ لمااتضكنه من بيان ضرر المعاصي مع الإيمان» وعلى 
المعتزلة القائلين بأنَّ المعاصي موجبةٌ للخلود في النّار. 


)١(‏ في هامش (ج): صفراء ملتوية؛ حالان متداخلتان أو مترادفتان. 

(؟) في هامش (ج): وفي باب فضل السجود من كتاب الصلاة. 

(؟) في هامش (ل): قوله: امن عوالي...) إلى آخره؛ لأنَّه هنا خماسي الإسناد عند البخاري» سداسيّه عند مسلم. 

0 في هامش (ج): لأنه خماسي الإسناد عند البخاري؛ سداسيه عند مسلم. 

(5) في هامش (ل): ونصّه: قال باشيم: «إذا دخل أهلٌ الجنّةٍ الجنّةّ وأهل النَارٍ النَارَ يقول الله بَؤْمِلَ: من كان في 
قلبه مثقال حبّة من خردل من إيمان فأخرجوه» فيخرجون وقد امتحشُوا وعادوا حُمَمّاء فَيلقَون في نهر الحياة 
فينبتون كما تنبت الحبّة في حميل السّيل؛ أو حميّة السّيل)؛ وقال النَّبِيْ باشيم: «ألم تروا أنَّهها تخرج صفراء 
ملتوية؟». انتهى من «الرّقاق21. 


كتَابٌ الإيمَان #ككرو» إرشَاد التاري 


ا 2 


*9؟ - حَدَنَنَا مُحَمَّدُ بْنُّ عُبَيْدٍ الله قَالَ : حَدَّنَا إِبْرَاهِيمُ بْنُ سَعْدِ عَنْ صَالِح عَنِ ابْنِ شِهَابٍ, عَنْ 
أبي أَمَامَةَ بْنِ سَهْلٍ أَنَهُ سَمِعَ أبَا سَعِيدٍ الخُذْرِيّ يَقُوِلُ : قَالَ رَسُوَلُ الله صزاش عم : ١بيْنَا‏ أَنَا نَائِمٌ رَأَيْتُ 
الئّاسَ يُعْرَصُونَ عَلَيَ» وَعَلَيِهِمْ قُمُضٌ مِنْهَا مَا يَبْلُعُ الّدِيَ» وَمِنْهَا مَادُونَ ذَِكَ وَعْرضٌ عَلَيَ عْمَرُ بْنْ 
ل ل اعيبم 


ب قن م ا ا ا اح 
ابن عوف بن عبد الحارث بن زهرة التَّابعيُ الجليل المد: دب سد 
ومن (عَنْ صَالٍِ) أبي محمّد بن كيسان الغفاريٌ المدنيي التَابعيٌ؛ المُتو9© بعد أن بلغ من 

مد حر الس ا ات 
الهمزة» أسعد, المُختلّف في صحبته» ولم يصمّ له سماعٌ» المذكور في الصّحابة لشرف الرُّؤية (بْن 
سَهْل) وللأصيلي وأبي الوقت زيادة: (ابن حُديفي» بضمٌ المُهمَلّة المُتوقٌ سنة مئةٍ(أَنهُ سَمِعَ أَبَا 
تبي شغدارن الاك «الخلاؤية) لاسا ل كره ‏ (يقرة؟ قال وهو الله ماش عيدم: بَْنَا) بغير ميم (أَنَا 
تَايِمُ ونث الئّاسَ)(9”" مِنَ الرّؤيا اللخلئكة عليه الأظهرء أو: مِنَ الرّؤية البصريّة» فتنصب7؟) 
مفعولًا واحدًا وهو «النّاس»» وحينئلٍ فيكون قوله: (يُعْرَصُونٌ عَلََ) جملة حاليّة» أو عَلَّميّة؛ مِنّ 
الرَأي؛ وحينئذٍ فتطلب مفعولين22»؛ وهما: «النّاس يعرضون عليَ» أي: يظهرون لي(" (وَعَلَيْهِمْ 


)١(‏ «المدنيئ»: سقط من (م). 

(؟) في هامش (ج): كذا بيض له الشارح كما في النسخ؛ ولعل وجه ذلك ما ذكر الحافظ في «تهذيب التهذيب» 
وعبارته: قال الحاكم: مات صالح بن كيسان وهو ابن مئة ونيف وستين سنة» وكان قد لقي جماعة من 
أصحاب النبي راشنم ثم بعد ذلك تلمذ للزهريء وتلقن عنه العلم؛ وهو ابن سبعين سنة» ابتدأ بالتعلم وهو 
ابن سبعين سنة. قال الحافظ: وهذه مجازفة قبيحة مقتضاها أن يكون صالح بن كيسان ولد قبل بعثة النبي 
ماش دم» وما أدري من أين وقع ذلك للحاكم؛ ولو كان طلب العلم كما حدده الحاكم لكان قد أخذ عن سعد بن 
أبي وقاص وعائشة» وقد قال علي بن المديني: لم يلق عقبة بن عامر. 

فة في هامش (ج): ويجوز رفع الناس على حد قوله: رأيت الناسُ ينتَجعون. 

(4) في(ب)و(س): ١فتطلب».‏ 

6 في هامش (ج): أي : فتتعدى لمفعولين كما ني "الأوضح'؛ وقوله: فتطلب مفعولاً واحداًء تفريع على البصرية. 

)00 في هامش (ج): عبارة البرماوي : يعرضون في موضع حال إِنْ جُعلت (رأى) بصرية. قال: أو حُلُميّة؛ وفيه نظلرٌ؛ - 


لعلهة القسطلانٍ (كد» للد 


قُمُضُ) -بضمٌ الأوّلّين- - جمع قميصء والواو للحال (ينْهَا) أي: من القُمْص (مَا) أي: الذي 
« لام به سمو و كن 
للمرأة والرّجلء والحديث يرِدُ على مَن خصّه بها(»» وهو هنا نُصِبَ مفعول «يبلغ»؛ والجارٌ 
والمجرور خبر المبتدأ الذي هو «الموصول»» وفي رواية أبي ذَرٌّ: «الدّذي) بفتح المُثلّئة وإسكان 
الدّال (وَمِنْهَا) أي: من القمُْص (مَا دُونَ دَلِكَ) أي: لم يصل إلى النّدي لقضره”" (وَعْرض عَلَّيَ) 

بضمٌ العين وكسر الرّاء مَبنيّا للمفعول (عُمَرُ بْنُ الخَطَّاب) بالرّفع نائبٌ عن الفاعل» 2# (وَعَلَيْهِ 
الو ل وا الل ا 
أو غيره» أو السّائل أبو بكر الصَّدَّيقَء كما سيأتي -إن شاء الله تعالى - في «التّعبير») [ح:04٠]‏ (قَمَا 
أَوّلَتَ) فما عجرت (ذَلِكَ يا رَسُوَلَ الله؟ قَال) بؤاطبيط: ولت (الدّينَ) -بالئّصب0)- معمول0© 
(أَوَلَتُ)7" ولا يلزم منه أفضليّة الفاروق على الصّدَّيق؛ إذ القسمة غير حاصرة؛ إذ يجوز رابعٌ (8) 
وعلى تقدير الحصر فلم يخصّ الفاروق بالئّالث ولم يقصره عليه؛ ولئن سلّمنا التشتخصيص به 
فهو مُعارّضُ بالأحاديث الكثيرة البالغة درجة التّواتر المعنويٌ» الدَّالةٍ على أفضليّة الصّدّيق» 
فلآ تُعَارها التحادء ولعن/ سلّمدا التّسَاوي بيْن الدّليلِينء لكن إجماع أهل الْشَئّة واللجماعة 


- فإنّها تمصب الجُرْأّين كما في قوله: 
زوع ركيخي شح ذامل “عجان اللبوزانكة اعون 

فخوق نف لةكاث كنار جدلة ررائ) علمية: 

(1) في هامش (ج): الغدي: بضم المثلثة وكسرها مع كسر الدال فيهما وتشديدهاء جمع ثدي بفتح المثلثة وسكون 
الدال. 

(؟) في هامش (ج): لعل التخصيص غير مسند للحديث لجواز أن يحمل على المجاز فيه. 

() في (ل): القلّته» وفي هامشها نسخة كالمثبت. 

(؟) في هامش (ل): قوله: «فما عبّرت» بتخفيف الباء الموحّدة؛ عَبَّرت الرّؤيا -من باب «قتل»- عَبْرَا وعبارة: 
فكّرتهاء والتّثقيل مبالغة» وفي التّنزيل : إِنَكْمْر لديا تبرقت 4 [يوسف: : 41]. المصباح2. 

20١‏ في هامش (ج): ويجوز رفعه مشاكلة للمبتدأً. 

0 في هامش (ل): قوله: ٠معمول‏ أوّلت' أي: مقدّرًا. انتهى شيخ الإسلام. 

(0) في هامش (ج): على نزع الخافض. 

(8) في هامش (ج): أي : غير الثلاثة المذكورة في قوله: !مِنْهامَ يبلُُ لدي وَمِنْهَا مَادُونَ لِك وَعُرضَ عَلَىَ عُمَدْا 
إلى آخره. 


كا 


كاب الإيمان تق إرشَاد السَاري 
على أفضليّته» وهو قطعيئٌ. فلا يعارضه ظَئُئ0". وفي هذا الحديث: التَّشبيه البليغ9»؛ و 
مَعبية الذين بالتجيضن لأنه سس غوؤة الإناة وكدالك الذي يعاطق الكانة زافيةالدلالة 


على التّفاضل في الإيمان» كما هو مفهوم تأويل القميص بالدّين» مع ما ذكره من أنَّ اللّابسين 
يتفاضلون في لبسه. 


ورجاله كلهم مدنيُون كالسّابق» ورواية”2 ثلاثة من التّابعين» أو تابعيّين وصحابيّين 
وأخرجه المصئّف أيضا فى «التّعبير) [ح-:7004] وفى (ذذ ) [ح:591"]ء ورواه مسلجٌ ؤ 

0 : 6 وي عمرا اح ورد قٍ 
«الفضائل»» والتّرمذيٌ» والنّسائيُ. 


ولمًا فرغ المؤلّف ذي من بيان تفاضل أهل الإيمان في الأعمال شَرَعَ يذكر ما ينقص به 
الإيمانء فقال: هذا (بابٌ) -بالتّنوين- فيه»: (الحَيَاءٌ) بالمدّ والرّفع قدا : خبره: (مِنّ 
الإِيمَانِ) وحديثه سبق» وفائدة سياقه هنا: أَنّه ذَكَرَ «الحياءً» هناك بِالتَّبِعيّة» وهنا بالقصد. مع 
فاكدة مغايرة الطّريق. 


- 


5 - حَدََّنَا عَبِدَ الله بْنُ يُوسُف قَالَ: أَخَْ خبَرَنَا مَالِكء عَنٍ ابن شِهَابِء عَنْ سَالِمٍ بْنِ عَبْدِاللو. عَنْ 


2-2 


أبيه: أن وَسُولَ الله مؤاشيددم مَرّ عَلَى رَجُلٍ مِنَ الأَنْصَارِ وَهُوَ يَعَظ أَخَاهُ في الحَيّاءِء فَقَالَ رَسُولُ الله 
صا ش عدم : «دَغْهُ قَإِنَّ الحَيَاءَ م مِنَ الإِيمَان). 


وَبَالكتَد إلى المؤلف قال: (حَدَّكَا عَبْدَ الل بْنُ يُوَسَْفَ) التَتيْسَيمْ السّابق (قَال: أَخْبْرَتَا) وفي 
رواية الأصيليئع: (حدَّثنا» (مَالِكُ) ولكريمة وأبي الوقت: «مالك بن أنس» أي: إمام دار الهجرة بال 
(عَنْ ابْن شِهَابٍ) محمّد بن مسلم الزُهريّ (عَنْ سَالِم بْن عَبْدِ الله) بن عمر بن الخطّابٍ القرشيٌ 


)١(‏ في هامش (ج): قال الكرماني: وهذا الجواب يستفاد من نفس تقدير الدليل» وهذه قاعدة كلية عند أهل 
المناظرة في أمثال هذه الإيرادات بأن يقال: ما أوردته إما مجمع عليه أو لاء فإن كان فالدليل مخصوص 
بالإجماعء وإلا فلا يتم الإيراد إذ لا إلزام إلا بالمجمع عليه. 

فرة4 في هامش (ج): قد يمنع كونه من التشبيه البليغ فإن المرئي نفس القمصء غايته أنه أوّله بالدين لمشابهته له في 
السثر: 

25 في هامش (ج): كذا بخطهء وقوله: أو تابعيين» عطف على الثلاثة . 

(4:) في هامش (ج): أي: في ذلك الباب. 


للعلاهة القسَطلاني 4 كاب الإيان 


العدوي» التََابعيَ الجليل» أحد الفقهاء السّبعة بالمدينة في أحد الأقوالء المُعوقٌ بالمدينة سنة 
ست أو خمس أو ثمانٍ ومئةٍ (عَنْ أبِيه) عبد الله بن عمر يك : (أَنَّ رَسْولَ الله مؤاشييسم مَرّ) أي : 
لجعاق وغل وَل م الأخضار ونشوع را حال كوه ويف لكان الثبى ارالكسية فالا 
امقس :لولم شيا بح اية 0 زف سان لتاب ,الت رموعدفه ك1 عد عرسااقاي 
أو يدم قال الرّاغب: وهو من خصائص الإنسان ليرتدع عن ارتكاب كل ما يشتهيء فلا يكون 
كالبهيمة» والوعظ : النُصح والنّخويف والتّذكير”"» وقال الحافظ ابن حجر: والأؤلى أن يُشْرَح 
بماعند المؤلّف في «الأدب المفرد/!؟ بلفظ : "يعاتب أخاه في الحياء» يقول: إنك تستحيي حتَّى 
كأنّه قد أضرٌّ بك» [ح:1118]. قال: ويحتمل أن يكون جمع له العتاب والوعظء فذكر بعض الدُواة 
مالم يذكره الآخرء لكن المخرج متَّحِدُ» فالظّاهر: أنّه من تصدّف الرّاوي؛ بحسب ما اعتقد أنَّ 
كل لفظ يقوم عقام الككر التهي. وتعلية العييةبديانه بعي متهي اللقة وان معني الرعظه 
الرَّجِرُء ومعنى العتب: الوجدٌء يقال: عتب عليه إذا وَجدّاه»؛ على أنَّ الرّوايتين تدلّان على 
معتّيين جليِّيّنء ليس في واحدٍ منهما خفاءٌ حنَّى يُفسّر أحدهما بالآخرء وغايته: أنَّه وعظ أخاه في 
استعمال الحياء وعاتبه عليه» والرّاوي حكى في إحدى روايتيه بلفظ: الوعظء. وفي الأخرى 
بلفظ : المعاتبة» وكلاهما صواب2(7., وقال اتيم : معناه الزّجر؛ يعني: يزجره ويقول له: 
لاتستحي» وذلك أنه كان كثير الحياء؛ وكان ذلك يمنعه من استيفاء”» حقوقه» فوعظه أخوه 


)0( في هامش (ج): وقال في "الفتح»: ولم أعرف اسميهما. 

دق في هامش (ج): عطف مغاير. 

() في هامش (ج): الواو في الموضعين بمعنى (أو) كما في الفتح»» وعبارة الراغب: الوَعْطّ : زجر مقترن بتخويف. 
وقال الخليل: هو التّذكير بالخير فيما يرق له القلب. 

(؛) كذا قال المؤلف رحمه الله الحديث في كتاب الأدب من الصحيح. 

(5) في هامش (ج): قال في «الفتح) في «باب القراءة والعرض على المحدث») ما نصه: وجد متحدة الماضي 
والمضارع مختلفة المصادر بحسب اختلاف المعاني يقال في الغضب: وجد موجدة؛ أي: بكسر الجيمء وني 
المطلوب: وُجودّاء وفي الضالة: وجداتاء وني الحْبّ: وَجدًا بالفتح, وفي المال: وجدًا بالضم. وفي الغنى : جدة 
بكسر الجيم وتخفيف الدال المفتوحة على الأشهر في جميع ذلكء وقالوا أيضًا في المكتوب: وجادة وهي 
عولية 

(1) «وكلاهما صوابٌ»: سقط من (س). 

,322( في (م): لاستيعاد). 


كاب الإيمَان سق إرشَاد الكَاري 
على ذلك (فَقَالَ) له (رَسُولُ الله اشم : دَعْه2'7) أي: اتركه على حيائه (فَإِنَ الحَيّاءَ مِنَّ الإِيمَانِ) 
لأنّه يمنع صاحبّه من ارتكاب المعاصي كما يمنع الإيمان؛ فسُمّيَ إيمانًا كما يُسمّى الشّيء 
باسم ما قام”') مقامه. قاله ابن قعيبة» ولاون»: تبعيضيّةٌ كقوله في الحديث الاعف «الخياء شعية 
من الإيمان» [ح:1] لا يُقَال: إذا كان الحياء بعض الإيمان فينتفي الإيمان بانتفائه؛ لأنَ1" الحياء 
من مكمّلات الإيمان» ونفيئ الكمال لا يستلزم نفي الحقيقة» والظّاهر: أنَّ الواعظ كان شاكًاء بل 
كان مُنْكِرًا؛ ولذا وقع التّأكيد ب«إِنَّ» ويجوز أن يكون من جهة أنَّ القصّة في نفسها ممّا يجب أن 
يُّهِتمٌ به ويُؤكّد عليه» وإن لم يكن نَمَةَ إنكار أو شَكُ. 

ورجال هذا الحديث كلَّهم مدنيُون إِلّا عبد الله2)» وأخرجه البخاريٌ أيضًا في «البرٌ والصّلة» 
[ح:1118]» ومسلمٌ» وأبوداوةء والتّرمذيُ» والنّسائي. 


2 موهددردس سرض 9 
َو 4 


4 باب : #دَإن تَابوأ وَأَقَامُوأ ألصَلؤة انوا لكر مَحَلوأْسِكَهُمْ‎ - ٠ 


هذا (بابٌ) بالتّنوين والإضافة» كما في فرع «اليونينيّة»» قال الحافظ ابن حجر: والتّقدير: 
اد دي قرلدا روات للد بكر لس ور رايا بتكنه او ع الباي لكر 
الكيقا جل غروضة عاك أموو الإيقاة ونيا أذ الأعبالامه الأثباة عسي 57 ذلك بالآية 
والحديث» 3«باب» بمفرده لا يستحق إعرابًا لأنّه كتعديد الأسماء من غير تركيب» والإعراب 
لا يكون إِلّا بعد العقد والتّركيب (لَن تَابْوَا4) أي: المشركون عن شركهم بالإيمان (لوَآفَامُوا 4) 


(1) في هامش (ج): وهو فعل أمر قل استعمال ماضيه؛ ومن القليل قراءة: (ماوَدَعَك) بالتخفيف. 

(0) في هامش (ج): المراد باسم ما يتسبب عنه. 

() في هامش (ج): قوله: لأن إلى آخره؛ علة للنفي في قوله: لا يقال إلى آخره. 

(5) أي: ابن يوسف التنّيسي. 

(5) في هامش (ج): قوله: وعورضء المعارض العيني؛ ويرد عليه أن الآية بمجردها لا يعلم الخصلة التي عبر 
عنها بالعوبة» فجعل الحديث تفسررًا لها أولاً ليبتقل منها ؤمن الحديث المفسر؛لها إلى أنَّ ما اشتملت غليه من 
أمور الإيمان. وقوله: افباب...) إلى آخره فيه أنه في "الفتح» لم يذكر أن لفظ الباب معرب؛ بل بين أنَّ على 
التنوين يتعلق به الظرف. وعلى عدم التنوين مضاف لمحذوف,. وكلّ من هذين لا يقتضي الحكم عليه 
بالإعراب؛ وإنما يقتضيه التركيب كما ذكر المعترض على أن التركيب لا مانع منه. بل هو واقع في كلامهم 
كثيرًا في مثل هذا الموضع» وجعله خبر مبتدأ محذوف أو نحوه؛ على أن جعل الباب ونحوه كتعديد الأسماء 
المسرودة معترض فإن القرينة دالة على تقدير العامل؛ فلا معنى لسرد العيني مجردة عن التركيب. اع ش"». 


للعلجة القسطلانٍ 4 كتاب الإيان 


أي/: أدّوا («ألصَّلَرَة4) في أوقاتها («رَءَائَوَا أيَكَرِءَ») أعطوها تصديقا لتوبتهم وإيمانهم 
(امَحَُو4) أي: أَظلِقُوا («سَيَهُم »|التوبة:0]) جواب التّرط في قوله: «فإن تابوا»» وفيه -كما 
قال القاضي البتهنار مع اذلير ا غلييان تارك الصّلاة ومانع الكاة لا مُخَلَّى ستبيلُه0).وْمُوَاد 
المؤلّف بهذا : الرَّدُ على المُرجئة”" في قولهم: إِنَّ الإيمان غيدُ محتاج إلى الأعمال. مع التّنبيه 
غلرة أن الأغاهال من الؤوسان 2 ١‏ 


8 - حَدَّتَنَا عَبْدُ الله بْنّ مُحَمَدٍ قَالَ حَدَنَنَا أَبُو رَفْحِ الحَرّمِئْ بْنْ عُمَارَةَ قَالَ : كنا شعية عن 


وَاقِدٍ بْنِ مُحَمَّدٍ قَالَ عار سن مه قَالَ: (أَم مِرْتُ أن أَقَاتِلَ 
0 /201ة لارام نلك ركرل الل وزيترا الكاذاء 1 يُؤْنُوا الرَّكَاءَ قدا فَعَلُوا 


ا موَالَهُمْ إَِا بحَنّ الإشلام؛ وَحِسَابُهُمْ عَلَى الله). 

وبالعينه إل اليو اف قال: (حَدَّثَنَا عَبْدٌ الله بْنُ مُحَمَّدِ) أي: ابن عبد الله ولابن عساكرٌ: 
«المُسِبَدِيٌ» بضمٌ الميم وفتح الثُون» وسبق (قَالَ: حَدَّثَنا أَبُو رَوْح) بفتح الرّاء وسكون الواوء 
واسمه: (الحَرَمِيئ) بفتح الحاء والوّاء المُهمَلَعَينَ وكسر, المي وتشديد المُثئاة المّحتيّةء بلفظ 
النّسبة» تغبت تغبت فيه ال» وتُحدّفء وليس نسبة إلى الحرّم* كما تُوهّم (بْنُّ عُمَارَةَ بضمٌ العين 
المُهمَلّة وتخفيف الميم» ابن أبي حفصة نابتٍ -بالنُون- العتكيئٌ البصريٌ» المُتوقٌ سنة إحدى 
وا زفان: اعدف شي بن الحجّاج (عَنْ وَاقِدٍ بْنِ مُحَمّدِ) بالقاف. زاد الأصيلئٌْ: 


)00 في هامش (ج): وجه الاستدلال أنه ورد الأمر بالقتل والأسر والحصر ثم علق تركها على التوبة عن الكفر وعلى 
إقامة الصلاة إيتاء الزكاة» فما لم يوجد هذا المجموعء يبقى الأمر المذكور بحاله؛ وهو جواز القعل على تارك 
الصلاة أو الزكاة» وخصّ تارك الزكاة من العموم هذا بدليل آخر. 

(5) في هامش (ل): بل يُقمَل إن ترك الصّلاة» ويُحبَس إن منع الزّكاة» ولا يقل إن لم يقاتل على ما تقرر في الفروع. 

() في هامش (ج): قوله: المرجكة» اشم فَاعِلٍ من أَرْجَأثهُ بالهَمز؛ أي: أخْرْئه؛ أنّهُمْ ل يَحْكُمُونَ عَلَى أَحَدٍ بِمَئْء في 
الدنيَابَل يُوَخَرُونَ الحُكْمَ إِلَى يَْم القِيَامَةِ «مصباح». 

4 في هامش (ج): كون ما ذكر مراد المصنف لا ينافي ما قرره في الفتح» من قوله في تفسير قوله إلى آخره. 

(5) في هامش (ل): قال في «الفتح»: وليس هو منسوبا إلى الحرم بحال؛ لأنّه بصريٌ الأصل والمولد والمنشأ 
والمسكن والوفاة. 

(5) في هامش (ل): قوله: «المتوقٌ سنة إحدى وثمانين» هكذا في عدة نسخ» وفيه نظرء والذي رأيته في العينئ»: 
توفي سنة إحدى ومئتين» وهو الصّواب؛ فليتأمّل. 


ل 


3 


كناب الإيمّان تفط إريكتاد التتاري 


يعني : ابن زيد بن عبد الله بن عمر» كما في فرع «اليونينيّة) كين00 (قال؛ 0 بلي 
محمّد بن زيد بن عبد الله (يُحَدَّتُْ عَنْ ابْنِ عْمَرَ) بن الخكّاب عبد الله يرك فواقدٌ هنا روى 
َنَّ رَسُولَ الله بزاشبيسم قَالَ: أَمِرْتُ) بضمٌ الهمزة لِمَا لم يُسمٌ فاعلّه 
(أن) أي: أمردي الل بن (أكَائِلَالكاس) آي بمقاتلة الكائن وهو من :العام اللدئ اأرايت.نه 
الخاصٌ» فالمُرَاد ب«النّاس»: المشركون من غير أهل الكتابء ويدل له رواية النّسائئٌ 
بلفظ : قورت أن أقامل المتشركين»؟ أو المزاد مقاملة "أجل +الكنات"»(حتجح)أئ: "إلو أن 
لَوَشْهَدُوا آن له إلة إلاالنة وذ تهنا رعول الله )جتن (لقيوا الكلاة البفروفة 
بالمُداوَمَة على الإتيان بها بشروطها (3َ) حنّى (يُؤْتُوا الزَّكَاة المفروضة”"» أي: يعطوها 
لمستحقّيهاء والتّصديق برسالته بَلِِضِرةإتم يتضمّن التّصديق بكلٌ ماجاء به وفي حديث أبي 
هريرة في «الجهاد» الاقتصار على قول: ١لا‏ إله إلا الله) [ح:1447] فقال الطّبريُ : إِنّه بِاسِرة كم 
قاله في وقت قتاله للمشركين أهل الأوثان؟» الذين لا يقرُون بالتّوحيدء وأمّا حديث الباب 
ففي قتال*© أهل الكتاب المقرّين بالتّوحيد» الجاحدين لنبوّته عمومًا وخصوصاء وأمًا 
حديث أنس في أبواب «(أهل20 القبلة»): الوضلوا صلاتنا واستقبلوا قبلتنا وذبحوا ذبيحتنا» 
[ح:32؟] فيمن دخل الإسلام ولم يعمل الصّالحات”©؛ كترك الجمعة والجماعة” فيُقاتل 
حمَّى يذعن لذلك (فَإِذَا فَعَلُوا ذَلِكَ) أو أعطوا الجزية» وأطلق على القول «فعلًا» لأنّهِ فعل 


عن أبيه عن جد أبيه: ( 


000 «اكهي) : سقط من (س). 

(؟) في هامش (ج): أي: دون غيرهم لما يأتي من جمل حديث الباب؛ أي: فهو باق على عمومه. قال في «الفتح 
المبين»: وإنما لم تدخل الجنء مع أن لفظ (الناس) قد يشملهم كما قاله الجوهريء ورسالته عامة لهم 
إجماعًا؛ لأنه لم يرد أنه اشيم قاتل نوعا منهم داعيًا للتوحيد إجماعا كما فعل ذلك بالإنسء وإنما الذي 
جاء: أن جماعاتٍ منهم كجن نصيبين وغيرهم أسلموا على يديه ساسم من غير قتال. انتهى. فعدم قتاله لهم 
دليل على أنهم غير مرادين في الآية وإلا لقاتلهم؛ فإنه لا يترك ما أَمِر به. 

() في هامش (ج): المفروضة: صفة مخصصة في الصلاة» ولازمة في الزكاة فإنها لا تكون إلا فرضا. 

ف في (م): «الأديان»؛ وهو تحريف. 

(6) «قتال»: سقط من (س). 

(5) «أهل)»: سقط من (م). 

(0) في (ل): «بالصالحات". 

فثك في هامش (ل) نسخة: (والجهاد). 


للعلاهة القسطلان 3 كتاب الإيمَان 


اللُسان اوهو« مو اباب:تغليب الافنين1) علن الواجدا(عضهؤا) آي :تفظو ومذغوا ريني 
دِمَاءَهُمْ وَأَمْوَالَُم) فلا تُهِدَرُ دماؤهم ولا تُستّباح أموالهم بعد عصمتهم بالإسلام بسبب من 
الأسباب (إِلَّا بحن الإِسْلام) من قتل نفسء أو حدٌ» أو غرامةٍ بمتلفي. أو ترك صلاة (وَحِسَائِهُمْ) 
بعد ذلك (عَلَى الله) في أمر سرائرهم» ونا نحن فإنّما نحكم بالظّاهِرء فتعاملهم بمُقتضّى 
ظواهر أقوالهم وأفعالهم» أو المغنى :هذا القتال وِْهَدة العضمة إِنَمَا هما بَاععَبَارَ أحكاء الدّنيا 
المتعلقة بعاة وآقا نوو تحر م النيثة والكار والكزاحة والكقاب ققفواقة إلى الله تقالى: 
ولفظة: «على» مشعرةٌ بالإيجاب فظاهره غير مُرَادِء فإمًا أن يكون المُرّاد: وحسابهم إلى الله أو لله 
أو أنه يجب أن يقعء لا أنَّه تعالى يجب عليه شيةٌ؛ خلافًا للمعتزلة القائلين بوجوب الحساب 
عقلاء فهو من باب التّشبيه له" بالواجب على العباد في أنّه لا بّ من وقوعه واقتصر على 
الصّلاة والرّكاة لكونهما أَّا للعبادات البدنيّة والماليّة» ومن ثمّ كانت الصّلاة عماد الدّين» 
والرّكاة قنطرة الإسلام. 

ويُوْخَّذ من هذا الحديث: قبول الأعمال الظّاهرة» والحكم بما يقتضيه الظَّاهِرء والاكتفاء في 
قبول الإيمان بالاعتقاد الجازم؛ خلاًا لمن أوجب تعلّم الأدلّة» وترك تكفير أهل البدع المقرّين 
بالتّوحيد الملتزمين للشّرائع » وقبول توبة الكافر من غير تفصيلٍ بين كفر ظاهر أو باطن. 

وفيه: رواية الأبناء عن الآباء» وفيه التّحدِيث والعنعنة والسّماعء وفيه الغرابة مع اتّفاق 
الشَّيخْينَ على تصحيحه؛ لأنَّه تفرّد بروايته شعبةٌ عن واقدٍء قاله ابن حبّان» وهو عن شعبة 
عزيزٌ» تفرّد بروايته عنه حَرّمِيٌ المذكور, وعبدٌ الملك بن الصّبّاح» وهو عزيرٌ عن حَرَمِيَ» تفرّد 
به عنه/ المُسَْديُ» وإبراهيمٌ بن محمّد بن عرعرة» ومن جهة إبراهيم أخرجه أبو عوانة وابن 
حبّان والإسماعيليٌ وغيرهم» وهو غريبٌ عن عبد الملكء تفرّد به عنه أبو غسّانَ(؟» مالك بن 
عبد الواحد شيحُ مسلمء وليس هو في «مُسئّد أحمد» على سعته. قاله الحافظ ابن حجرء 


)١(‏ «هوا: سقط من (م). 

(؟) في هامش (ج): فيه مسامحة؛ إذ الصلاة مشتملة على الفعل أيضاء فلو حذف قوله: على الاثنين لكان أولى كما 
في ١الفتح).‏ 

() «له): سقط من (ب). 

:)0 في هامش (ل): «أبو غسان" بالصَّرف وعدمه. انووي/. 


١م‎ 


كاب الإيتان مق إرقتاد التتاري 


وأخرجه البخاري أيضا في «الصّلاة) [ح:027] كما سيأتي إن شاء الله تعالى بعون الله وقوَّته. 


- باب مَنْ قَالَ: إنَ الإيمَانَ هُوَ العَمَل ؛ لِقَوْلِ الله تَعَالَى : « وَيَنْكَ للْدئّة الى وفوا يما مقر 
مرت » وَقَالَ عِدَةَ مِنْ أَهْلِ العم في قَولِهِ تَعَالَى : ( ميلك لَتَلتَهْم أبن عَبَايسمثنَ 4 عَنْ 
لا لَه إلا الله وَقَالَ : «لِيئل مدا َعم لِالمَِلُونَ » 


ولمًا فرغ المؤلئف من التّدبيه على أنَّ الأعمال من الإيمان ردًّا على المرجئة شَرَعَ يذكر أنَّ 
الإيمان هو العمل؛ ردًّا على المرجئة حيث قالوا: إِنَّ الإيمان قولٌ بلا عمل» فقال: (بابٌُ) بغير 
تنوين لإضافته إلى قوله20: (مَنْ قَالَ: إِنَ الإِيمَانَ هُوَ العَمَلْ؛ لِقَوْلِاللوتَعَانَى) ولأبوي ذَرٌّ والوقت: 
«ْص»: (ل وَيَركَ )4) مبتدأ» خبره: («اللَنّةالَىَأورِئْتمُوعَا #) أي صبرت لك إركاء فأظلق الإرث 
يجار اهو 18 الإمطاء لدتو الاأستسفاق وآى الشركك: الكل ركان له ميت ونه ولك توه دع 
فانتقل منه إلى المؤمن» وقال البيضاويٌ: شبّه جزاء العمل بالميراث لأنّه يخلفه”؟) عليه العامل» 
والإشارة إلى الجنّة المذكورة في قوله تعالى : « أَدْخُلْوالْجَمَد ارفج تحرو 04 [الزخرف: ]7١‏ 
والجملة”© صفةٌ ( ٍاَلجَمَةٌ4 أو الْجَنَّة4 صف للمبتدأ الذي هو «يالك » وَماألَأورنشْمُوعَا4 
ل أخرى. والخبر: («يِمَاكُثْرٌ تعَعَلوْت 4 [الزخرف: ؟7]) أي : تؤمنون» و«ما»: مصدريّةٌ أي : 


بعملكم» أو فوطلولة أي : بالذي كنتم تعملونه» والباء للملابَسة» أي: أورثتموها ملابسة 


)00 في هامش (ج): على حذف مضاف؛ أي: باب دليل قول من قال إلى آخره. 

(؟) في هامش (ل): وعبارة القاضي: 9 وَيَلْكَ4 إشارة إلى الجنَّة المذكورة» وقعت مبتدأ ولَلَسَّهُ 4 خبرهاء و«الََ 
أُوِنُتُمُوهًا 4 صفتهاء أو «لَلَنَّهُ4 صفة 9تِك 4. و للق 4 خبرهاء أو صفة (لْلْسَّهُ 4 والخبر لبِمَاكْتُرَسَمَوْنَ 4 
[الأعراف: +4] وعليه تتعلّق الباء بمحذوف لا ب #أُورِنُْمُوهَا). 

(*) في(م): اعلى». 

(:) في هامش (ل): قوله: ١يخلفه)‏ مضارع «خلفه) إذا صار خليفة له و«العامل» فاعله» وضمير «يخلفه» للفعل» 
وضمير «عليه» للجزاء, أي : يخلفه ثانياء أو مستوليًا على ما ناله من جزاته بفضل الله تعالى. 

)20 في هامش (ج): أي: تسرون سروراً يظهر حباره -أي: أثره- على وجوهكم. أو تتزيئون من الحبر وهو حسن 
الهيئة» أو تكرمون إكراماً يبالغ فيه» والحبرة المبالغة فيما وصف بجميل. بيضاوي. 

)١(‏ في (ل): «فالجملة»؛ وفي هامشها: قوله: «فالجملة... إلى آخره» فيه مسامحة. والأولى أن يقول: والاسم 
الموصول صفة «الَْنّهُ4 ولٍأوْردْتّمُومَا4 صلته وهِيمَآكُْتُرٌ)... إلى آخره متعلّق بالفعل: فهو وصف بالمفردء 
لا الجملة. انتهى شيخنا شبراملسي. 


للعلامة القنطلاني 2033 كاب الإيمّان 


لأعمالكم. أي: لواب أعمالكم. أو للمقابلة؛ وهي التي تدخل على الأعواض كاشت, 
بألفيء ولا تَنَافيَ بين ما في(" الآية وحديث: «لن يدخل أحدٌ الجنّة بعمله» [ح:5:7] لأنَّ 
المُثبّت في الآية الدّخْولٌ بالعمل المقبولء والمنفئ في الحديث دخولها بالعمل المُجرّد عنه» 
والقبول إنَّما هو برحمة'" الله تعالى» فآلَ ذلك إلى أنَّهِ لم يقع الدّخول إِلّا برحمته ويأتي مزيدٌ 
لذلك إن شاء الله تعالى في محلّه بعون الله وقرّته. وقد أشبعتٌ الكلام عليه في «المواهب»» 
(وَقَالَ عِذّة) -بكسر العين وتشديد الدَّال- أي: عددٌ (مِنْ أَمْل العِلْم) كأنس بن مالك 
يما رواه ارمق مرقوطا باتطاياكرة ملي وإبن عم هما ارد الطبرئُ في اتفسيره)» 
والطّبرانيْ في #الدعاء» لهء ومجاهدٌ فيما رواه عبد الرَّرَاق في اتفسيره» (في قَوْلِِ ََالَى) وني رواية 
الأصيليّ وأبي الوقت: «بَرّصن»: («اهوْرَيْلَكت 4) يا محمد («لَسْتَلْتَهُمَ 4) أي: المقتسمين9؟)؛ 
جواب القسم مُكَدًَا باللّام <أَبَمْوِنَ 4) تأكيدٌ للضمير في «لتَعَلتهُرَ 4 مع الشُمول في أفراد 
المخصوصين (7 حَمَامنوايحَمَلُونَ 4 [ [الحجر: 92 -4] عَنْ لا إِلَه إِلّا لله) وفي رواية : (عن قول : لا إله إِلّا الله» 
وسقط لأبوي ذَرٌّ والوقت والأصيليٌ لفظ «قول»» ولفظ رواية ابن عساكرٌ: «قال: عن لا إله إلا الله» 
تخ ”قال«التووها المعق :"لتدالتهم عت اليم كلها الح يعدلق بها التكليف» فزن مق 
خصٌ بلفظ التّوحيد دعوى تخصيص بلا دليل» فلا تقبّل. انتهى. ومُرّاده -كما قاله صاحب 
اعمدة القاري»2*0-: أن دعوى المخصيص بلا دليلٍ خارجيّ لا تُقبَل لأنَّ الكلام عامٌ في السُؤال 
عن التَّوحيد وغيره» فدعوى النّخصيص بالتَّوحيد تحتاج إلى دليل خارجئّ؛ فإنٍ استدل 
بحديث لثمي فقد ضَعْفٌ من جهة ليثء وليس التّعميم في قوله: لِأَجمنَ4 حتّى يدخل فيه 


)1( في (م): (باءي»). 

(0) في(ب)و(س): لمن رحمة). 

فيه في هامش (ل): عطف على «قول الله"؛ والتّقدير: لقول عِدَّة فالفعل مؤوّل بالمصدر بلا سابك؛ وهو قليل. 

5( في هامش (ل): قال القاضي البيضاويٌ: «المقتسمون' هم الاثنا عشر الذين اقتسموا مداخل مكَّة أيَّام الموسم 
يُنفْوا النّاس عن الإيمان بالرّسول يه فأهلكهم الله يوم بدرء أو الرّهط الذين اقتسموا -أي: تقاسموا- على 
أن يبيّتوا صالحًا ل أو أهل الكتاب. انتهى. أي: الذين آمنوا ببعض وكفروا ببعض في أهل الكتاب ؛ كما يأتي 
ذلك في كلام الشّارح في التّفسير. 

(45) في هامش (ل): هو الشيخ العينيٌ. 


كاب الإيتتان »4 إرركتاد التتَاري 


المسلم والكافر لكونه مخاطبًا بالتَّوحيد قطعًاء وبباقي الأعمال على الخلاف. فالمانع من 
النّاني يقول: إِنّما يُسألون عن التّوحيد فقط للاتّفاق عليه. وإنَّما التّعميم هنا في قوله: «عَنًا 
كَانوا يسَمَنُونَ 4 فتخصيص ذلك بالتّوحيد تحكمٌ: ولا تَتَايّ بين هذه الآية وبين قوله تعالى: 
جَوْميِذِلَاِضْكَرْسَدَيْوِِنْنُ وَلَاجحَآةٌ 4 [الرحمن: 01] لأنَّ في القيامة مواقفٌ مختلفة» وأزمنةً متطاولة» 
فى موقن أو زمان يُسَألِوت+ وف الْْرنَ لآ يُسَالُون+ أو لآ وُسألوة سوال استغبار بل سوال توبيخ 
(وَقَانَ)"" الله تعالى» وسقط لغير الأربعة لفظ «وقال»: ((لِيئْلٍمَدَا4) أي: لِتَيْل مغل هذا 
الفوز العظيم (لمَليَعَمَلٍ الْمَِمِلُويَ 4 [الصافات: )]3١‏ أي : فليؤمن المؤمنونء لا للحظوظ الدكيوكة 
المَشُوبة بالآلام السّريعةٍ الانصرام» وهذا يدل على أنَّ الإيمان هو العمل» كما ذهب إليه 
المصئّف. لكنّ اللّفْطَ عامٌ» ودعوى الشّخصيص بلا برهان لا تُقَبَلَء نعم ؛ إطلاق العمل على 
الإيمان صحيحٌ من حيث إِنَّ الإيمان هو عملٌ القلب» لكن لا يلزم من ذلك أن يكون العمل من 
07 نفس الإيمان: وغرضٌ البخارئ من هذا الباب وغيرة+ إثبات أن العمل/من أجزاء الآيمان؛ 
ردًّا على من يقول: إِنَّ العمل لا دَخْلَ له في ماهيّة الإيمان» فحينئزٍ لا يتمُ مقصوده على ما لا 
يخفى» وإن كان مُرَاده جواز إطلاق العمل على الإيمان فلا نزاعً فيه؛ لأَنَّ الإيمان عملٌ القلب؛ 
وهو التّصديق» وقد سبق البحث في ذلك. 


5 - حَدَّكَنَا آَحْمَدُ ابْنُ يُونْس وَمُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ قَالَا: حَدَّتَنا إبْرَامِيمُ بْنُ سَعْدٍ قَالَ: حَدَّتَنا 
ابْنْ شِهَابٍ, عَنْ سَعِيدٍ منوز لكيه عن اباي :أنمَسُوَلَ الإسؤاذييام سَئِل: أي العمل أفَضل؟ 
قَالَ اإسعان باش وقول 2 ثم مَاذَا؟ قَالَ : «الجِهَادُ في سَبِيل اللو. قِيلَ: ؟ ثُمَّ مَاذَا؟ قَالَ: : احج 


مَبْرُورًا. 


ع 
- 


21 السّابق أوَّلَ هذا التَّعلِيةٍ إلى المؤلف قال (حَدتننًا أحهد ابن بوم 20) نسنية 


)١(‏ في هامش (ل): جعل الضّمير في «قال» الله بَدْمنَء وجرّز فيه البيضاويُ أن يكون راجمًا للمؤمن؛ وعبارة 
«الفتح»: يحتمل أن يكون قائل ذلك المؤمن الذي رأى قرينة» ويحتمل أن يكون كلامه انقضى عند قوله: 
«َالْمَوَرُالْمَظِيِمٌ 4 [الصّانات:0]» والذي بعده ابتداء في قول الله بَمْمنَ لا حكاية عن قول المؤمن؛ ولعلَ هذا 
هو السّرٌ في إبهام المصئّف القائلء والله أعلم. انتهى بحروفه. 

020( في هامش (ل): قوله : "ابن يونس» تكتب ألف ابن هنا؛ لأنَّ «ابن» هنا ليس واقعًا بين علمين أحدهما أب للآخر حقيقة. 


لغّدة القسطلَانٍ مه كتاب الإيتان 


إلى جدّه لشهرته به؛ وإنما اسمٌ أبيه: عبدٌ الله اليربوعيئ التّميمِيْ الكوف» المُتوقٌ في ربيع 
الآخر سنة سبع وعشرين ومئتين (َ) كذا حدَّثئنا (مُوسَى بْنُ إِسْمَاعِيلَ) المنقريُ -بكسر 
الميم- السّابق (قَالَا) بالتثئية: (حَدَّثَنَا إِْرَاهِيمُ بْنُ سَعْدِ) بسكون العين» ابن إبراهيم بن 
عبد الرّحمن بن عوفي2" السّابق (قَالَ: حَدَّثَنَا ابْنُ شِهّابٍ) محمّد بن مسلم الزهري (عَنْ 
عيرهازن الكندكي) بصة لمم وبل المتكاء الكسيفةى زالميع ويه أشين وكان يكرنهد ايخ 
حَزْنِ؛ بفتح المُهمَلّة وسكون الزَّايء إمام التّابعين في التَّرع وفقيه الفقهاء؛ المُعوقٌ سنة 
ثلاث أو أربع أو خمس وتسعين» وهو زوج بنت أبي هريرة» وأبوه وجدٌّه صحابيّان (عَنْ أَبِي 
مير عبد الرّحمن!" بن صخر #: (أَنَ رَسُولَ الله بؤاشييتم سُئْلَ) بالبناء للمفعول؛؟ في 
محل رفع خبر أن انع السّائل وهو أبو ذرٌ وحديثه في «العتق) [ح:2018]: (أَيُ العَمّل 
أَفْضَْ ؟) أي: أكثر ثوابًا عند الله تعالى» وهو فيفدا وخبرٌ (قَالَ) ولغير الأربعة وكريمة: 
«فقال» شعي : هو (إِيمَانَ بالله وَرَسُولِهِ. قِيل: ثُمَّ مَاذًَا؟) أي: أي شيء أفضلٌ بعد الإيمان 
الله ورسوله”*2؟ (قَال) لصتم : هو(" (الجهّادُ في سَبِيل اللِ) لإعلاء كلمة الله أفضلٌ لبذله نفسّه 
(قيلَ: 0 مَاذَا) أفضل؛ ؟ (قَال) بَرِضّدة تم : هو (حَجّ مَبْرُورُ) أي : مقبولٌ» أي: لا يخالطه إثم أو 


(1) في هامش (ج): قوله: ابن إبراهيم بن عبد الرحمن إلى آخره؛ هذا ما في خط المصنف وهو الصواب. وأما قول 
الكرماني: و إبراهيم بن سعد وهو سبط عبد الرحمن بن عوف؛ فصواب أيضًا؛ لأن سعدًا سبط عبد الرحمن. 
() في هامش (ل): قال الكرمانيٌ : قال الإمام أحمد ابن حنبل : سعيد أفضل التَّابعين... إلى أن قال: وقال النّوويُ 
في «تهذيب الأسماء»: وأمّا قولهم: إِنّهِ أفضل التّابعين فمرادهم أفضلّهم في علوم الشَّرِع وإلّا ففي «"صحيح 
مسلم» عن عمر بن الخطّاب قال: سمعت رسول الله بزاشيام يقول: (إِنَّ خير التّابعين رجلٌ يقال له: أويس» 

وبه بياض» فمروه فليستغفر لكم". 

() في (م): اعبد الله1. 

(5) في(م): اللمجهول». 

١‏ في هامش (ج): قال في المغني»: ماذا تأتي في العربية على أوجه, أحدها: أن تكون ما استفهامًاء وذا إشارة نحو 
ما ذا التواني؟ الغاني: أن تكون ما استفهامّاء وذا موصولة؛ وهو أرجح الوجهين في (وَيسعَلُوئلك مَاذَْفِسُونَ ل 
َلْمَغْوَ 4 [البقرة: 215] أي : الذي ينفقونه العفو. الثالث: أن يكون ماذا كله استفهامًا على التركيب كقولك: لماذا 
جئت إلى آخره. وظاهر حل الشارح مبني على الوجه الأول. 

(1) في هامش (ل): قوله: «هو؛ الأولى عدم ذكرها؛ لأنَّ ما في المتن جملة تامّة بتقدير الخبرء والمعنى: ثمّ بعده 


الجهاد. اع ش». 


كاب الإيمّان 5:9 »© رشنا التتاري 


لارياءَ فيه» وعلامة القبول: أن يكون حاله بعد الرّجوع خيرًا مما قبله؛ وقد وقع هنا الجهاد بعد 
الإيمان» وفي حديث أبي ذَرٌ: لم لكر الحجَّ وذَكَرَ العتقّ [ح:2018] وفي حديث ابن مسعودٍ بدأ 
بالصّلاة ثم البرّ ثم الجهادٍ [ح:2286] وفي الحديث السّابق [ح:١٠]‏ ذكر السّلامة من اليد واللْسانء 
وكلّها في الصّحيح»» وقد أجيب: بأنَّ اختلاف الأجوبة في ذلك لاختلاف الأحوال والأشخاص» 
ومن ثم لم يذكر الصّلاة والرّكاة والصّيام في حديث هذا البابء وقد يُقَال: خير الأشياء كذاء ولا 
يراد أنّه خيرٌ من جميع الوجوه في جميع الأحوال والأشخاص. بل في حال دون حالء وإِنَّما قدَّم 
«الجهادً» على «الحجٌّ» للاحتياج إليه أَوّل الإسلام» وتعريف «الجهاد») باللّام دون «الإيمان» 
و«الحجٌ) : ما لأنّ المُعرّف بلام الجنس كالئّكرة في المعنى» على أنه وقع في مُسئّد الحارث بن 
أبي20 أسامة»: «ثمّ جهادٌ» بالتّدكير» هذا من جهة النّحوء وأنًّا من جهة المعنى2) فلأنٌ «الإيمان» 
و«الحجٌ) لايتكرّر وجوبُّهما فَنْوّنا للإفراد» و«الجهاد) قد يتكرّر فَعْرّفَء والتّعريف للكمال. 
وفي إستاد هذا الحديث أربعةٌ كلهم مدنيُون» وفيه شيخان للمؤلّفء والتّحديث والعتعنة» 
وأخرجه مسلمٌ في «الإيمان»» والنّسائيٌ والتّرمذيٌ باختلافي بينهم في ألفاظه. 
9 - بابٌ: إِذَا لَمْ يَكْنَ الإسْلَامُ عَلَى الحَقِيمَة وَكَانَ عَلَى الإستِسْلام أو الخَؤْف مِنَ القَمْل ؛ لِقَْلِ 
تَعَالَى : «دَالتِالْاَرَابُءَامَنَا لل مومِسُوأ ولككن فووا أمَكمْنَا4 فَإِذَا كَانَ عَلَى الحَقِيقَةٍ فَهُوَ عَلَى فَوْلِهِ جَلَ ذِكْرُهُ: 


وو لاد مه 4 


« إِنَأَلديت عِندَآهَهالِإِسَلَمٌُ 4 « ومن يَبْيَْ عير الإسَلِدِينًا فلن يبل مِنْهُ 

هذا (بابٌ) بالتَّموين (إِذَا لّمْ يَكْنِ) أي: إن لم يكن (الإِسْلَامُ عَلَى الحَقِيقَةِ) الشّرعيّة (وَكَانَ 
عَلَى الإسْتِسْلام) أي: الانقياد الّاهر فقطء والدُخول في السَّلّم (أو) كان على (الخَوْفٍ مِنَّ 
المَْلٍ) لا مقع به في الآخرةة ف «إذا») متقكدة معي الخرطة والجزاء ل ل وتقديره نحو 
ما قدّرته (لِقَوْلِهِ تَعَاَى) ولأبي دَرٌّ والأصيليئ (بَرْصنَ»: (لامَالتِالأَعرابُ4) أهل البدوء ولا واحدّ له 
من لفظهء ومّقول قولهم: (لمَامَنَا4) نزلت في نفر من بني أَسْلَمَ» قَدِمُوا المدينة في سنةٍ جدبةٍ» 
وأظهروا الشّهادتين» وكانوا يقولون لرسول الله بلؤشييتم: أتيناك بالأثقال7' والعيال؛ ولم 


)١(‏ «أبي»: سقط من (م). 

(9) في (ل): «وأمّافي المعنى»» وفي هامشها نسخة كالمثبت. 

() في هامش (ل): التّقل: المتاع» والجمع أثقال؛ مثل: سبب وأسباب. قال الفارابئُ: التّقل: متاع المسافر 
وحَسّمه. امصباح» الحَشَّم: خَدّمُ الرّجل. 


للعلانة القسَطلاني 2533 كاب الإِيمَان 


نقائلك كما رقادلك انو :نفلان بيزيدون الصذفة وينكزن م رققال) ل حجالى للاسولة عاش : 
طقل لم تؤِْمُوأ4) إذ الإيمانُ تصديقٌ مع ثقةٍ وطمأنيئة قلب ((وَلكن ولو تَكَمْنَا) [الحجرات: 15]) 
فإنَّ الإسلام انقيادٌ» ودخولٌ في السّلّم؛ وإظهارٌ للشّهادة لا بالحقيقة» ومن ثمّ قال تعالى: ملل تومو » 
لأنّ كل ما يكون من الإقرار بالنْسان من غير مُواطأة القلب فهو إسلامٌ» وما واطأ فيه القلب 
اللسان فهو إيمان» وكان نظم الكلام أن يقول: لا تقولوا: آمنّاء ولكن قولوا: أسلمنا؛ إذ لم 
تؤمنوا ولكنْ أسلمتم. فَعَدَّلَ عنه إلى هذا النّظم ليفيدٌ تكذيبّ دعواهم/ وفي هذه الآية -كما قال 
الإمام أبو بكر بن العَليّب- حجَّةٌ على الكرّاميّة ومن وافقهم من المرجئة”" في قولهم : إِنَّ الإيمان 
إقرارٌ باللُسان فقط» ومثلٌ هذه الآية في الدّلالة لذلك قوله تعالى: «أوْتِيِكَ كَتبَ فى مُلُويِمْ 
آلِإِيمنَ 4 [المجادلة:؟؟] ولم يقل: كتب في ألسنتهم » ومن أقوى ما يرَدُ به عليهم الإجماع على كفر 
المنافقين مع كونهم أظهروا الشّهادتين. 

(فَإِذَا كَانَّ أي: الإسلامُ (عَلَى الحَقِيقَةِ) الشّرعية» وهو الذي يرادف الإيمان وينفع عند الله 
تعالى (فَهُوَ عَلَى قَوْلِهِ( جَلَ ذِكْرُهُ: ٍإدَالدتعِنْدَأَلإِسَْكمُ 4 [العمران:14]) أي: لادينَ مرضي 
عنده تعالى سواه» وفتح الكسائئٌ همزة ل إِنَّ4 على أنه بدلٌ من أَنّهُ4 [آلعمران:18] بدل الكل من 
الكلة”" إن مُسّر الإسلامُ بالإيمان» وبدل الاشتمال إن فُسّر بالدّريعة» وقد استدلٌ المؤلّف بهذه 
الآية على أنَّ الإسلام الحقيقيّ هو الدَّينُء وعلى أنَّ الإسلام والإيمان مترادفان» وهو قول 


)١(‏ في هامش (ل): ومن الحسان حديث ابن عباس: قال رسو الله مزاشييم: «صنفان من متي ليس لهما في 
لإسلام نصيب؛ المرجنة والقدرئة»: الشنف: التو والقّرب وفتح الضّاد لغة فيهء والمرجئة؛ مثل 
المرجية: يهمز ولا يهمزء مشتقٌ من الإرجاء: وهو التّأخير» قال ابن قتيبة: المرجئة: هم الذين يقولون: 
الإيمان قول بلا عمل؛ لأنهم يقدّمون القول ويؤخّرون العمل» وقد غلط فيه أناس قليلو المعرفة 
بالحديث فألحقوا [هذا التفسير] بالحديث؛ وذلك موجود في بعض النُسخ من «المصابيح»؛ وهو باطل 
لاأصل له. وهذا الحديث مما تفرّد به أبو عيسى بإخراجه؛ وسياقه في كتاب أبي عيسى كما أوردناه. وهذا 
التّفسير أيضًا فيه نظرٌء وقد وجدنا الأكثرين من أهل المعرفة بالملل والتّحل ذكروا أنَّ المرجئة هم الفرقة 
الجبريّة الذين يقولون بأنَّ العبد لا فعل له وإضافة الفعل إليه بمنزلة إضافته إلى الجمادات؛ كما يقال: جرى 
النّهره ودارت الرّحى. اتوربشتي". 

(؟) في هامش (ج): أي: فهو وارد على مقتضى قوله إلى آخره. 


017 «من الكلّ2: من (م). 


١ 


ِنَابُ الإِيمَان 4547 إزككَاذالقتاري 


ع ا ا ا ل و 
كنَ فا من الْمَؤْمِِينَ * فا وَبَدَنا فا عَيْرَبَتِ من الْملِمنَ4 [الذاريات: -01] فاستثنى «الْمَْلِيينَ» من 
«الْمُؤِْنَ4 والأصل في الاستثناء كون انعط من جنس المُستثئّى منه» فيكون الإسلام هو 
الإيتهان: بوؤد بقوله تعالك + اقل 3 قرا ولك لولم [الحجرات: :4 فلو كانا شيئًا واحدًا لزم 
إثباثُ شيءٍ ونفيّه في حالةٍ واحدقّء وهو مُحَالٌ» وأجيب: بأنَّ الإسلام المُعمّبر في الشَّرِع لا يوجد 
بدون الإيمان» وهو في الآية بمعنى : انقياد الظّاهر من غير انقياد الباطن» كما تقدَّم قريبًا. 


ثم اسعدلّ المؤلّف أيضًا على مذهبه بقوله تعالى : (« وس يبي عَيرَالإمَلم4) أي : غير التو حيد 
والانقياد لحكم الله تعالى («ديئًا 200 فلن 0 كا | [آل عمران: 464]): جواب الشَّرطء ووجه 
الدّلالة على ترادفهما: أنَّ الإيمان لو كان غير الإسلام لما كان مقبولاء فتعيّن" أن يكون عينه 


لأن الآيمان عو الذي والدَّينُ هو الإسلامٌ ؟ لقوله تعالى : #إِنَالدِسَعِنْدَاَلَهالِإِسْلَمٌ 4 [آل عمران :1] 
فينتج أنَّ الإيمانَ هو الإسلامٌ» وسقط للكُشْمِيْهَيِيَ والحَمُويي من قوله: «١‏ وَمَنِيَبَيَ 4 إلى 


مد جَاِس ١‏ تو يول مؤاشييام 
000 00 ؟ قَوَاللْهِ إِنّى لأَرَاُ مُؤْمِنًا! قَقَالَ: 01 
مُسَلِمًا فشكت قلياة َي ما ألم ينة َذث لِمقاليء قلت : ما لَكَ عن فلا؟ واه إني 
دَرَاهُ مُؤْمِنَا! قَقَالَ: "أذ مُسْلِمًاا فَسَكَتُ قَلِيلاء ثُمَّ غَلَّبَيِي مَا أَعْلَمُ مِنْهُ فَعْذْتُ لِمَقَالَبي؛ وَعَادٌ 


رَسُولُ الله سزاش يسم » م َال : بَا سَعْدُ؛ إنّي لأغطِي الوَجُل وَغَيْْهُ أَحَبٌ إِلَىَ مِنْهُ حَشْيَةَ أَنْ يَحْبّهُ اللهّفي 
النّاراء وَرَوَاهُ يُونْسء وَصَالِحٌ؛ وَمَعْمَرٌ وَابْنُ آَخِي الزهْرِيٌ عَنْ الزّهْرِيَ. 


- 


وبسندي الذي قد مته أوَّلَ هذا التعليق إلى المؤلّف قال : (حَدَّكَنَا أذ بو اليَمَاقِ) الحكم بن نافع 
الحمصِئيٌ (قَالَ: ا خبَرَتا ) وللأصيليّ : الحدَّئدا» (شُعَيْبٌ) هو ابن أبي حمزة الأمويُ (عَن الزْهْريٌ) 


)١(‏ في هامش (ج): ديا » فيه ثلاثة أوجه» أحدها: أنه مفعول (يَبِيَ 4 و عر س4 حال لأنها ني الأصل صفة 
له فلما قدمت [عليه] نصبت حالآً. الثاني: أن يكون تمييرًا لطعَيْرَ» لإبهامها. الثالث: أن يكون بدلاً منهاء 
وعلى الوجهين ذَ(عيرالإكع» هو المفعول به ل ليب ». 

(؟) في(م): افيتعين). 


للعلامة القنطلاني 252 كتَابْ الإيمّان 


محمّد بن مسلم (قَالَ: أَخْبَرَنِي) بالإفراد (عَامِرُ بْنُ سَعْدِ بِْ أَبِي وَقّاصٍ) بتشديد القاف. واسغد): 
بسكون العيله رات أبي وقاص مالكء القرة شئ» المعو(" بالمدينة سئة ثلاث أو أربع ومئة 
(عَنْ) أبيه (سَعْدِ) المذكور, أحد العشرة المبشَّرة ة بالجنّة» المُتوقٌ آخرهم بقصره بالعقيق؛ على 
عشرة أميالٍ من المدينة» سنة سبع وخمسين, وحمل على رقاب الرّجال إلى المدينة؛ ودُفِنَ 
بالبعيى تمدق البخار عه وز سدية] لوه وغول الا عرشيدم أغطى تغطا) من التولقة 
شيعًا من الدّنيا لمّا سألوة -كما عند الإسماعيليئ- ليتألّفهه”» لضعف إيمانهم: والدّهط: العدد 

بو الؤخالل ابراه ويا يان قلاقق أ ومطليدة | الما زر تمواق لطر قو بلقو او لازو لفط 
وجمعه:. أرهطا وأزاهط وأرهاط. و آزاضغلة إواتية مدا هات اا سميّة وقعت حالاء ولم يَقُلْ: 
وأنا جالسٌ -كما هو الأصل- بل جرّد من نفسه شخصاء وأخبر عنه بالجلوسء أو هو من باب 
الالتفات من التكلّم -الذي هو مُقتضى المقام- إلى العَيبة» كما هو قول صاحب «المفتاح»» قال 
سيل (قكولة وشو ل الو بؤاشميا وَجلا) سأله أيضًا مع كونه أحبّ إليه ممّن أعطى» وهو جُعَيلُ”» 
ابن سراقة الفنهوئ المهاجريٌ (هوَّ أَعْجَبْهُمْ إِلَّى)00 أ ي: أفضلّهم وأصلحُهم في اعتقادي. 


)00( في هامش (ج): قوله: المتوق؛ صفة لعامر كما لا يخفى» وبه صرح في «التقريب» وعبارته: عامر بن سعد بن 
أبي وقاص الزهري المدني ثقة من الثالثة» مات سنة أربع ومئة. 

02( في (ل): #يتألّفهم»؛ وفي هامشها نسخة: (يستألفهم). 

(؟) في(ب) و(س): امما". 

)5( في هامش (ج): عبارة «المصباح': الرَّمْط [َمَا] ذُونَ عَشْرَةٍ مِنْ الرّجَال لَيْسَ فِيهمْ امرَة» وَسْكُونُ الهَاءِ أقْصَحُ مِنْ 
فَنْحِهَاء وَقِيلَ: الرَّهْط مِنْ سَبْعَةٍ إِلَى عَشَرَةِوَمَادُونَ السَبعةٍ إِلَى النَلائةِ تمر َقَالَ أَبُو رَيْدِ: البَهْظ وَالتَمَدُ مَادُونَ 
العَشَرَة مِنْ الرّجَالِء وَقَالَ تَعْلَبٌ أَيْضًا: ارهظ وَالتَمَرُ َالقَوْمُ وَالمَْمَرُ وَالعَشِيرَةمَعْتَاهُم الجَمْعُ لَاوَاجِدَ لَهُمْ مِنْ 
لَفْظِهِمْء وَهُرَ لِلرّجَالٍ دُونَ النْسَاءِء وَيْقَالُ: الرَّمْظ مَا قَوْقّ العَمَرَةٍ إِلَى الأَرْبَعِينَء وَرَمْظ الَجُل فَوْمُهُ وَكَبِيلتهُ 
الأدنون. انتهى باختصار يسير. ش 

(5) في هامش (ل): «اجُعَيل) بالتّصغير» ويقال: جعال؛ وهو من أهل الصّفّة. 

)000( في هامش (ج): قوله : هو أعجبهم؛ أضاف أَفْعَلَ التفضيل إلى ضمير الرهط المُعطَيْنء وأوقعه على الرجل الذي 
لم يُعطء وأفعلء التفضيل إذا قُصدت به الزيادةٌ على من أضيف إليه -كما قال ابن الحاجب- اشترط أن يكون 
منهم. وقد بينا أنه ليس من الرهط المُعطَيْن؛ ضَرورةً كونه لم يُعط. فيمتنع كما يمتنع: يوسفٌ أحسنٌ إخوته» 
مع إرادة هذا المعنى؛ والمَخلّصٌُ من ذلك أن يكون: أعجبٌ الرهط الحاضرين الذين منهم المعظى والمتروكُ. 
انتهى من «المصابيح» وله تتمة فليراجع. 


كا 


كتابٌ الإيمان »4 إريشَاد السَاري 
والجملة نصب صفةٍ ل«رجلا»» وكان السّياق يقتضي أن يقول: أعجبهم إليه؛ لأنّه قال: 
اوسعلٌ جالسشٌ». بل قال: «إلي» على طريق الالتفات من الغيبة إلى التَكلّم (فَقَلْتُ: 
يَارَسُولَ اللو؛ مَا لك عَنْ فُلانه2؟) أي: أي سبب لِعُدُولِكَ عنه إلى غيره؟! ولفظ «فلانٍ» 
كنايةٌ عن اسم أَبْهِمَ بعد أن ذُكِرَ (قَوَاهه ني لأَرَاه مُؤْمِنا!) بفتح الهمزة؛ أ أى :«أغلمة) واف 
رواية أبي ذَرٌ وغيره هنا 5«الرّكاة» [ح ]: «الأرام» بضمّها؛ بمعنى: أظنّهء وبه جزم 
القرطبيٌ في «المُّفُهم): وعبارته: الرّواية بضِمٌ الهمزة» وكذا رواه الإسماعيليٌ وغيره. ولم 
يجوّزه التّوويُ محتجًا بقوله الآتي: ثم غلبني ما أعلم منه»» ولأنّه راجع النَّبِيَ زا شعيام 
مرارّاء فلو لم يكن جازمًا باعتقاده لَمَا كرّر/ المُراجّعة» وتُعَقَبٍ: بأنّه لا دلالة فيه على 
تعن الفتح؛ لجواز إطلاق العلم على الطَّنّ الغالب؛ نحو قوله تعالى: «يَنْعَلِسُوشَمُؤمتِ» 
[الممتحنة: ]٠١‏ أي: العلم الذي يمكنكم تحصيله» وهو الظّنُّ الغالب بالحلف وظهور 
الأماواك »ونوإثما 'سَمّاه علما زإيدانا بأنّه كالعلم في وجوب العمل به؛ كما قاله البيضاوي» 
وأحني: بأنّ كسم سعدٍ وتأكيد كلامه ب(إِنَّ) و«اللّام»» ومراجعته للنَّبِيَ بقاشيام» وتكرار 
نسبة العلم إليه يدل على أنّه كان جازمًا باعتقاده (فَقَالَ) بزاشيتم» وني رواية الأصيلي 
وابن عساكر : «قال»: (أَوْ مُسْلِمًا)!» بسكون الواو فقط؛ بمعنى الإضراب”" على قول سعد» 
وليس الإضراب هنا بمعنى إنكار كون الرّجل مؤمئاء بل معناه: النّهي عن القطع بإيمان 

لم يختبر حاله الخبرة الباطية؟ لأن الباطة” ل يطلع عليه إِلّا الف فالآؤلى: 8 
بالإسلام الظاهرء بل في الحديث إشارة إلى إيمان المذكور؛ وهي قوله: «الأعطي الرجلَ 


)00 في هامش (ل): قوله: (ما لك عن فلان؟2: اما اسم استفهام مبتدأء و«لك» خبره؛ واعن فلان" في موضع 
نصب حال لازمة؛ أي : أ شيءٍ ثبت أو حصل لك حال كونك عادلًا عن فلان؟ على حدٌ قوله تعالى: لماك 
عن لكر مُمْرضِينَ 4 [المدثر: 9:] وعبارة الكرمانئ: أيْ: أَيُ شيء حصل لك أعرضت عن فلان؟ أو عدَّاكَ عن 
فلان؟ أو من جهة فلان بأن لم تعطه؟ انتهى شيخنا. 

(؟) في هامش (ج): عطف تلقيني كما أشار إليه الدماميني. 

() في هامش (ج): قوله: بمعنى الإضراب!؛ كذا قاله الزركشيء» وتعقبه الدماميني بأن سيبويه يراها للإضراب 
بشرطين : تقدم نفي أو نهي؛ وإعادة العاطف؛ نحو: ما قام زيدء أو ما قام عمروء ولا يقم زيد, أو لا يقم عمرّوء 
وكلاهما منتف في الحديث, نعم الكوفيون وبعض البصريين يرون الإضراب مطلقاء وعليه يتأتى ما قاله 
الزركشى. ويمكن جعلّها للشك عند الجميع؛ والمعنى: قل: لأراه مؤمنًا أو مسلمّاء أرشده بذلك إلى التعبير 
بعبارة سالمة عن الحرج؛ إذ لا بت فيها بأمر باطن لا يطلع عليه. 


للعلاهة القسطلاني 02 كتابُ الإيان 


وغيرٌهُ أحبٌ إليَ منه'» قال سعدٌ: (فَسَكَتُ) سكوئًا (قَلِيلّاء ثُمَ غَلَبَبي مَا) أي: الذي (أَعْلَّمْ 
من فَعْذْتُ) أي: فرجعتُ (لِمَقَالَتِي) مصدرٌ ميمئٌ بمعنى القولء أي: ليقولي. وثبت ابي 
1 وابن .عساكر:, (افعدت). وسقط للأصيليٌ وأبئ الوقت لفظ «لمقالتي) (فَقْلْتُ): 
يا رسول الله (مَا لّكَ عَنْ قُلَانٍِ؟ فَوَالهِ ني لأَرَاهُ باللّام وضمٌ الهمزة كذا رواه ابن عساكرٌّء 
ورواه أبو ذَرٌ : «آرام) (مُوْمِنًَ! فَقَآل) بإضة/2: (أَؤ مُسْلِماء فَسَكَتُ) سكوئًا (قليلا) وسقط 
للحَمُوبي قوله «فسكثُ قليلا» (ثُمَ غَلَبَبِي مَا) أي: الذي (أَعَلَّمْ مِنْهُ» فَعُدْتُ لِمَقَالَبِي؛ 
وَعَادَ رَسُولُ الله بؤاشييسم) وليس في رواية الكُشْمِيهَنيَ إعادة السّؤال ثانيّاء ولا الجواب 
عنه» وإِنّما لم يقبل بَلِإِضِةئَم قول سعد في جُعَيل ؛ لأنّه لم يخرج مخرج الشّهادة» وإِنَّما هو 
مدخ لد وتركر في الظلن عله ولهذا فافش ل لقنن بسي فى السدي ع لبي نا يدك 
على أنه بَِِضِةِكَمْ قَبلَ قوله فيه وهو قوله: (تُمَّ قَالَ) مؤاشبيتم مرشدًا له إلى الحكمة في 
إعطاءارلتات رمال 2 تراه احج لايق العا :(يَا سَعْدُ؛ إن لأعطِي الوَجُلَ) 
مام السو و امسا اي ل 
وضمٌ الكاف ونصب التوالكة ب «أن) أي: ار خشية كب الله اا أي : إلقائه مشكو سن 
(في النَّارِ) لكفره. إِمَّا بارتداده إن لم يعْطء أو لكونه ينسب الرّسول بَِصِرةئَم إلى البخل» 
زأقاعن قو إيمّانهآفينو العحكا إلرع عآكلة إلقع ا إامانة مؤلة الخد عليه ريقوما عد ديد واه 
سوءًا في اعتقاده؛ وفيه الكناية؛ لأنَّ الكبٌّ في النّار مِنَ لازم الكفرء فأطلق اللّازم وأراد 
الملزوم. 

وفي الحديث: دلالةٌ على جواز الحلف على الطَّنّ عند من أجاز ضمٌ همزة «أراه»» وجواز 


)١(‏ «أبي ذَرًا: سقط من (م). 

() في هامش (ج): قال في «المصباح؛: كَبَبْتُ رَيْدًا - أي: من باب قعل - اَنُه عَلَى وَجْههِ تكب لأف منْ 
التَوَادِرٍ لبي تَعَدّى ثُلَائِيُهَا وَقَصَرٌ رُبَاعِيُهَا. وَفي ادنيل لفكت مُجُوهُهُمْ في ألنَارِ) [الدمل: 140 لمن يَمْئى مكنا عَلَ 
وجهوء» [الملك:2؟]. انتهى. ثم رأيت الكرماني ذكر ذلك. 

() في هامش (ل): قوله: «منكوسًا» وهذا من التّوادر على عكس القاعدة المشهورة: فإنَّ المعروف: أن يكون 
الفعل اللازم بغير الهمزة والمتعدّي بالهمزة؛ فإِنَ «أكبّ؛ لازمٌ» و«كبٌّ؛ متعدٌ. انتهى «كرماني». 


كاب الإيمَان مه » إرشَاد السَاري 


الشّفاعة إلى ولاة الأمور وغيرهم, ومُرَادَدة الشّفيع إذا لم يؤدٌ إلى مفسدة» وأنَّ المشفوع إليه لاعتبّ 
غللهة [ذ| :53 الكافاعة إذا كانت خلاف المصلحة» وأنَّ الإمام يصرف الأموال في مصالح 
المسلمين الأهمّ فالأهمَ”", وأنّه لا يقطع لأحدٍ على التّعيين بالجنّة إِلَّا العشرة المبدّرة» وأنَّ 
الإقرار بالنلّسان لا ينفع إِلّا إذا قُرنَ» به الاعتقاد بالقلب؛ وعليه الإجماعٌ -كما مرّ- واستدلٌ 
به عياض لعدم ترادف الإيمان والإسلام» لكنّه لا يكون مؤمنًا إِلّا مسلمّاء وقد يكون مسلمًا 
عير مون 

وقيةة التحديت والإاخبار والعتعةة رفية كاك رواة زكر و33 مدفونة كادف كايخظون01: 
يروي بعضهم عن بعض» وَوْوَاية الأكاير عتم" الأمتاغرء والفر سه المؤلفت أيضًا في «الرَّكاة» 
[ح:1478]» ومسلمٌ في «الإيمان» و«الرّكاة). 

كاله 1ت:1554ن ران السكلتب ا وللاريفة "١‏ بإيقاطها ,أى: عدا العيذيف يفا 
(يُونْسُ) بن يزيد(" الأيلي (وَصَالِحٌ) يعني: ابن كيسان المدني (وَمَعْمَرٌ) بفتح الميمين؟ يعني : 
ابن راشدٍ البصريّ (وَابْنُ أَخِي الزُهْرِيَ) محمّد بن عبد الله بن مسلمء الوق -فيما جزم به النُووِيُ - 
في سنة اثنتين وحفسين ومئةء هؤلاء الأربعة: (عَنِ الزْهْرِيَ) محمّد بن مسلم بإسناده» كما رواه 
دديك غناء قمر يع ريوس مكرك قلات الإمناها لسو الجن ب عبر لسارم 
وهو قِريبٌ من سياق الكُشْمِيهَنِنَء ليس فيه إعادة السُّؤال ولا الجواب عنه» وحديث/ صالح 
موصولٌ عند ليوا في «الرّكاة» [ح:1478] وحديث معمر عند أحمد ابن حنبل م 


)١(‏ في هامش (ج): قوله: الأهم فالأهم. منصوبان, الآهم الأول حال من الفاعل أو المفعولء والثاني معطوف 
عليه» وهما مؤولان بنكرة... 

(؟) في (م): «اقترن). 

() في هامش (ج): الزهري وعامر وسعد. 

(5) في هامش (ج): فيه نظرء وكأنه سبق نظره إلى الطريق الثانية التي فيها صالح والزهري ومعمرء وأنهم 
تابعيون» ذكره في «الفتح». 

(5) زيد في(م): اعن». 

20 في (ب): ازيداء وهو تحريف. 


(0) في هامش (ل): «رُسْئّه)؛ بضمٌ الرّاء وسكون السّين المهملتين وفتح الفوقيّة. 


للعلاهة القسطلاني 4501 ناب الإيمَان 


وغيرهما عن عبد الرَّرَّاق عنه» وقال فيه: إنَّه أعاد السّؤال ثلانّاء وحديث ابن أخي الزُهري عند 
مسلم. وساق فيه السّوال والجواب ثلاتٌ مرّاتِء والله تعالى أعلم. 

٠١‏ - بِابٌ: السََّامُ مِنَ الإشلام وَقَالَ عَمَارٌ : تَلآَثْ مَنْ جَمَعَهُنَ فََدْ جَمَعْ الإِيمَانَ: الإِنْصَافُ مِنْ 
وَبَذْلُ السّلآم لِلْعَانَم وَالإِنْمَاقُ مِنَ الإْتَارٍ 


هذا (بابٌ) بالتَّدوين (السَّلَامُ مِنَ الإِسْلّام) أي: هذا بابٌ في" بيان أنَّ السّلام من شعَبٍ الإسلام» 
وني رواية غير”» الأصيليَ وأبي دواو عشاكة ‏ الإقشاء السّلام من الإسلام» وهو بكسر ال همزة» 
أي إذاغة الكلام ومقار» 4201623 ) أبواليعظان ايا مسفمت ابن ياسر بن عامرء أحد السّابقين 
الأوّلِين» المقتول بِصِفَين<" في صفر سنة سبع وثلاثين مع عليئٌ» ومقول قوله: (ثَلَاثُ) أي: ثلاث 
خصال (مَنْ حْمَعَهْنَ فَقَدْ حمَمَ الإِيمَانَ) أي: خاز كناله؛ ادها : (الإنْضاكَ) وهو العدل (مِنْ تَفْسِكَ) 
بأنْلم تترك لمولاك حمًا واجبّا عليك إِلّا أذّيتَه ولا شيئًا مما نهِيتَ عنه إِلّا اجتنبْيّه وسقط لفظ «فقد» 
عند الأربعة (3) الثّاني: (بَذْلْ0؟) السّلام* بالمُعجَمَة (لِلْعَالّمٍ) بفتح اللّام» أي: لكل مؤمن» 
عرفته أو لم تعرفه» وخرج'" الكافر بدليل آخرّء وفيه حضُ على مكارم الأخلاقء والتَّواضع» 
واستثلاف التُفوس”" () الثّالث: (الإنْمَاقٌ مِنَ الإقْمَارِ) بكسر الهمزة؛ أي: في حالة” الفقرء وفيه 
غاية الكرم؛ لأنّه إذا أنفق وهو محتاجٌ كان مع التّوسُع أكثرٌ إنفاقاء والإنفاق شاملٌ للتّفقة على 
العيال» وعلى الضّيف والزّائر. 


)١(‏ «في»: سقط من (س). 

02( غير : سقط من (م). 

(؟) في هامش (ل): «صِمين! ك 9سِينٍ4 [المطففين: 7]: موضع قرب الرّقة بشاطئ الفرات. كانت به الوقعة العظمى 
بين علئ ومعاوية؛ سنة /الاه» فمن ثم احترز النَّاسٌ السَّفْرٌَ في صفر. «قاموس». 

4 في هامش (ل): قوله: بَذَّلَ الشَّىء : أعطاه وجاد به وبابه «نَصَرَ». «مختار». 

(5) في هامش (ج): أي: الابتداء به. كأن يقول: سلام عليكم» والسلام من السّلامة» كأنَّ المُسلم يقول: أنتَ سالمٌ 
مني» وأنا سالمٌ منكٌ وأما السّلام في أسماء الله تعالى فمّعناه: ذو السّلامة مما يَلحَق المَخْلُوق من النقص» 
والسلام في قوله ببستم بمعنى التسليم؛ وسٌّميت الجنّة دار السّلام؛ لسلامة مَن فيها من الآفات... 

(7) في(ب)و(س): «ايخرج). 

(0) في هامش (ل): أي : التئامها واجتماعها؛ كما في «المصباح». 

لك في هامش (ج): قوله: أي: في حالة» أشار إلى أن من بمعنى في؛ ويجوز أن تكون بمعنى مع. 


كاب الإيمَان كمه إرشاد السَاري 
وهذا الأثر أخرج(2 أحمد في «كتاب الإيمان»» والبزّار في «مُسنَدِه»» وعبد الرَزّاق في 
(مصكفة ا الاك لظ سه د ا 


ان سُوَكَ الله ا أي الإشلام ير ؟ قَالَ ا تن اشلا مغر 


0 


وبالسّئد إلى المؤلّف قال ليك : (حَدَّكَنَا كي سدر فك بة؛ بكسر القاف» واحدة الأقتاب2»؛ 
وهي الأمعاء”"» قال الصَّغانيٌ : وبها سمي الوّجل: ة قتيبةَ» وكنيته أبو رجاء» واسمه -فيما قاله 
ابن منده- : عليٌ بن سعيد؛؟» بن جميل” البَغْلانيُ ؛ نسبة إلى بَغلان -بفتح المُوحّدة وسكون 
الععجعة قرية يمن قرى يلخ التوق سدة أربعين ومعنين (كَالَ:حَدّكنَا اللَيِث)ين بعد دعن 
تزيت بن أب خريب)0© المصرئ (عَن أبي الخثر) مَؤقد بففح الميم والشعلّنة رعق عبد وين 
عَمْرِو) يعني : ابن العاص”" زرك : (أَنَّ َجُلًا) هو أبو در فيما قي (سَأَلَ رَسُولَ الله يؤاشييم : أيي) 
خصال (الإسْلام حَيرْ ؟ قَال) بياضةبتم: (تُظعِع”*» الحَلْقَ (الطّعَامَ» وَتَْرَأ بفتح النّاء (السّلَام 
ل قيقر تك رو كار تابون اقلم 

وهذا الحديث تقدَّم في باب إطعام الطّعام) [ح:؟1] وأعاده المؤلّف هنا -كعادته في غيره- 


4 في هامش (ج): سماه أثرًا لأنه غير مرفوع كما هو رأي بعضهم. 

0) في هامش (ج): القِعْبُء بالكسر: المِعىء كالقِمْبَةِ» الجمع: أفْتابُ» وفُتَنيةُ: تضغيرٌ القِعْبَِِ وبها سَمًؤا. 
«قاموسن؟: 

() في هامش (ج): جمع معا مثل عِنَبٍ وَأَعْئَابِء وهو المُصْرَانُ وألفه ياء. وتذكيره أكثر من التأنيث. فيقال: هو 
المعاء وَقَصْدْهُ أَشْهَرُ مِنْ المَدٌ. كذا في «المصباح». 

ع4 في (م): اسعدا» وهو تحريف. 

(5) في هامش (ل): (بفتح الجيم). 

(7) في هامش (ج): بفتح الحاء المهملة. 

(/) في (ل): «العاصي»» وفي هامشها: قال التَووي ف شرح مسلم»: الفصيح في «العاصي') إثبات الياء» ويجوز 
حذفهاء وهوالذي يستعمله معظم المحدّثين أو كلّهم. انتهى. من «عقود الزبرجد؛ للسيوطئ. 

)0( في هامش (ل): قوله: «تطعم» هو بحذف #أن» كما قاله الكرمانيُ؛ وهذا على حدٌ قولهم : تسمع بالمعيدي خيرٌ 
من أن تراه؛ وفيه وجهان؛ أحدهمًا ما ذكرء وثانيهما أنه مما نزل فيه الفعل متزلة المصدر. 


للعلامة القنطلاني 4 كتاب الإيان 


لِمَا اشتمل عليه» وغاير بين شيخيه اللّذين حدّثاه عن اللَّيث 4 مراعاةً للفائدة الإسناديّة وهي 
تكثير الرق حيث يحتَّاجٍ إلى إعادة المتن» فإنَّ عادته ألّا يعيدَ الحديث في موضعين على 
صورةٍ واحدوّء وقد مرّ أن المؤلف أخرج هذا الحديث في ثلاثة مواضعَ اح :لكات ككل 


وأخرجه مسلمٌ والنّسائئٌ. 


ٍ. 7 0 5 8 
١‏ - باب كفْرَانِ العشير وَكفْر دُونَ كفْرء فيه أبُو سَعِيدِ. حَن النَّبَ مزاش يرم 


هذا (بابُ) بغير تئوين لإضافته لقوله: (كُفْرَانٍ العَشِير) وهو الرّوجء كما يدل" عليه 
السّياق» قِيلَ له: عشيرٌ بمعنى مُعَاشِرِء والمُعَاشَرَةٌ المُخَالَطَةُ أو الإلف*» واللّامُ للجبس» 
والكفران من الكَفْر -بالفتح- وهو السّتره ومن ثمّ سمي ضدٌّ الإيمان كفرًا؛ لأنّه ستر على 
الحنّ وهو التّوحيدء وَأَظَلِقَ أيضًا على جحد النّعم. لكن الأكثرون على تسمية ما يقابل 
الإيمان كفرًا(»» وعلى جحد التّعم كف رانّاء وكما أن التلاعات تُسنَّى إيمانًا كذلك المعاضى 
تسمّى كفرّاء لكن حيث يُطلّق عليها الكفر لا يُرَاد به المخرجُ عن”» الملَّة ثم إن هذا الكفر 
يتفاوت في معناه» كما أشار إليه المؤلّف بقوله: (وَكُفْرِدُونَ كُفرِاه» كذا للأربعة» أي: أقرب من 
كفر» فأخذ أموال الئّاس بالباطل دون قتل النّفس بغير حقٌ» وفي بعض الأصول: «وكفر بعد 
كفر» ومعناه كالأوّل» وهو الذي في فرع لالإرية نقلي تقس من اله 


)١(‏ في(ب) و(س): «دلًا. 

) في هامش (ل): بكسر الهمزة وسكون اللّام؛ عطف على 'الرّوج»؛ وقوله: #والّام للجنس» أي: على أنَّ المراد 
بالعشير الإلف. وإما على أن المراد به الرّوج» فاللام للعهد؛ كما يدلُ عليه صنيعه الآتي في قوله: #يكفرن العشير». 

0 وخامش رح ) تار تصرييخية عي حل النفضية بإتخاواما حلم عبني االرسولكية كوا ببعنائم عوطت اميا 
والعقوبة على كل منهما وإن اختلفت. اع ش". 

(؟) في(م): «من2. 

(6) في هاش (ل): 9كفرٍ دون كفر» قال التّاج السبكيي في «منع الموائع»: ما قد وقع من الخلاف في الإيمان هل يزيد 
وينقصء هل يجري في الكفر؟ وهذه مسألة غريبة ومع غرابتها منصوصة للإمام الشَّافعيَ؛ وتكلّم عليها الأستاذ 
أبو إسحاق بما حاصله: أنَّ الإيمان لو قارنه اعتقادٌ قِدَم العالم ونحوه من المكمّرات ارتفع بجملته؛ بخلاف 
الكفر ؛ كالتثليث مثلًا لو قارنه اعتقاد خروج الشيطان على الرّحمنء ومغالبته له -كما تقول المجوس - لم 
يرتفع شركه بالتّصرائيّة بل ازداد شركًا كالمجوسيّة؛ فيؤخذ منه: أنَّ الإيمان عند الشَّافعيٌ يزيد ولا ينقصء 
وأنَّ الكفر يزيد وينقص. وقد شهد له ما ورد من قول السّلف: كفر دون كفر. انتهى شيخنا. 


١ 


كاب الإيمّان 42 إنتقكاواالتتارئ 


الهامش الأوّل راقمًا عليه علامة أبي دَرٌ والأصيلئ وابن عساكرٌ وأصل السّميساطع2". 
والجمهور على جرٌ «وكفر) عطفًا على «كفرانِ» المجروره ولأبوي ذَرٌ والوقت: (وكفرٌ) بالرّفع 
على القطع؛ وخصّ المؤلّف «كفران العشير» من بين أنواع النوب -كما قال ابن العربئ - 

قيقةٌ بديعة؛ وهي قوله بَِصّرةتُم: «لو أمرثٌ أحدًا أن يسجد لأحدٍ لأمرثُ المرأة أن تسجد 
لزوجها» فقرن حقٌّ الرّوج على الرّوجة بحقٌّ الله تعالى» فإذا كَفْرَتِ المرأةٌ حقّ/ زوجها وقد بلغ 
من.حقّه غليها هذه الغاية كان ذلك دليلا على تهاوتها بحل الله تعالى: وقال.ابن بال : كفن 
نعمة الرَّوجٍ هو كفر نعمة الله ؛ لأنّها من الله سبحانه أجراها على يده. 

وَقَال المولث 2 رقو أى: يدكل في الباب حديت روا الو 8ية) معد ين بالك 22 
(عَنِ الَبِيَ سؤاشييام) كما أخرجه المؤلّف في «الحيض» [ح:4:] وغيره [ح:؟147] من طريق 
عياض بن عبد الله عنه» ولكريمةً وغير الأصيلئ وأبي ذَرٌّ: «فيه عن أبي سعيد» ولأبي الوقت 
زيادة: «الخدري» أي: مرويٌ عن أبي سعيدء ونبّه بذلك على أنَّ للحديث طريقًا غير هذه 
اللريق التي ساقها هناء وزاد الأصيليٌ بعد قوله: وسلّم) : (كثيرًا»"». 
9 - حَدَثَنَا عَبْدُ ال بْنُ مَسْلَّمَة» عَنْ مَالِكِء عَنْ رَيْدٍ بْنِ أَسْلّم عَنْ عَطَاءٍ بْنِ يَسَارِءِ عَنِ ابْن 
عَبَاسِ قَالَ: قَالَ لنب بواضييسم: «أَرِيتُ النَّارَ فَإِذَا أَكْترُ َهْلِهَا النّسَاءُ يَكْفْرْنَ» قِيلَ: أَيَكْفْرْنَ بالله؟ 
قَالَ: «يَكْفْرْنَ القشين وَيَكْفُرنَ الإحْسَانٌ» لو أحْسَدك إِلَى إِحَدَاهْنّ الدّهْرَ ثم رَأْثْ مِنكَ شَيْنًا قَالَت: 
عَاوَاوْ ف متك كداقظة 


وبالكعدةإلى. المؤلّف قال: (حَدَّكَنَا عَبْدٌ اط بن مَسْلَمَة)20 القعتبيغ:المدنين (عَنِْمَالِكِ) 


)١(‏ في هامش (ل): «السّمَيْسَاطئٌ) بضمٌ السّين المهملة وفتح الميم وسكون المثئّاة من تحت وفتح السّين المهملة 
وبعد الألف طاء مهملة: هذه النّسبة إلى سُمَيْسَاط من بلاد الشام ينسب إليها أبو القاسم عليٌ بن محمّد بن 
يحيى» علي السمَيْسَاطىْ من أهل دمشقء قال: وظنّي أنّه هو الذي بنى الخانقاه التي في دهليز الجامع بدمشق. 
«لباب» وأا الشّمْشَاطِيْ؛ بكسر الشّين المعجمة وسكون الميم وفتح الشَّين النّانية وفي آخرها الطّاء المهملة: 
فنسبة إلى شِمْضَاط بالقرب من آمد, منها أبو الرّبيع محمّد بن زياد السَّمْشَاطيُ القاضيء ثقة» قدم الموصل 
توق ينية 83هاالبات): 

()_قوله: «وزاد الأصيليئ بعد قوله: وسلَّم: كثيرًا؛ سقط من (م). 

06 في هامش (ج): مسلمة: بفتح الميم واللام بينهما سين مهملة ساكنة. 


للعلامة القَسَطلَان 4 كاب الإيمان 
يعني : ابن أنس إمام الأئمّة (عَنْ رَيْدِ يْن أُْلَّم)" مولى عمر 48 المُكنّى بأبي أسامة» المُتوى 
سنة ثلاث وثلاثين ومئةٍ (عَنْ عَطَاءٍ بْن يَسَارِ) بِمُعِئَاةٍ تحتيّةٍ ومُهِمَلَةٍ مُحْفْفَةٍ القاصٌ(" المدنيّ 
الهلالع 7 مول ,اما الموطييو إسؤافة» «القتلاقل ضةتقلاث أو اريم ومعةاة وقيا:: أربع وتسعين 
(عَنِ ابْنِ عَبّاسٍِ) يك (قَالَ: قَالَ الكبرخ)ارقروزاوة الأقأيايم رابو شاك مقي دابوبةة: 
«(عن النّبيع)» (صزاش عم : ف الثَّار) بضمٌ الهمزة؛ مبييًا..للمفعول من الرّؤية 6 بمعيئ: 
أَنْصِوْتٌ0"» وتاء المتكلّم هو المفعول الأوّل أَقِيمَ مقام الفاعل» و«النَّارَا هو المفعول الثَّاني» 
أي: أراني الله الئَارّه؛». ولأبي ذَرّ: (ورأيت)»؛ بالواو» ثمٌّ راء وهمزةٍ مفتوحتين» وللأصيلئّ: 
(فرأيت» بالفاء (فَإِذَا أَكْتَرْ أَهْلِهًا النَّسَاءُ) برفع «أكث» و«النّساء»: مبتداً وخبرٌ» وفي رواية: (رأيت 
التّاره فرأيت أكثرٌ أهلها النّساة» بنصب «أكثرً) و«النّساءً»: مفعولّي «رأيت»0* ولأبوي ذَرٌّ والوقت 
وابن عساكرٌ: «رأيت”" النَّارَ بالتّصب «أكثرٌ) بالرّفع, وفي روايةٍ أخرى: «أَرِيثٌ الثّارَ أكثر أهلها 
النّساءَ» يحذف «فرأيتٌ») وحينئلٍ فقوله: «أَرِيتٌ) : ابل و«الثَّاء) و«الئَّارَ) و«النّساءً» 
مفاعيله الثّلاثة» و«أكثرًا بدلٌ9" من «الَّارَا (يَكْفْرْنَ) بمُثئّاةٍ تحتيّةِ مفتوحةٍ أوّلهء وهي جملةٌ 
سَبيعائقة قلغل الشؤال توالجواكء كانه جواب سؤال سائل: يارسول الله لِمَ؟ وللأربعة: 
«بكفرهنَّ ؟» أي: بسبب كفرهنٌ (قيل): يارسول الله (أَيَكْفْرْنَ بالله؟ قَالَ) سزاشيطتم: (يَكْفْرْنَ 


)١(‏ في هامش (ج): أسلم بصيغة أفعل التفضيل من السلامة. 

(؟) في هامش (ل): «القاصٌ) بتشديد الصّاد المهملة» من «قصّ الحديث واقتصّها: رواه على وجهه؛ كما في 
«التّقريب». 

2 في هامش (ج): قوله: بمعنى أبصرت,. عبارة الكرماني: بمعنى التبصير» وهي أولى وذلك لأن (أبصر) متعدٌ 
لواحد. قال في «المصباح»: أَبْصَرْئُه برُؤْيَةٍ العَيْنِ وَبَصْرْتُ بِالشَّيْءِ عَلِمْتُء يَتَعَذَّى بالبَاءِ وََد يعَعَدّى يتَفْسِد 
وَيَتَعَذّى بِالتَضْعِيف إِلَى نَانٍ فَيْقَالَ: بَصَّرْته به تَبْصِيرًا. انتهى. وفي تذكرة ابن هشام: حديث: ارأيت الجنة أكثر 
أهلها الفقراء» ورأيت النار أكثر أهلها النساء»؛ الظاهر أن (رأى) هنا علمية تتعدى لاثنين» ولا يستغني 
أحدهما عن الآخر» ويجوز أن تكون بصرية» وهو أعظم في الإعجاز» فيكون النساء والفقراء عطف. 

:)2 في هامش (ج): قال الكرماني : فيه دليل على أن النار أي : جهنم التي هي دار عذاب الآخرة مخلوقة اليوم؛ وهو 
مذهب أهل السنة. 

(5) في هامش (ج): وعلى هذا فالرؤية علمية لا بصرية. 

.»تيرأ١:)م(يف‎ )5( 

(0) في هامش (ج): بدل اشتمال. 


كاب الإيمَان لشلق إرشاد السَاري 


يعي م 


العَشِيرَ) أي: الرَّوِجء ف«ال» للعهد كما سبق20؛ أو المعاشر مُطَلَقَاء فتكون للجس (وَيَكْفْرْنَ 
الإِحْسَانَ) ليس كفران العشير لذاته» بل كفران إحسانه”»» فهذه الجملة كالبيان للسّابقة» 
وتوعده على كفران العشير وكفران الإحسان بالئّارء قال النّوويُ: يدل على أنَّهما من 
الكبائر (لَوْ) وفي رواية الحَمُوبِي وَالكُشْمِيهَديَ : «(إن» (أَحْسَنْتَ إِلَى إِحْدَاهُنَ الدَّهْرَ) أي: مدَّة 
عمرك, أو الدّهر مُطْلََّا على سبيل الفَرَض مبالغة في كفرهنَ» وهو نصبٌ على الظّرفيّة 
والخطاب في «أحسنت» غير خاصٌ» بل هو عامٌ لكل مَنْ يتأنّى منه أن يكون مُخاطباء فهو 
ملز المجاوم لذن السقينة أن بكرن لتخاظرب يام ناكما فنا منود 1 كر 
إِذ الْمُجَرِمُوت» 9 موأ ويج 4 [السجدة :16] فإن قلت: «لو») لامتناع الشّيء لامتناع غيره» فكيف 
صحّ جعل (إِنْ) في الدّواية الثّانية موضعها؟ أحيية بأد «لو» هنا بمعنى : (إِنْ) في مجرّد 
الشَّرطيّة فقط» »لا بمعناها الأصليع» وَمِثْلُهُ كثيرٌ» أو هو من قبيل :انِعْم العيدٌ صّهَيْكٌ :لولم 
يَف الله لم يَعْصِه)(" فالحكم ثابثُ على التّقيضين! 0 
المُذكور#ة» ويبتكيه اياون :ترك المعين إلى غيزا المعيّنَ ليع كاك يخاطي (كوزوات 
مِنْكَ شَيْتَا9© قليلًا لا يوافق مزاجها(" أو شيئًا حقيرًا لا يعجبها (قَالَتْ: مَارَأَنِتُ مِنْكَ خَيْرًا 
قَطّ) بفتح القاف وتشديد الطّاء مضمومةً على الأشهر ؛ ظرف زمانٍ لاستغراق ما مضى. 


(1) في هامش (ج): لم يسبق التنبيه على كون (ال) للعهد, ولعل المراد أنه علم من جعلها على الثاني للجنس. 

(؟) في (م): «بل لإحسانه». 

(*) في هامش (ج): قوله: نعم العبد صهيب. في شرح «اللب' أنه من كلام النبي اشام أو من كلام عمر. قال 
السخاوي: اشتهر في كلام الأصوليين وأصحاب المعاني وأهل العربية [من حديث عمر]» وذكر البهاء السبكي 
أنه لم يظفر به في شيء من الكتبء. وأن الحافظ ابن حجر ظفر به في مشكل الحديث لابن قتيبة» ولم يذكر له 
سندًاء وقال: أراد أن صهيبًا إنما يطيع الله حياء لا مخافة عقابه. 

)2 في هامش (ج): قال الراغب : النقيضان من الكلام: ما لا يصح أحدهما مع الآخر. نحو: هو كذاء هو ليس بكذا 
في شيء واحد. وفي شرح «لب الأصول» أن المعلومين إن أمكن اجتماعهما فالخلافان» وإلا فإن لم يمكن 
ارتفاعهما فالنقيضان أو الضدان اللذان لا ثالث لهماء وإلا فإن اختلفت حقيقتهما فالضدان اللذان لهما ثالث 
وإلا فالمغلان» وفائدة الحصر أنه لا يخرج عن الأربعة شيء إلا ما تفرد الله به لأنه تعالى ليس ضدًا لشيء ولا نقيضًا 
ولا خلافًا ولا مثلاً. 

(5) في هامش (ج): أي : الخطاب لغير معين فكان الأولى تقديمه على قوله: فإن قلت إلى آخره. اع ش». 

(1) في هامش (ج): بالتنوين للتقليل أو التحقير. 


(0) في هامش (ج): مزاج البَدَنِ: مارْكْبَ عليه من الطبائِع. ١قاموس".‏ 


عاج التكظلون 20 كاب الإيّان 

وق هذا الحتيف:«وغظء الوكين الغرفءاسن» :وتتتايضه .علق (القلاغة »لامراججة المتعلّم 
العالِمٍ والتّابع المتبوعّ فيما قاله إذا لم يظهر له معناه» وجواز إطلاق الكفر على كفر التّعمة 
ويشبحد الك وأنَ المعاصي تَنقص" الإيمانَ لأنّه جعله كفرّاء ولا تُخرجُ”" إلى الكفر 
الموجت الوذ في الكانةاؤاة :لزاني اودش ماريدية النعيق قفوت ]3 الأعمال سمخ 
الاق 


ورواة هذا/ الحديث كلهم مدنيّون إِلّا ابن عبّاسء مع أنَّهِ أقام بالمدينة» وفيه التّحدِيثْ 
والعنعنة» وهو طرف من حديثٍ ساقه في اصلاة الكسوف» [ح:52١٠]‏ تامّاء وكذا أخرجه في (باب 
ما قات نارٌ» [ح:١"5]‏ وفي «بدء الخلق» اذك اللي والقمر) [ح:202"] وفي اعدرلة 
النّساء» [ح:01997] وفي «العلم» [ح:48]» وأخرجه مسلمٌ في «العيدين»). 


الجَامِلِيّة: َكَابهًا إِلَا ارك ؛ لِقَوْل النّبيّ 
0 2 52 5-0 دنه 7 مير كىاءء .وعم ورءدده عد الام ا اح م مد ع العرت 
ماش يام : «إنك امْروْ فيك جَاهِلِيّة) وَقَوْل الله تعالى : « إِنَللَه ليمي رن يسْرَكَيو- وَيَمْفرْمَادونَدَِكَ لِسَن يم 


؟ - بَابُ: المعاصق مِنْ أثر 


5 كع 


4 


هذا (بابٌ) بالنّوينَ» وهو ساقط عند الأصيليّ (المَعَاصِي) كبائرها وصغائرها (مِنْ أَمْرِ 
الجَاهِلِيّة» وهي: زمان الفترة قبل الإسلام» وسمّيَ بذلك لكثرة الجهالات فيه (َلَا يَكُمْرُ) بفتح 
المُمِنّاة التّحتيّة وسكون الكاف. وفي غير رواية أبي الوقت: «ولا يُكَفْر) بضمّها وفتح الكاف وتشديد 
الفاء المفتوحة؛2(صَاحِبّهًا بِارْتِكَابهًا) أي: لا يُنسَب إلى الكفر باكتساب المعاصي والإتيان بها إل 
بالشَّرْكِ) أي: بارتكابه؛ خلاقا للخوارج القائلين بتكفيره بالكبيرة» والمعتزلة القائلين بأنّهِ لا مؤمنٌ 
ولا كافرٌء واحتّرز بالارتكاب عن الاعتقاد» فلو اعتقد حل حرام معلوم من الدّين بالضّرورة كَفَرَ 
قطعًاء ثم استدلٌ المؤلّف لِمّا ذكره» فقال: (لِقَوْلِ لنب مزاشسيسم: إِنّكَ امْوْؤٌ0*» فيك جَاهِلِيّةٌ) أي : 
)0 في هامش (ل): بفتح أوّله قال في «المصابيح»: تّقصته وانتّقصته يتعدّى ولا يتعدّىء هذه اللّغة الفصيحة وبها جاء 
القرآن في قوله تعالى : #تنقصًا مِنَ أَطرَافِهَا 4 [الرعد: 014١‏ ولأغَيْرْمَفُْصٍ» [هود: 104]» وفي لغة ضعيفة يتعدّى بالهمزة 
والتٌضعيف. ولم يأت في كلام فصيحء ويتعدّى أيضًا بنفسه إلى مفعولين فيقال: نقصتٌ زيدًا حقّه. 
(؟) في(ب)و(س):«يخرج). 
(*) في(م): الشكرا. 
(؛) في هامش (ج): الذي في فرع اليونينية (يُكَفْر) وني الهامش (يَكفر) كذا من غير رقم عليهما. 
(5) في هامش (ج): امرء من النوادرء حركة عينه تابعة للامها في الأحوال الثلاثة؛ ومعناه رجل. 


ل 


كحتابُ الإيمَان 46# إرشاد الاري 


إنّك في تعييره بأمّه على خُلْيِ من أخلاق الجاهليّة» ولستٌ جاهلًا محضا (وَفَوْلِ الله تَعَالَى) 
31 والأصبلعة (مَْصلَ»» ولأبي ذَرٌ عن الك لكشْمِيهّنيَ : «وقال الله: (7 إِنَأنَه لَايمْهِ رن يشْرَكَ 
يِ4) أي: يُكمّر به ولو بتكذيب نبيّه؛ لأنَّ من جحد نبوّة الول بَيصِركَم مثلا فهو كافرٌ ولولم 
يجعل مع الله إلهًا آحْرَء والمغفرة منعفية”© نه بلا خلاف ((َوَينْورٌمَاوكلِكَ لمن ك4 [انساء:م؛]) 
فصي معاون الكرك 2 مده يتان الحشرة. ديزا نات هلح الكرجيه غير تكلب القاو روزن 
ازتكنف من الكباتوغير الشر ل مناعساه انير تك 

٠‏ - حَدَئََاسُلَيْمَانُ بْنُ حَرْبٍ قَالَ: حَدَّئَنا شُعْبَُ عَنْ وَاصِلِء عَنِ المَغْرُورِ قَالَ :ليث با 
ِالرَبدّق وَعَلَيْهِ حُلَةٌ وَعَلَى عْلَايِهِ حُلَةفَسََلقهُ عَنْ َلِكَ ؛ فَقَالَ: إنّي مابدة رَجْلّاء فَعَيّْنُه مه 


قَقَاكَ ِي لين 1 لكا باد35 عزنا بأه؟! إِنكَ ارو فيك جَامِلِيةُء إِخْوَائكُعْ 0 
2 َ تحت يَدهِ للللمنة يخا جاكرة ل 31 


ور مو 


ل 


وبالسّند إلى المؤلّف قال: (حَدَّثَنَا سُلَيِمَانُ بْنُ حَرْبِ) بالمُوحّدة الأزديُ البصريٌ (قَالَ: حَدَّثَنا 
شُعْبَهُ) بن الحجّاج (عَنْ وَاصِلٍ) هو ابن حَيّان(” -بِالمُهمَلّة المفتوحة والمُّئئّاة التّحتيّة المُشدّدة- 
ولغير أبوي ذَرٌّ والوقت: (عن واصلٍ الأحدب» وللأصيلئ: (هو الأحدب» (عَنِ المَعْرُورِ) بعين 
مُهملَّةِ وراءين مُهمَلَتين بينهما وازّء وفي رواية ابن عساكر زيادة: «ابن سويد)!» (قَالَ) ولابي ذرَّ 
عن الْكُشْمِِهَنِيَ : «وقال): (لَقِيتٌ أَبَادَرّ) بالذَّال المُعجَمَة المفتوحة وتشديد الرّاءء جُنذَبُء بضمٌ 
الجيم والدَّال المُهملّة» وقد تُفتح» ابن جُنادة -بضمٌ الجيم - الغفاريُ””* السّابق في الإسلام, الزّاهد 


020 في (م): منفيّة). 

(؟) في هامش (ج): قوله : ما عساه إلى آخره؛ في مثل هذا التركيب مذاهب ذكرها في "المغني» وتكلم عليهاء أحدها: 
أنها أجريت مجرى لعل في نصب الاسم ورفع الخبرء الثاني: أنها باقية على عملها عمل كان؛ ولكن استعير 
ضمير النصب مكان ضمير الرفع؛ ورده بأمرين. الثالث: أنها باقية على إعمالها عمل كان» ولكن قلب الكلام 
فجعل المخبر عنه خبرًا وبالعكس. 

(1) في هامش (ج): حَيّان فيه الصرف وعدمه. 

(4) في هامش (ج): سويد على صيغة المصغر. 

(5) في هامش (ج): الغفاري بكسر الغين المعجمة؛ نسبة إلى غفار قبيلة من كنانة. 


للعلمة القَسَطلافنٍ 400 كتاب الإيمان 


القائل بحرْمَة مازاد من الما لكل التحاجة المتوق سدلة اثيعي وثلاثين» حال كونه22 (بِالدَّبّذَةِ) 
بفتح الرّاء والمُوحّدة والذَّال المُعجَمَة منزلٌ للحاجٌ العراقئ على ثلاث مراحل من المدينة» وله 
في "البخاريّ» أربعة عَشَّرَ حديثًا (وَعَلَْهِ) أي: لقيته حال كونه عليه (خُلَّة) بضمٌ المُهِمَلّة؛ ولا 
تكون إلا من ثوبين» سُمّيا(» بذلك لأنَّ كلك ؤاحدٍامنهما يحاء على الآخر (وَعَلَى غَلامِهِ حُلَّة) أي: 
وحال كون غلامه عليه خُلَةُّ ففيه ثلاثة أحوال”" قال في «فتح الباري»: ولم يُسمٌّ غلام أبي ذَّرٌ 
الخُلّهَ وسيب السُؤال: أنَّ العادة جاريةٌ بأنَّ ثياب الغلام دون ثياب سيّده (قَقَالَ) أبو دَدٌ 9 : 
لي ُنَابَعَتُ) بوكدتين أن بشاتهةا رود فَعَيّرنَهُ بأمّهِ) بالعين المُهملّة أي: نسبته إلى 
العارء وعند المؤلف في «الأدب المُفرّده»»: وكانت أمّه أعجميّةٌ قَيلْتُ0") منها [:0]00.0©» وفي 
رواية: «فقلت له: يابّْن السّوداء» (فَقَالَ لِي© النَّبِيْ #ؤاشيدم: يَاأَبَا ذَر؛ أَعَيَرْتَهُ بأمّهِ؟!) 
بالاستفهام على وجه الإنكار التّوبِيخيٌ (إِنَّكَ امْرُؤٌ) بالرّفع خبر (إِنَّ) وعين كلمته تابعةٌ للامها 
في أحوالها الثّلاث (فيكَ جَاهِلِيّة) بالرّفع مبتدأً قدّم خبره» ولعلَ هذا كان من أبى ذَرٌ قبل أن 
يعرف تحريم ذلكء. فكانت تلك الخصلة من خصال الجاهليّة باقية عنده«*»؛ ولذا قال 
له بَراضة إل : «إِنّك امرؤ فكِلك جاهليَة) وإلا فأبو 0 من الإيمان بمنزلة عالية» وإِنَّما وبّخه ذلك 


)١(‏ قوله: اسنة اثنتين وثلاثين» حال كونه) سقط من (س). 

002( في هامش (ج): أي : مجموع الثوبين. 

(5) في هامش (ل): قوله: "ففيه ثلاثة أحوال...؟ إلى آخره؛ أي: مترادفة إلا أنَّ الأوليين حالان حقيقتان: والقّانية 

(4) في (ل): امرَاح»» وفي هامشها: يضمٌ الميم وبالحاء المهملة: انووي». 

(5) قوله: «المفرد» لعلها زائدة» والحديث موجود في صحيح البخاري )1١0:(‏ ني كتاب الأدب, وفي فتح الباري : 
زاد في الأدب: وكانت أمه.. 

5) في هامش (ج): نَالَ من عَدوٌهِ يَتَالُ من بَابٍ تَعبَ نيلا بَلََ ِنْهُ مَقُصُوده. «مصباح». 

) كذا قال المؤلف ب والحديث في كتاب الأدب من الصحيح؛ لا في الأدب المفرد كما يوحي كلامه. 

(8) «لى»: سقط من (م). 

9 في هامش (ج): قوله: ولعل أبا ذر يشكل عليه حينئذ الاستدلال به على أن المعاصي من أمر الجاهلية؛ وأنه 
لا يكفر بها؛ لأن من فعل غير عالم بالتحريم لم يكن فعله معصية. اع ش". 


١١/١ 


حكداث الإيمّان #1 إِرَشَنَاد السَّاري 


-على عظيم منزلته- تحذيرًا له عن معاودة مثل ذلك» وعند الوليد بن مسلم منقطعًا -كما 
اكرمق #القيم تاذ الوجل الماكرر دو قال المو أده ارو البوكارف» اكد لما تكد يذ 
إلى رسول الله اشم قال له: «شتمت بلالا وعيّرتّهاا بسواد أَمّه؟» قال: نعم9»» قال: 
١احسبتٌ‏ أنه بقي فيك شيءٌ من كبر الجاهليّة)» فألقى أبو دَرٌ خدَّه على الثّراب» ثمَّ قال: 
لاارفع خدّي حتّىبيَطاً بلا خدي.بقدمه”". ؤادنابن 'الملئّن: فَوَطَىَ خدّه:.انتهى/: ,ثم :قال 
رسول الله سراشعيسم : (إِخْوَائْكُمْ) أي : في الإسلام, أو من جهة أولاد آدمَ» فهو على سبيل المجاز 
(خَوَلكُمْ) بفتخ أوّله المُعجّم والواوء أي: خدمكم أو عبيدكم الذين يتخوّلون الأمورء أي: 
بطللجوعهاء وفده الجية على الطيم] فق نول »الإخرزتك عولكم» للامساع بهأن الادزة 
ويجوز أن يكونا خبرين خُلِِفٌ من كل !مبتدؤٌة» أي: هم إخواثكم هم كَوَلُكب؛»: وأعربه 
الرّركشئٌ بالنٌّصبء أي: احفظواء قال: وقال أبو البقاء: إِنّه أجود. لكنْ رواه البخاريُ في 
«كتاب حسن الخلق» [ح:1000]: «هم إخوانكم) وهو يرجّح تقدير الرّفع22» هم (جَعَلَّهُم الله 
تَحْتَ أَيْدِيكُمْ) مجارٌ عن القدرة أو المُلّكء أي: وأنتم مالكون إيّاهم (فَمَنْ كَانَ أَخُوهُ تَحْتَ 
َدِه فَليْطْعِمْهُ مِمَا يَأَكُل وَلْيُلبِسْهُ مِما يَلْبَسُ)0© أي: من الذي يأكله ومن الذي يلبسه. 


2 12 نم 2 2 : 2 
والمُثْنَّاة التّحتيّة فى «فليُطعمه) و«ليُلبسه) مضمومة» وفي (يَلبس) مفتوحة» والفاء في (فمن») 


)01 في هامش (ل): كذا في (اشرح البرماويّ»؛ وسقطت هذه الجملة من نسخ «القسطلانيّ». انتهى شيخنا. 

(؟) «قال: نعم»: سقط من (م). 

افة في هامش (ج): قال الكرماني : فوطئ خده بقدمه. 

5( في هامش (ج): عبارة البرماوي: فإن قيل: القَصْد الخبر عن الكَوّل بالأخرّة لا القكس؛ قيل: تَقديم إخوانكم إما 

للاهتمام بشأت الأحوة: :وما لحصر الكول قي الإخوان؟؛ لأنَّ تقديم الخبّر يُفيد الحضرء أي: ليسُوا إلا إخواتاء 

وللخضر مُقتضّى آخر؛ لأنَّ تعريف المبتدأ والخبر يُفيد ذلك» وإما أنّه من باب القَلْب تَلْمِيحًا للكلام كقوله: 

تَمْوإِنْلمأتؤْكّرايكَراكا مَههِدِيِالدَنْعٌإِنَذاككَدَاكَا 

وقال التَّيِمِي: كأنّه قال: هم إخوانكم, ثم أراد إظهار هؤلاء الإخوان فقال: خَوّلكم. 

قلتٌ: لا يَخْمّى مافي كلٌ ذلك من نَظر. انتهى بحروفه ولم يبين وجه النظر . 

في هامش (ل): عبارة الشيخ زكريا: «إخوائكم خولكم»؛ برفعهماء ثم قال: وبنصبهماء الأوّل: بمحذوفيء أي: 

احفظوا إخواتكم, والئّاني: بأنّهِ نعثٌ له. 

(7) في هامش (ج): بخطه (ما) في قوله: (مما) موصول حرفي. منه» وفيه نظر بل هو موصول اسمي لعود الضمير 
عليه. 


6) 


سر 


للعلاهة القنطلاني 41 كاب الإيمَان 


عاطفةً على مقدَّرِء أي : وأنتم مالكون...؛ إلى آخر ما مرّ» ويجوز أن تكون سببيّة؛ كما في: 
(تصيح 0 دض صر 14[النمج :0 و«امن»: للتّبعيض. فإذا أطعم عبده ممًّا يقتاته كان قد 
ااا ااا 121111111111ظطصص 
لكنْ يُستَحبٌُ له ذلك (وَلَا تُكَلّفُوهُمْ مَا) أي: الذي (يَعْلِبُهُم) أي: تعجز قدرتهم عنه؛ والنّهئئ 
في للستريم: (كإن كلفقووق سا يبيغ "تارق )در لحل رزاتست» الأطير والشادة 
والعحفثأزؤالكاقة: 

وني الحديث: النَّهيْ عن سب العبيد ومَنْ في معناهم. وتعييرهم بآبائهم» والحثٌ على 
الإحسان إليهم والرّفق بهم وأنَّ التّفاضل الحقيقي , بين المسلمين إِنّما هو في التقوى9») فلا 
يفيد الشّريف النّسيبٍ نسبه إذا لم يكن من أهل التّقوى» ويفيد الوضيع النَّسب بالتّقوى. 
قال الله تعالى: 9إِنَّ أكَرَمَكْ عِندَ أله قحم 4 [الحجرات: 1] وجواز إطلاق «الأخ» على الرّقيق» 
والمُحاقظة على الأمر بالمعروف والنَّهي عن المُنكّرء وفي رجاله بصريٌ وواسطوئٌ”" وكوفيّان؛ 
والتّحديث والعنعنة» وأخرجه المؤلّف أيضا في "العتق) [ح: 04؟] و«الأدب» [ح:00:]؛ ومسلمٌ 
في «الأيمان والتُذور»» وأبوداوة» والتّرمذيٌ باختلاف ألفاظ بينهم. 


عن مج سير 


كام - باب : « ول نطايفما نان من الْمَوْمِنِينَ تلوأ 


2 


1 امت لست الاين 


آ آذ[ يه 


هدالآيات أ بالستوين؛ وهو ساقط في رواية الأصيلئ (#وإن طَأيَِئانِ من الْمَوْمِنِينَ أَهمَلُوأ 

تقاتلواء والجمع باعتبار المعنىء فإِنَّ كل طائفةٍ - جمعٌ (لدَآصَلِحُوا بَِبمَ 4[ [الحجرات: 9]) 7 
وَالدعاة إلى حكم الله تعالى» وللأصيليٌَ وأبي الوقت: «9أفْمَلُوا4... الآية» (فَسَمَّاهُمْ 
المُؤْمِنِينَ) ولابن عساكرٌ «مؤمنين» مع تقاتلهم» كذا في رواية الأصيليّ وغيره؛ قَصْلْ هذه الآية 
والحديث الثَّالي لها بباب كما ترىء وأمّا رواية أبي دَرٌ عن مشايخه فأدخل ذلك في الباب 
السَّابق بعد قوله بمَرَّصلَ: «وَيَعْفْرمَادونَدَلِكَ لِمَن يكَآهُ © [النساء: 48؛]» لكن سقط حديث أبي بكرة من 
رواية المُستملي. 

)١(‏ في(م):«عنه». 


(؟) في(م): «بالتقوى"». 
(*) في هامش (ج): هو شعبة؛ لأنه واسطي ثم بصري كما في «التهذيب». 


حاب الإيمَان 519 »# إريقَاد السَاري 


"١‏ - حَدَّمَنَا عَبْدُ الرّحْمَن بْنُ المُبَارَكِء حَدَّنَنَا حَمَّادُ بْنُزَيْدِِ حَدَثَنا أَيُوبُ وَيُونْسشء عَنِ الحَسَنِء 
عَنَ الأختفن بين قيس قَالَ :دَمَبْتلأَنْضَرَ هَذًَا الجن كلعيبى آَبُو بَكْرَة) فَقَالَ: أبن تريد © قلث: أنضد 
هَذَا الرّجُلَء نَالَ: ازْجغ فَإِنَي سَمِعْتُ رَسُولَ الله بؤاشيدم يَقُولُ: «إذَا التَقَى المُسْلِمَانِ بِسَيْمَيهِمَا 
قَالقَاتِلٌ وَالمَفْمُولُ في الئَّارِ؛؛ فَقَلْتٌ: يَارَسُولَالله؛ هَذًَا القَاتِلء قَمَا بَالُ المَقْمُولِ؟ قَالَ: «إِنَّهُ كَانَ 


حريص عَلَى قَثْل صَاحِبِهِ). 


وبال لالدو لنت قال: (حَدَّثَا عَبْدُ الرّحْمَنِ بْنُ المُبَارَكِ) بن عبد الله العَيِشِوُ()؛ بفتح 
العين المُهمَلّة وسكون المثئّاة التّحتيّة وبالشّين المُعجَمَة البصريٌ» المُتوقٌ سنة ثمانٍ أو تسع 
وعقوين ويفتيز قال: حدقا حَمَادُ بْنُ زَيْدِ)ِ أي: ابن درهمء أبو إسماعيل الأزرق الأزدي 
البصريٌ» المُتوقٌ سنة تسع وسبعين ومئةٍ قال: (حَدَنَنَا أَيُوبُ) السّختيانيٌ (وَيُونُسُ) بن عبيد 
ابن دينار البصريئٌ» المُتوقٌ سعة تسع وثلاثين ومعة» كلاهما (عَنْ الِحسَن) أبي7» سعيد بن أبي 
الحسن الالسبار ايض روه القول سن ميك قاو وب رك لخدي مو الات اوهو 
الاعوجاج في الرّجل7؟». بِالمُهمَلّة والُونء أبي بحر الفكاك لبن قيس) أي ابن معاوية 
المُخَضده0©: المُعوق بالكوفة سنة سبع وسثّين في إمارة ابن الرَّبِيزٌ أنه (كَال: دعت لأنطن) 
اع لأجل أن أنصرّ (هَذَا الوَجُلَ) هوعليئ بن أبي طالبء كما في (مسلم) من هذا الوجه. وأشار 
إليه المؤلقن في «الفتن) [ح: 87 ]0١‏ بلفظ : أريد نصرة ابن عم رسول الله ماعطلا :. الحديث220 


)١(‏ في هامش (ج): إلى محلة بالبصرة نزلها بنو عائش فنسبت إليهم» منهم أبو بكر عبد الرحمن بن المبارك 
العيشي كما في «الترتيب». 

(؟) في (م): «ابن»» وهو تحريف. 

(") في هامش (ل): «الأحنف» أي: الأعرج؛ من الحنف: وهو الاعوجاج في الرّجل. انتهى. قال في «المصباح»: 
الاعوجاج في الرّجل إلى داخل. انتهى. وفي «القاموس!: الحَتّف ؛ محرّكة: الاستقامة» والاعوجاج في الرّجْل» 
أو أن يقبل إِحْدَّى إِبْهامَيْ رِجْلّيه على الأخرى. أو أن يَمشي على ظهر قَدَمَيْهِ من شِقٌّ الخِنْصَرء أو ميل في صَذْرٍ 
القدم؛ وقد حبّف ؛ 5 «فَرحَ) واكرّمَ) فهو أحنف. 

(؟) قوله: «من الحَنَف؛ وهو الاعوجاج في الرّجل) سقط من (م). 

)2 في هامش (ل): «المُخْضْرَم» بفتح الرّاء وقد تكسر: من أدرك الجاهليّة وزمن النَّبيَ سزاشسِام ولم يره ولا صحبة 
له قال النَّووُ: والمراد بإدراكها: ما قبل البعثة» قال العراقئُ: وفيه نظرء والظّاهر: إدراك قومه أو غيرهم 
على الكفر قبل فتح مكّة. انتهى ملخّصا من اشرح التّقريب». 

(3) «الحديث»: سقط من (س). 


للعلمة القنطلاني سق كاب الإيان 
وكان ذلك يوم الجمل (فَلَقِيَبِي أَبُو بَكْرََ:') تُمَيعُ -بضمٌ الثون وفتح الفاء- ابن الحارث بن 
كلّدة؛ بالكاف واللام المفتوحتينء المُتوقٌ بالبصرة سنة اثنتين وخمسين. وله في «البخاريٌ» 
أربعة عَشَّرَ حديثًا (فَقَاَ: أَيْنَ تُرِيدٌ؟ قُلْتُ) وللأصيليّ: «فقلت»: أريد مكانًا لأنَّ السّؤال عن 
المكان».والجواآاب بالفعلء فيُؤوّل بذلك” (أَنْصْمْ) أي: لكي أنصرّ (هَذَا الرَّجُلَء قَالَ: ازجغ ؛ 
ني سَمِعْتُ رَسُولَ الله بؤاشم) حال كونه (يَقُولٌ: إِذَا المَقَّى المُسْلِمَانِ يِسَيَْيْهِمَا)”"؟ فضرب 
كل واحدٍ منهما الآخر/(فَالقَاتِلٌ وَالِمَقَتُولٌ في النّارِ) إذا كان القاتل منهما بغير تأويل سائغء أمّا إذا 
كان مصاركن قاب هراهن الحنهاد و لامياطك لان رةاالدصيت لزيا له أنه ان والمخكل 
أجرّء وإنَّما حمل أبو بكرة الحديث على عمومه في كل مُسلِمَين التقيا بسيفيهما حسما للمادّة» وقد 
رجع الأحنف عن رأي أبي بكرة في ذلك وشهد مع علي باقي حروبه. ولا يُقال: إنَّ قوله: «فالقاتل 
والمقتول في النّارا يشعر”؟» بمذهب المعتزلة القائلين بوجوب العقاب للعاصي*"؛ لأنَّ المعنى 
أنّهما يستحقّانء وقد يُعمَى عنهما أو واحدٍ منهما فلا يدخلان الئّار كما قال تعالى: «فََبَاوٌمٌ 
جهَنَّم 4 [النساء:*9] أي: جزاؤه» وليس ا أن يُجارّىء قال أبو بكرة: (فَقَلْتُ) وللأربعة 


00 في هامش (ج): أبو بكرة: قال ابن الأثير: بفتح الموحدة» وسكون الكاف. تدلّى يومَ الطائف ببكرة وأسلم» 
فكنّاهُ النبئْ - لشم - بأبي بكرة. انتهى. وفي «المصباح» البكرة التي يُسْتقى عليها بفتح الكاف. فتجمع 
على بكر مثل : قصبة وقص ب» وقد تسكن فتجمع على بكرات مثل : سجدة وسجدات,ء وأبو بكرة كنية نفيع إلى 


آخرة. 

() قوله: «لأنَّ السّؤال عن المكانء والجواب بالفعلء فيُوّل بذلك» سقط من (م). 

() في هامش (ج): قوله: بسيفيهما؛ فيه الجمع بين تثنيتين» وقد ورد ذلك في قول الشاعر: فتخالسا نفْسَيهما 
بتوافذ» ولو روي بسيفهما على الإفراد لجاز أيضًا؛ لقول العرب: الئار أكلت رأس شاتين» وكذا لو روي 
بسيوفهما بلفظ الجمع لجاز كقوله تعالى: (فَقَد صَعَتَ لبك ) [التحريم: ؛]. قال السمين في إعراب قوله تعالى 
جتاقط هوا ليْوِيهمًا 4 [انناس كدة] د«كلجزقين أفتيفا:إلن كليهما لفط أواتقذيوا وكانا مقردين من ضاحبيهةًا 
جاز فيهما ثلاثة أوجه: الأحسن الجمع. ويليه الإفراد عند بعضهم, [ويليه التثنية]» وقال بعضهم: الأحسن 
الجمع ثم التثينة ثم الإفراد نحو: قطعت رؤوس الكبشين» ورأس الكبشين» ورأسي الكبشين. وقولنا: جزئين 
تحرز من المنفصلين» لو قلت: قبضت دارهمكما تريد: درهميكما لم يجز للبس. وقولنا: أضيفا تحرز من 
تفرقهما نحو: «علّ لان اود وَعِيسَىأَبْنِ مَرَيَمَ » [المائدة: 74]. وقولنا: مفردين تحرز من نحو العينين. انتهى 
باختضار. 

(4) في غير (ب) و(س): لمشعرا. 

)0( في (ل): «اللمعاصي»؛ وفي هامشها نسخة كالمثبت. 


115/ 


كاب الإيمان 4 إرقناد التتَاري 


وكريمة: #قلت»: (يَا رَسُولَ اللِ؛ هَذَا القَاتِله) يستحق الئّار لكونه ظالمًا (قَمَا بَالُ المَفْعُولِ) وهو 
مظلومٌ ؟! (قَالَ) بؤاش يم : (إِنّهُ كَانَ حيصا عَلّى قَدْلِ صَاحِبِهِ) مفهومه: أنَّمَنْ عزم على المعصية 
بقلبه ووطن نفشّه عليها فم في اععقاذه وعرامه00) ولاتكاق بين هذا وبين قولة في الحديث الآخرا: 
«(إذاهمٌَ عبدي بسيّئةٍ فلم يعملها فلا تكتبوها عليه» [ح:5411] لأنَّ المراد أنّهِ لم يون نفسه عليهاء 
بل مرّت بفكره من غير استقرارٍ”». 

ورجال"إسناذ هذ التخديك كلهم بصريونء وفيه كلآقةٌ من "التابغين يروي تحفتهم عن 
بعض ؛ وهم: أيُوبُ والحسنٌ والأحنف. واشتمل على التَّحديث والعنعنة والسّماع » وأخرجه 
المؤلّف أيضًا في «الفتن» [ح:*7:8]» ومسلقٌ. وأبوداود» والنّسائيٌ. 


"9 - بِابُ: ظُلْم دُونَ ظلّم 


هذا (بابٌ) بالتّوين (ظلْمٌ دُونَ ظلّم)”" أي: بعضه أخف من بعض»ء وهذه التّرجمة لفظ 


رواية حديث رواه الإمام أحمد ني (كتاب الإيمان) من حديث عطاءٍ. 


2 َو و - 


26 وى دك وم و مره .222 أ زوع موس لمات ف حاف وأوية 
؟” - حَدَّتَنَا أَبُو الوَلِيدٍ قَالَ: حَدَّثْنَا شغبّة»ح : قالَ: وَحَدَّئْنِي بشرٌ قالَ: حَدَّئْنَا مُحَمَّد عَنْ شغبّة) 


0 


7 > ه هه وا الى 12 4 د ماي ا 1 خا سن ع ف و قوعت عه وو اه عر +22 و7- 
عَنْ سُلَيْمَانَ عَنْ إِبْرَاهِيمَء عَنْ عَلِقَمَةَ عَنْ عَبْدٍ اللو: لما تَرَلْتِ «آلْدِنَ اموأ وَل يلْبِسُوَأ إيملتهم يِظلْم » 


-5 7 1 5 000 معت 88 د 
صْحَابُ رَسُول الله مؤاشيرد : أَيّا لَمْيَظْلِمْ ؟ فَأنْرَلَ اللة: «إرت اليَرْكَ لَظْلمٌ عير 4. 


- 


وبالكيد إلى النولف قال : (عدتنا أبُو الؤليي» عهام بن غبد الملك البالسيغ الجاعليم 


)00 في هامش (ل): قال الكرمانيٌ : فإذا فعلها كتبت سيّئة ثانية. 

02( في هامش (ج): وأما الهُّ والعَزْم فيُكتب سيئة حيث صمّم عليه كما في "الكراكب». قال: وإن العزم يُكتب سيئة 
فإذا عملها تُكُتب معصية ثانية. 

() في هامش (ج): (دون) بمعنى غير؛ أي: أنواع الظلم متغايرة؛ أو بمعنى الأدنى؛ أي: بعضها أدنى من بعض» 
وهو أظهر في مقصود المصنف. 
وقال في «منع الموانع»: ما قدمناه من الخلاف في الإيمان هل يزيد وينقص. هل يجري في الكفر ؟ وهذه مسألة 
غريبة» ومع غرابتها منصوصة للإمام الشافعي 2» وتكلم عليها الأستاذ أبو إسحاق بما حاصله أن الإيمان لو 
قارنه اعتقاد قدم العالم أو نحوه من المكفرات ارتفع بجملته بخلاف الكفر كالتثليث مثلا لو قارنه اعتقاد 
خروج الشيطان على الرحمن ومغالبته له كما يقول المجوس لم يرتفع شركه بالنصرانية بل ازداد شركاً 
بالمجوسية» فيؤخذ منه أن الإيمان عند الشافعي لا يزيد ولا ينقص. وأن الكفر يزيد وينقصء وقد شهد له 
ماورد من قول السلف: كفر دون كفر. انتهى ملخصًا. 


للعلاهة القسطلافي 4 كاب الإيمان 


البصريُ السّابق (قَالَ: حَدَتَنَا سُعْبَةُ) بن الحجّاج (ح) مُهملّة (قَالَ: وَحَدَّنَبِي) بالإفراد (بِشْرٌ) كذا في 
فرع «اليونينيّة» كهي» وفي بعض الأصول وهو لكريمة «ح: وحدَّئي بشرٌ» قال في «الفتح»: فإن 
كانت -يعني: الحاء المُفرّدة- من أصل التَّصديف؛ فهي مُهمَلةَ مأخوذة من التّحويل على 
المُخْتَارء وإن كانت مزيدة من ب بعض الرُواة فيحتمل أن تكون مُهملّة كذلك. أو مُعجمّة مأخوذة من 
«البخاريّ» لأنّها رمزه» أي : قال البخاريٌ: وحدّئني بشرٌء لكن في بعض الرّوايات المُصحّحة: 
«وحدّثني» بواو العطف من غير «حاء» قبلهاء وَبِدْرٌ؛ بكسر المُوحّدة وسكون المُعجّمّة وفي رواية 
اين عساكر : «ابن خالد أبو محمَّدٍ العسكري» كما في فرع «اليونينيّة؟ كهي» المُتوقٌ دآئ00: بعد 
المذكور- سنة ثلاثِ وخمسين ومتتين (قالَ: حَدَّتَنَا مُحَمََذُ) وفي رواية ابن عساكر: «محمّد بن 
جعفر» كما في الفرع أيضًا ك«اليوني نينيّة»؛ الهذليٌ البصريٌ» المعروف بِعْنْدّره»» المُتوقٌ -فيما قاله 
يرود ننتغة كارك وسبلفيق ومكة (غزخ,شنية) بن الحجّاج (عَنْ سُلَيْمَانَ) بن مهران(" الأعمش» 
الأسد الكاهلة الكوفعء وَلِدَيوم قبل الحُسين يوم اشوراء مئة إحدئ وسئّين» وغتتذ المؤلّف: 
سنة سئّينء المُتوقٌ سنة ثمان ومئة (عَنْ إِبْرَاهِيمَ) بن يزيد بن قيس النّخعيّ أبي عمران. الكوفيّ 
الفقيه التّقة» وكان يرسل كثيرّاء المُتوقٌ -وهو مُختّفٍ من الحجّاج - سنة ست وتسعين» وهو من 
الخامسة (عَنْ عَلْقَمَة) بن قيس بن عبدالله: المُتوق سنة اثدعين وسئّين» وقيل: وسبعين (عَْ 
عَبْدِ الله بن مسعود :#92 : (لَمّا نَرَلَّتِ) زاد الأصيليئٌ : ١قال:‏ لما نزلت هذه الآية»: («َالْدِيَ امناو 
سوا * متهم بِظّلَرٍ 4) دأؤْلَيِكَ لَمْالْاميُوَهُم مُهِتَدُونَ 4 [الأنعام :*] وقوله: «يِظُل 4 أي : عظيمء أي 

لم يخلطوه بشرك؛ إذ لا أعظم ع مسن ع ا بع الى 
ابن غياث عن الأعمش. ولفظه : قلنا: : يارسول الله؛ أينالم يظلم نفسه؟ قال : اليس كما تقولون» 
بل 9لَدِيلبسُوَا إيمدتهم ِظُلَرِ 4 بشرك» ألم تسمعوا إلى قول لقمان... ؟» [ح:0:.] فذكر الآية الآتية!©, 


)00 في (س) و(م): (أبوة؛ وهو تحريف. 

() في هامش (ج): ب بعش الخين النعتونة وسكرةالتوق رقع الدال العييالة رضدها وعالراة. قال ابن الصلاح: 
وأهل الحجان يسمون التشحت غندرا: 

(1) في هامش (ج): بكسر الميم. 

(؟) في هامش (ج): يلبسوا بكسر الموحدة ماضي لبس بفتحها عكس لبس الثوب يلبسه؛ والمصدر من الأول لبس 
بفتح اللام» ومن الثاني لبس بضمها. 

(0) «الآتية»: سقط من (م). 


ااا 


حاب الإيمَان 40518 إرقَاد السَاري 


ة2ة2ز2 2 2ز2 2 00 
متأخَّرٌ عن إيمانٍ متقدَّم؛ أي: لم يرتدُوا. أو المُرّاد: أنه لم يجمعوا بينهما ظاهرًا وباطنّاء أي: لم 
ينافقواء وهذا أَوْجَهُ (قَالَ أَصْحَابُ رَسُول الله) وللأصيليئ : «التّبَِ) (مقاشدم: أَيْنَا لم يَظلة0»؟) 
مبتداً وخيرٌء والجملة مقول القول (تَأَنْرَكَالله) ولأبي ذَرٌ والأصيليئع: «فأنزل الله ْمل عقب 
ذلك»: («إرت الدَركَ لَظْلْرٌ عَظِيرٌ 4 [لقمان:18]) إِنِّما حملوه على العموم لأنَّ قوله: (أَظامٌ» نكرة في 
سياق النّفي» لكنّ عمومها/ هنا بحسب الظّاهرء قال المحقّقون: إن دخل على التّكرة في سياق التّفي 
جايو 5 المادوة مط كيه مدر 921 1ق ولاد نا انيع ب رن واد ليطا الحنزة مرا اجنو 
دك 5 
مراد» بل هو من العامٌ الذي أريد به الخاصء والمُرَاد ب"الظلم» أعلى أنواعه؛ وهو الشَّرِكء وإنّما 
تهبوا صر الأمن والاغتذاء فيمن لم يليش |إنمائه ختى ينتقها!” عدن لبس 18 من تقديم 40 
على «الْأَمَنُ4 في قوله : « م الأمن» أي : لهم لالغيرهم» ومن تقديم وهم » على #مُهْسَدُونَ 4. 


كلق ره اليعنئة؟ أن اللتفاطة لدت كز كا زان اقيفر لجال فتن قله راتت 


وهو مهتدء لا يُقَال: إِنَّ العاصي قد يُعذَّب» فما هذ(" الأمن والاهتداء الذي حصل له؟ لأنّه 
أجِيب بأنّه آمنّ من التّخليد في النّارء مهتد إلى طريق الجنّة. انتهى. وفيه أيضًا: أنَّ درجات 
الظُلم تتفاوت» كما ترجم لهء وأنَّ العام يُطلّق ويُرَاد به الخاصٌء فحمل الصّحابة ذلك على 
جميع أنواع الشُّلم؛ فبيّن الله تعالى أنَّ المراد نوعٌ منه وأنَّ المفسّر يقضي على المُجمَلء وأنَّ 
التّكرة في سياق التّفي تعبُء وأنَّ اللّفظ يُحمّل على خلاف ظاهره لمصلحة دفع التُعارض 


وفي إسناده رواية ثلاث من التّابعين بعضهم عن بعض؛ وهم: الأعمش عن شيخه إبراهيم 


)١(‏ التَّمئْ هذا هو محمد بن إسماعيل صاحب «التحرير شرح صحيح مسلم منه قطعة في دار الكتب الظاهرية 
تحت رقم .)١244(‏ 

() زيد في (س): ١نفسه).‏ 

() في هامش (ل): التَّئنية للأمن والاهتداء. 

(5) في (م): «التبس». 

(0) «هذا»: سقط من (س). 


(5) في(م): لهوا. 


للعلهة القسَطلان م52 تَاثِ الإِيَمَان 


النّخعِيَ عن خاله علقمة بن قيسء والثّلاثة كوفيُون فقهاء» وهذ(" أحد ما قِيلَ فيه: إِنّه أصحٌ 
الأسانيد» وأمن تدليس الأعمش بما وقع عند المؤلّف -فيما مرّ- في رواية حفص بن غياث عنه: 
حدّثئا إبراهيم [ح:70]] وفيه التّحديث بصورة الجمع والإفراد والعنعنة» وأخرج متنه المؤلّف أيضًا في 
«باب أحاديث الأنبياء باصا إ)) [ح:42] وفي «التّفسير) [ح:4777]» ومسلمٌ في ١الإيمان»»‏ والتّرمذي. 


4 - بِابُ عَلَامَات المُنَافق 


3 


ولمًا فرغ المؤلّف من بيان مراتب الكفر والظّلمء وأنّها متفاوتة عَقَّبَه بن التّفاق كذلك. فقال: 

هذا (بِابُ عَلَامَات المُّتَافِقِ) جمع عَلَامَةٍ؛ٍ وهي ما يُسِتَدلٌ به على السَّيءء وعدل عن 
التّعبير بآيات المنافق المناسب للحديث المسوق هنا ل«علامات» موافقةٌ لما ورد في اصحيح 
أبيع عوانة»» ولفظ «باب» ساقط عند الأصيلئ» والجمعٌ في «الغعلاماك ااروابة الأوية8 2 
والتّفاق لغةً: مخالفة الظّاهر للباطن» فإن كان”" في اعتقاد الإيمان فهو نفاق الكفرء وإِلّا فهو 
نفاق العمل» ويدخل فيه الفعل والتَّركء وتتفاوت مراتبه» ولفظ «المنافق» من باب المفاعلة» 
وأصلها أن تكون من”؟» اثنين» لكنّها هنا من باب «خادّعٌَ» و«طارّقٌ)0©. 


2 قا ل 20 00 َ 
7 - حَدَّثَنَا سَلَيْمَان أبُو الرّببع قالَ: حَدَّئنَا إسْمَاعِيلْ بْنُ جَعْمَر قَالَ: حَدَّنََا نَافِعُ بْنُ مَالِكِ بْن 
أبي عَامِر أَبُو سْهَيْلء عَنْ أبيه, عَنْ أبي هِرّيْرَة عَنِ النّبِيَ بؤاشييدم قَالَ: «آيَةُ المُتافق تَلَاثٌ : إِذَا حَدَّتَ 
كَذَبَء وَإِذَا وَعَدَ أَخْلَفء وَإِذَا اؤْثَمِنَ خَانَ). 


وبالسّند إلى المصئّف قال: (حَدَثَنَا سُلَيْمَانُ ُو الرّبيع) بن داود الزّهرانيئ!" العتكيئ» 


المُتوقى بالبصرة سنة أربع وثلاثين ومئتين (قالَ: حَدَّثنَا ِسْمَاعِيلُ بْنُ جَعْمَّ) هو ابن أبي!" كثير 


(0) :زيد غامش (م): #امن؟. 

02( في هامش (ج): أبي ذر والأصيلي وابن عساكر وأبي الوقت. 

(؟) في هامش (ج): أي: ما ذكر من المخالفة. 

(4) في(ب) و(س): (بين). 

(5) في هامش (ج): بمعنى خدع وطرق. 

(7) في هامش (ل): قوله: #الزّهُراني' بالفتح والسُكون, نسبة إلى زهران؛ بطن من الأزد. #لب". 
(0) «أبي»: سقط من (ب). 


املا 


كاب الإيّان 53ة إركتاد الاي 


الأنصاريٌ» الزّرقيئ١"‏ مولاهم المدنيئ» قارئ أهل المدينة» الكّقة النّبت» وهو من الكّامئة المُتوقُ 
ببغداد سنة ثمانين ومئةٍ (قَالَ: حَدَتَنَا نَافِعُ ْنُ مَالِكِ بْنِ أبِي عَامِرٍ أَبُو سْهَيْلِ) الأصبحيٌ النَيمِئْ”"» 
المدنيئ» من الرّابعة» المُتوقٌ بعد الأربعين7" (عَنْ أَبيه) مالك» جد مام الأشكة. مالك؛» الحُتوق 
سنة يِنْتَيْ عَشْرَةَ ومئةٍ (عَنْ أَبي هْرَيْرَة 4 (عَن النَبِيَ بزاشيسم) أنه (قَالَ: آيَةُ المُتَافْق) أي: 
علامته» و« اللّام» للجنس” *4» وكان القياس جمع المبتدأ الذي هو «آيةٌ) ليطابق الخبر الذي هو 
(ثَلَاتٌ) وأجيب: بأنَّ الكّلاتَ) اسم جمع» ولفظه مفردٌ» على أنَّ التّقدير: آية المنافق معدودة 
بالئّللاث» وقال الحافظ ابن حجر: الإآفراة على رذ الجنسء أو أنَ العلامة إنّما تحصل باجتماع 
النّلاثء قال: والأوّل أليق بصنيع المؤلّف؛ ولهذا ترجم بالجمع. انتهى. وتعمّبه العامة 
العينيئ» فقال: كيف يرَاد الجنس والكّاء فيها تمنع ذلك0؟ لأنَّ التاء فيها كالنَّاء في تمرة» فالآية 
والآي كالئّمرة والكّمر؟0© قال: وقوله: (إنّما تحصل باجتماع الثّلاث) يشعر بأنّهِ إذا وُجِدّ فيه 
واحدٌ من الثّلاث لا يُطلّق عليه منافق» وليس كذلك » بل يُطلّق عليه اسم المنافق» غير أنه إذا 

وُجَدَ فيه النّلاث كلّها بوكر مانا كاناة راجيي: : بأنّه مفردٌ مضاف فيعجٌ» كأنّه قال : آياته 
ثلاث :إذَّاعدّت) في كة شي (كذت) ايا : خْبَرَ عنه بخلاف ما هو به قاصدًا للكذب (وَإِذَا وَعَد) 
بالخير في المُستقبّل (أَخْلَف) فلم ب سا سن ورا ؛ لأنّ الوعد نوع من 
التّتحديث؛» وكان داخلًا في قوله: «وإذا حدِّث» ولكنّه أفرده بالذّكر معطوفًا؛ تنبيهًا على زيادة 
قبحه؛ فإن قلت: الخاصٌٌ إذا/ عُطِف على العامٌ لا يخرج من تحت العامٌ» وحينئذٍ تكون الآية 


)١(‏ في هامش (ل): وقوله: «الزْرَقئْ) بضمٌ الزّاي وفتح الرّاء وفي آخره القاف :إلى تنى ريق ؟ يطن ين الأنضار. 
«لباب). 

(2) في هامش (ل): أي: مولاهم خلفًا. كما هو مقر في #تزيين الممالك» في ترجمة الإمام مالك للسيوطي وغيره. 

(”) في هامش (ج): أي: ومئة. 

(4) في هامش (ج): فتكون إضافة آية للجنس. 

(0) في (ج): «وأجاب الجامي بأن التاء في الكلمة للوحدة واللام للجنس» وأن المراد «وحدة الجنس فلا منافاة». 

(5) في هامش (ج): قد اعترض بمثل هذا على جعل التاء للوحدة واللام للجنس في الكلمة» وأجيب عنه بأن التاء إنما 
تنافي الجنس إذا أريد به الوحدة الشخصية» أما إذا أريد وحدة الجنس فلا تنافيها لأن اللام إنما دلت على ماهية 
الجدس متميزة عن غيرها من الماهيات من غير دلالة على قلة ولا كثرة» فإن وجدت كثرة فهي لأمر خارج عن 
اللام؛ فاحتمال اللفظ له احتمال عقلي ليس مستفادًا من اللام فلا منافاة بينها وبين التاء فتأمله. اع ش) 


للعلاجة القسطلاني تمق كناب الإيمان 


ثنتين لا ثلانّاء أجيب: بأنَّ لازم الوعد الذي هو الإخلاف الذي قد يكون فعلاء ولازم التّحدِيثْ 
-الدي هق الكذتك_الذق الأركوة كلاد بتغايزان»افبهدا:الاعتبانكاة الملزومان متغادرين» 
وخُلْف الوعد لا يقدح إلا إذا كان العزم عليه مقارنًا للوعدء أمّا لو كان عازماء ثم عرض له مانعٌ 
أو بدا له رأيّ فهذا لم توجد منه صورة التّفاق» وفي حديث الطّلبرانئّ ما يشهد له حيث قال: (إذا 
وعد وغ يحدّات نفشه أنّم مُخْلفٌ» وكذا قال في باقئ اليخصال» وإسناده لا بأ به وه عدن 
التّرمذيَ وأبي داو مُختصَرً(" بلفظ: «إذا وعد الرّجِلُ أخاه ومن نيّته أن يَفِي له فلم يَف فلا إثمَ 
عليه» وهذا في الود بالخيرء آم الشّك فيُستحَبٌ2» إخلافة وقد يجت (2) 'القالغة "من 
الخصال”": (إِذَا اؤْتَمِنَ) على صيغة المجهول من الاثتمان أمانةً (خَانَ) بأن تصّف فيها على 
خلاف الشَّرع. ووجه الاقتصار على هذه الثّلاث: أنّها منبّهةٌ على ما عداها؛ إذ أصل عمل 
الدّيانة منحصرٌ في ثلاث: القول والفعل والنّيّة» فنبّه على فساد القول بالكذب» وعلى فساد 
الفعل بالخيانة» وعلى فساد النَّيّ بالخُلْف, وحينئظٍ فلا يُعارّض هذا الحديث بما وقع في الآتي 
بلفظ: «أربعٌ مَنْ كن فيه») [ح::"] وفيه: «(وإذا عاهد غدر) إذ هو معنى قوله: «وإذا أَؤْتّمِن خان» 
لأنَّ الغدرٌ خيانة» فإن قلت: إذا وُحجدت هذه الخصال في مسلم فهل يكون منافقًا ؟ أجيب : بأنَّها 
خصال نِمَاقٍ لا نَاق» فهو على سبيل المجازء أو المُرَاد: نفاق العمل لا نفاق الكفرء أو مُرَاده: 
من انّصف بها وكانت له ديدتا وعادةٌ) ويدل عليه التّعبير ب 9إذا) المفيدة”؛ لتكرار الفعل» أو هو 
محمولٌ على من غلبت عليه هذه الخصالء وتهاون بها واستخفّ بأمرهاء فإِنَّ من كان كذلك؛ 
كان فاسد الاعتقاد غالبّاء أو مُرَاده الإنذار والتّحذير عن ارتكاب هذه الخصال. وأنَّ الشّاهر 


)١(‏ في هامش (ل): قوله: «مختصّرًا» بفتح الصاد؛ منصوب على الحالء والعامل فيه الابتداء عند سيبويه» أو 
الاستقرار الذي تعلّق به الظرف. شيخنا. 

02( في هامش (ل): أي: مالم يترتب على ترك [الوفاء به] مفسدة. 

() «من الخصال»: سقط من (م). 

7 في هامش (ل): قوله: «بإذا المفيدة...» إلى آخره تبع في ذلك الخطّابيَ؛ حيث قال: كلمة «إذا» تقتضي تكرار الفعل. 
انتهى. وتعقَّبه الكرمانئ فقال: في كون «إذا؛ تدلٌ على أنَّ هذه عادتهم أو أنها تقتضي تكرار الفعل تطويل؛ بل الأولى 
أن يقال: حَذْفُ المفعول من «حدَّث) ونحوه يدل على العموم أو الإطلاق؛ فكأنّه قال: إذا حدِّث في كل شيء كذب 
فيه. أو إذا أوجد ماهية التّحديث كذب. ولا شك أنَّ مئله منافق في الدّين. انتهى. وعبارة الّيبِيَ : ببخلاف المنافق» 
فإنَّ هذه الخصال هِجُّيرَاهُ وعادته؛ بدليل إتيان الجملة الشَّطيّة مقرونة ب 7إذا» الدّالة على تحقق الوقوع. 


كناب الإيمَان # لو » إرشَاد التاري 


غيرُ مراد» أو الحديث واردٌ في رجل معيّنٍ وكان منافقاء ولم يصرّح بَدِاِضِرةكَم به على عادته 
الك عق زاف يعوو رعار رفوك دجا انشيى إشاوة كقؤله انها بالك وناو فونه 
أو المرّاد: المنافقون الذين كانوا في الزّمن التّبوي. ْ 

ورجال إِسَنَاد هذا الحديث كلهم ميوت إلّا ابا(" الربيع9)» وفيهم تابعيئٌ عن تابعيع» فيه 
التّحديث والعنعنة» وأخرجه المؤلّف أيضًا في ١الوصايا»‏ [قبلح:9/44] و«الشّهادات») لحنكدى] 
و«الأدب» [ح:45:]؛ ومسلمٌ في «الإيمان»» والتّرمذيٌ» والنّسائيُ. 


م6 ير 


ا 0 عه لس و2 0 3 2 : 5 
1” - حَدَثَْنَا قبيصّة بْنّ عقبَةَ قَالَ: حَدَّثَنَا سُفيَانء عَن الأَعمّش. عَنْ عَبْد الله بْن مُرَّةَ عَنْ 
اكه الوا رين 1 و ارابك "لف لوي لباو ا ع عضوف ا ل سارو ل نا “ذا 
مَسْرٌوقء عَنْ عَبْد الله بن عَمْرو: أن النبيَ ماشيم قال: «أَرْبَعْ مَنْ كنّ فيه كان مُنَافِتَا خَالِصاء وَمَنْ 
ونه ع لابه رق )2 ده موت دي وص نامسا يت أن الام ما الها مسوك عدم ان القن اام موه إوة 2ك 2 د 
كَانَتْ فيه خَصّلة مِنْهُنَّ كَانَتْ فيه خَصّلة مِنَ التّقاقٍ حَنّى يَدَعَهًا : إِذَا اوْتَمِنَ خَانَ» وَإِذَا حَدَّتَ كدب 


َإِذَا عَامَدَ غَدَرَ وَإذَاخَاصَمَ فَجَرَا تَابَعَهُ شُعْبَة عَن الأغمش. 

وبه قال المؤلف: (حَدَّئَنَا قَبِيصَةُ) بفتح القاف وكسر الموحّدة وسكون المُثنّاة المّحتيّة 
وفتح المُّهمّلة (بْنُ عُقَبَة بضمٌ المُهمّلة» وسكون القاف وفتح المُوحّدة ابن محمَّدِء أبو عامر 
السُوائيُ”" الكوفي. المُختلّف في توثيقه من جهة كونه سمع من سفيانَ التّوريٌ صغيرًا!»: فلم 
يضبط. فهو حجّة إلا فيما رواه عنه(*»؛ لكنّ احتجاج البخاريّ به في غير موضع كافيء وقول 
اليد :نه عنة لأ باس بت لكن كدي القلظا مخارض بقول أبي حاقم :لم آز من المحدتين عن 
يحفظ ويأتي بالحديث على لفظ واحدٍ ولا يغيّره سوى قَيِيصّة وأبي نعيم(". انتهى. وتُوق في 
المحرّم سنة ثلاث عَشْرَة وقال النّوويُ: سنة خَمْسَ عَشْرَةَ ومئتين (قَالَ: حَدَّتَنَا سُفْيَانُ 
بتثليث سينه» ابن سعيد بن مسروق» أبو عبد الله الثوريٌ» أحد أصحاب المذاهب السّنَّةه» 


دل «أبا»: سقط من (م). 

22 في (ل): (إلّا الرّبيع»؛ وفي هامشها: قوله: «إلا الرّبيع» كذا في النسخ, والصواب: أبا الربيع» كما في السّند. 

إضرة في هامش (ل): السواتي: بالضم والتخفيف نسبة إلى سواءة بن عامر بن صعصعة. قال ابن الأثير: السُّوائيْ ؛ 
بضمٌ السِّين وتخفيف الواو وكسر الهمزة بعد الألف: نسبة إلى سواءة بن عامر بن صعصعة بطن كبير. 

(5) في هامش (ل): قال العينئٌ: عن قبيصة أنَّه اجتمع عليَ سفيان. 

(45) في هامش (ل): أي: في روايته عن سفيان. 

(5) في هامش (ل): أي: الفضل بن دكين لا صاحب «الحلية». 

(0) في هامش (ل): قوله: «السّمّة أي: الزّائدة على الأربعة المشهورة؛ فإِنَ أصحاب المذاهب المتبوعة عشرة» ذكر - 


العلاهة القَتْطلافني 4 كدب الإيعان 


المتنوغة» الشف قلرشية لنكر وبغة بالبصرة معواريًا من اساطانهايؤكاف ريد لمن (علُ الأفعض) 
سليمان (عَنْ عبد الله بْنِ مُرّه) بضمٌ الميم وتشديد الرّاءء الهَمْدانيَ -بسكون الميم'"- الكوفيّ 
التّابعيَ الخارفيَ؛ بالخاء المُعجمّة وبالرّاء والفاء2"9» المُتوقٌ سنة مئةٍ(عَنْ مَسْرٌوقي) يعني: ابن 
الأجدع -بالجيم والمُهمّلتين- ابن مالك الهمْدانيَ الكو الحضرميئ”". المُنّفقَ على 
جلالته: المُعوقٌ سنة ثلاثِ أو اثدتين وسئّين (عَنْ عَبْدِ اله بْنِ عَمْرِو) يعني : ابن العاص يم 
(أَنَّ التي اشام قَالَ: أَرْبَعٌ) أي: أربعٌ خصالء أو خصالٌ أربمٌ!؟)؛ مبتداً خبزه: (مَنْ© كُنَّ 
فيه كَانَ مُنَافِمَا خَالِصا) أي: في هذه الخصال فقط لا في غيرهاء أو شديد الشَّبه بالمنافقين» 
ووصمُّه بالخلوص”" يؤيّد قول مَنْ قال: إِنَّ المُرَاد بالتّفاق العمليئٌ لا الإيمانئ؛ أو التّفاق 
العرفٌ لا الشَّرعئْ ؛ لأنّ الخلوص بهذين المعنيين لا يستلزم الكفر الملقي في الدّرك الأسفل 
من النّار (وَمَنْ كَانَتُ فيه خصلة مني كانت وللأصيليٌ في نسخةٍ": (كان» (فيه 0 92 
التاق حَنََى يَدَعَهَا) حنَّى يتركها/ (إِذَا اوْثّمِنَ) شينًا (خَانَ) فيه (وَإِذَا حَدَّتَ كَذَّبَ) في كك ما ١15/١‏ 
حدّث به (وَإذَا عَامَدَ) عهدًا (غَدَرَ) أي: ترك الوفاء بما عاهد عليه (وَإِذَا خَاصَمَ فَجَرَ) في 
خصومته» أي: مَالَ عن الحقٌّ وَقَالَ الباطل؛ وقد تحصّل من الحديثين خمس خصال”»: القّلاثة 
السّابقة في الآوّلء والغدر في المُعامّدة» والفجور في الخصومة؛ فهي متغايرةً باعتبار تغاير 


- في أواخر «جمع الجوامع» و«شرحه): الأئمّة الأربعة» والسُفيانان» والأوزاعئ؛ وإسحاق بن رَامُوْيَه وداود 
التَاهِريُ» وفي «التّقريب» واشرحها: أنّهمء أي: الأئمّة الأربعة» والتّوريٌ» والأوزاعئ» وابن رَاهُوْيّه وابن 
جرير الطّبِريُ» وداود الظَّاهِرِيُ. انتهى. فاستُفيد من مجموع الكلامين أَنَّهُم عشرة. انتهى شيخنا عجمى. 

/ في هامش (ج): أي : وبالدال المهملة.‎ )١( 

() في هامش (ج): نسبة إلى خارف بطن من همدان. 

(1) في هامش (ج): ولد في حياة النبي مش سام ولم يره. 

(؛) في هامش (ج): تقدير الخصال لأن النكرة الصرف لا تقع مبتداً. 

(5) في هامش (ل): «من» موصولة. مبتدأ فيه معنى الشَّرطء واكنَّ فيه؛ صلتهاء واكان منافقًاه خبر الموصول» 
والجملة خبر المبتدذأ الاول. 

(7) في هامش (ل): قوله: «بالخلوص'»؛ أي: بناءً على هذين التّأويلين. ٠ع‏ ش'. 

(7/١‏ «في نسخة) : سقط من (م). 

زم في هامش (ل): قوله: اخمس خصال؛. أي: كما قاله النُوويُ في شرح هذا الكتاب. وجعلها في «شرح مسلم؛ 
أربعًا؛ لأنّه جعل الغدر مِن الخيانة. لع ش». 


كحتابٌ الإيمَان كاه »# إنتكانالكتازي 


الأوصاف واللُوازم» ووجه الحصر فيها أنَّ إظهار خلاف ما في الباطن إمّا في الماليّات -وهو ما( 
إذا اوْثَمِنَ- وإمّا في غيرها؛ وهو إمّا في حالة الكدورة فهو إذا خاصم. ونا في حالة الصَّفاء"' فهو 
كا موكة باليميو رفون [ذاغاهده او الإعافهىإابالتطن إلى مكتيل فهو ]ذا وغداوا[كا بالط 
إلى الحال فهو إذا حدَّثْء لكن هذه الخمسة في الحقيقة ترجع إلى النَّلاثْ؛ لأنَّ الغدر في العهد 
منطو تحت الخيانة في الأمانة» والفجور ني الخصومة داخلٌ تحت الكذب في الحديث. 

ورجال هذا الخذيك كعلبت كودفوة إلا الشيا تر فلرااثه قدا وغل الكوفة أيضاء وفيه 
ثلاثة من التّابعين» يروي بعضهم عن بعضء والتّحديث والعنعنة» وأخرجه المؤلّف أيضًا في 
«الجزية» [ح:5178]» ومسلمٌ في «الإيمان» وأصحابٌُ السّئن. 

ثم قال المؤلّف: (تَايَعَهُ) أي: تابع سفيان القّوريَ (سُعْبَةُ) بن الحجّاج في رواية هذا الحديث 
(عَنِ الأغمس) وقد وصل المؤلّف هذه المُتابَّعة في «كتاب المظالم» [ح:1454] ومراده 
بالمُتابَعٌة:" هنا: كون الحديث مرويًا من طريق أخرى عن الأعمش0. والمُّتابَّعَة هنا ناقصة 
لكوبها ذكرَتٌ فى وسط الإسناه لا في أزّله. 


؟ - بابٌ: قِيَم َيل اهدر نَ الإيقان 


ولمّاذكر المؤلّف «١كتاب‏ الإيمان» الجامع لبيان اباب السلام من الإسلام»). وأردفه بخمسة أبواب 
انعم[ اذا لِمَا فيها من المُناسَبّة» وضمّنها علامات التفاق؛ رجع إلى ذكر علامات الإيمان فقال: 


)0( «ما»): سقط من (م). 

2( في هامش (ل): «الصّفاء) بالمدٌّ: وهو ضدٌ الكدورة. 

إف4 في هامش (ل): قوله: «ومراده بالمتابعة... إلى آخره: في كون المراد بالمتابعة ما ذكر نظرٌء والمناسب لما قدَّمه 
أنه مروئٌ عن الأعمش من غير طريق النّوريٌ نعم؛ ما ذكره من المراد ذكره ابن حجر في «الفتح» جوابًا عن 
اعتراض الكرمانئّ على النَّوويٌ في قوله: إِنَّ حديث قبيصة إنَّما ذكره متابعة» لا متأصّلًا؛ حيث قال: أقول: 
ليس ذكره في هذا الموضع على سبيل المتابعة لمخالفة هذا الحديث ما تقدَّم لفظًا ومعئى من جهات الاختلاف 
في ثلاث وأربع» قال في «الفتح»: وجوابه: أنَّ المراد ب«المتابعة» هنا: كون الحديث مخرجًا في «صحيح مسلم' 
وغيره من طريق أخرى عن النّوريٌ. وعند المصئّف من طرق أخرى عن الأعمش؛ منها رواية شعبة المشار 
إليها. انتهى بحروفه. 

(4) في(م) و(ل): التّوري»؛ وهو خطأًء وفي هامش (ل): قوله: «عن الثوريٌ» وصوابه: عن الأعمش). انتهى شيخنا. 


العامة القسطلاني قفقق كتاب الإيمَان 


هذا (بابٌ) بالئّدوين» وهو ساقطّ في رواية الأصيليئ (قِيَامُلَْلِّ القَدْرِ مِنَ الإِيمَانِ) أي: من شعَبه. 


8" - حَدَنَنَا آَبُو اليَمَانِ قَالَ: أحْبَرَنَا شُعَيِبٌ قَالَ: حَدَنَنا آَبُو الزْنَادِه عَنِ الأَغرّج عَنْ أبي هْرَيْرَة 


سول الله سؤاشييسم: «مَنْ يَقَمْ لَيْلَة القَْرِ إِيمَانًا وَاحْتِسَابًا غْفرَلَهُمَا تََدّمَ مِنْ ذَنْبه). 


001 المصئّف قال: (حَدَثَنا أَبُو الِيَمَانِ) الحكم بن نافع البهرانيئٌ -بفتح 
المُوحّدة- الحمصيي, الثّقة النّبتء من العاشرة» يُقَال: إِنَّ أكثر حديثه عن شعيب مناولةٌ المُتوقى 
سِنة اثدتين وعشرين وتتينء (قال: أل خْبَرََا شعَيْبٌ) هو ابن أبي حمزة(" (قَالَ : حَدَّمَنَا أَبُو ألزَّنَادِ) 
- بالئُون- عبد الله بن ذكوان القرشئ (عَنِ الأعرّج) عبد الرحمن بن هرمز المدي (عَنْ أبِي هْرَيْرَةً) ب 
أنه (قَالَ: قَالَ وَسُولٌُ الله سواشعيم: مَنْ يَقْعْ لَبْلَةَ القَدْر) للمّلاعة' (إِيمَانَا) أي: تصديقًا بأنّه حق 
ل ا 1 
-فيما حكاه البرماويُ- أن يكونا على الحال مصدرًا بمعنى الوصف, أي : مُوْمَنَا مُحتسبًا (غَفْرَ لَهُ 
مَاتقَدَمَ مِنْ ذَنْب) أي : غير الحقوق الآدميّة؛ لأنَّ الإجماعً قائمٌ على أنَّها لاتسقط إِلّا برضاهم. وفيه 
الدّلالة على جعل الأغمال إِيْمْانًاء لأنّه جعل القيام إتما نا ولاليلة) نصب مفعول به لا فيه(©»» 
وجملة: «غْفِرَ له؛ جواب الشّرط وقد وقع ماضيّاء وفعل الشّرط مضارعاء وفي ذلك نزاعٌ بين 


)١(‏ في هامش (ل): قوله: «أبي حمزة» بالحاء المهملة والزَّاي. 

)02( في هامش (ل): قوله: اللطاعة» أي: فلا يختصّ القيام بكونه صلاة؛ بل يشمل ما لو أحياها بقراءة أو تسبيح أو 
هيا 

() في هامش (ج): قوله: وليلة نصب مفعول به؛ أي: على التشبيه بالمفعول» وجرى الشارح على مذهب 
الكوفيين فإنهم قالوا: ما يكون العمل في جميعه كصمت اليوم ليس بظرف؛ بل ينتصب انتصاب المشبه 
بالمفعول لا مفعولاً به؛ لأنه ينتصب بعد الأفعال اللازمة» ورده أبو حيان لما نقله في «الهمع»؛ وسيأتي. 

5( في هامش (ل): احتسب عليه أنكر» ومنه المحتسبء واحتسب بكذا أجرًا عند الله : اعتدّه ينوي به وجه الله. «قاموس». 

(5) في هامش (ج): ذكر بعض الشراح أنه لا يصح أن يكون (إيمانًا) مفعولاً لأجله, قال: لأن القيام إنما يكون بعد 
الإيمان» وتعقبه شيخنا الغنيمي في «شرح الشعراوية» بما نقله عن بعضهم أن المفعول لَهُ عِلَّةَ الإقدّام على 
مضمون الفعل للعلل؛ أي: ثمرته» وفائدته سواء تقدم على وجود مضمون الفعل كما في: بعدت عن الحرب 
جبناء أو تأخر كما ني: جئتك إصلاحا لك. فإن وجود الإصلاح سبب وجود المجيء أو تصوره في الذهن بسبب 
الإقدام عليه؛ فالوجه الذي كان سببًا عبر الوجه الذي كان به مسببًا. انتهى. فاستفده فكثيرًا ما يقع الغلط فيه 
لعدم تمييزهم بين القسمين كما وقع لبعض شراح البخاري. 


كاب الإِيمَان 17د » إريَاد السََاري 
التحاة) والأكثرون على المنع» واستدل القائلون7" بالجواز بقوله تعالى: إن نَمَا نل متهم مِنَالتمَل 


َايدٌ فَظَلّتَ4 [الشعراء: 4] لأنَّ قوله: لمَطَلّْ» بلفظ الماضيء وهو تابعٌ للجوابء وتابع الجواب") 

جوابٌء وإِنّما("'عبّر بالمضارع في الشّرط في قيام ليلة القدر. وبالماضي في قيام رمضان وصيامه في 
البابين اللّاحقين؛ لأنَّ قيام رمضان وصيامه مُحمَّا الوقوع» فجاءا بلفظ يدل عليه بخلاف قيام 
ليلة القدر فإنّه غيرٌ مُتيقّن فلهذا ذكره بلفظ المُستقبّل» قاله الكرمانئٌ. وقال غيره؛؟»: استعمل لفظ 
الماضي في الجزاء مع أنَّ المغفرة في زمن الاستقبال إشارةً إلى تحقق وقوعهء على حدٌ قوله 
سبحانه : أنه أَمَرٌ ألهِ 4 [النحل: ]١‏ وقد روى النّساء تي الحديتٌ عن محمّد بن عليٌ بن ميمونٍ. عن 
أبي اليمان شيخ المصئّف بلفظ : ١مَنْ‏ يَقُمْ ليلةً القدر يُغْمَرْ له فلم يغاير بين الشَّرط والجزاءء 
يف سه الرُواة» فلا يُستَدَلُ به للقول بجواز التّغاير في الشّرط 
والجزاء» وعند أبي نعيم في امُستخرٌ خرّ جه : «لا يقوم أحدكم ليلة القدر فيوافقها إيماتا واحتسابًا 


)0( في هامش (ج): في الاستدلال بحث فقد عدّ ابن هشام من قواعدهم أن كثيرًا ما يغتفر في الثواني ما لا يغتفر في 

الأوائل» وخرج الآية على ذلك» وقال: لا يجوزإن يقم زيد قام عمروفي الأصح إلا ني الشعر كقوله: 
إن يسمعؤاشخة طتازؤابهنا فرحا م ا اس ص ليه 

ولايكون في النثر فعل الشرط مضارعا وجوابه ماضيًا. انتهى. لكن نقل الطيبي في تحديد العموم عن ابن مالك 
أن الصحيح الحكم بجوازه مطلقاً لشبوته في كلام أفصح الفصحاء, وكثرة صدوره عن فحول الشعراء؛ ونحوه في 
التنزيل 9 ين يَُرَفَ عَنْهُ يَْمَِف فصَدْيّحِمَهُ4 [الأنعام: 17] ولإمن نَل ألثَّارَ معد ره [آلعمران: 14]» و إن منويا 
ِلَّ لله قد صمت لوكا » [التحريم: 4]. قال ابن الحاجب في «الأمالي»: جواب الشرط (قَقَد صَعَتَ فلُوبكًا» من 
حيث الإخبار» كقولهم: إن تكرمني اليوم فقد أكرمتك بالأمس» فعلى هذا يحمل الجواب في الآية؛ أي: إن 
تغوبا إلى الله يكن سبباً لذكر هذا الخبر» وهو (دَمَدْ صَحَتْ)» وصاحب المفتاح أوّل المثال بقوله: فإن تعتدٌ 
بإكرامك لي الآن؛ فاعتدّ بإكرامي إياك أمسء وتأويل الحديث من يقم ليلة القدر فليحتسب قيامه» وليعلم 
أن الله قد حكم بغفرانه قبل. 

)2( في (م): «للجواب». 

(*) «إنما»): سقط من (م). 

(:) «وقال غيره»: سقط من (م)» وفي هامش (ل): قوله: «وقال غيره...» إلى آخره هذا ذكره الكرمانيٌ أيضًا 
وعبارته : فإن قلت : فما بال... إلى آخره لم يطابق الشّرط في الاستقبال مع [أنَّ] المغفرة في زمن الاستقبال؛ قلت: 
إشعارًا بأنَّهِ مين الوقوع متحقّق العُبوت. انتهى. فلعلٌ عزوه لغيره إشارة إلى أنه مسبوق به. انتهى شيخنا اع ش) 
وقال بعضهم: لا يحصل الجزاء الكامل بمجرّد قيام ليلتهاء بل لا بد مع ذلك من الاطلاع عليهاء والعلم بها 
وبما فيها من الأسرار البديعة» وعليه فلا يكون زيادة بيان» بل تأسيس. انتهى شيخنا اع ش ١‏ 


للعلامة القسطلاني 40 كاب الإيمَان 


إلا عفرا له».وقوله: «فيوافقها» زياذة..بيآنء, ولا فاللجراء مُرئّبٌ على قيام ليلة :القدن؛ 
ولايَضْدق قيامها إِلّا على من يوافقهاء وقوله: 'يَقُمْا بفتح الياء. مِنْ: قام يقوم. وقع هنا/ ١١‏ 
متعدّيًاء ويدلُ له حديك الشِّيخين مرفوعا: «من قامه إيمانًا واحتسابًا غَفِرَ له ما تقدّم من ذنبه» 
[ح:57] ومن لطائف إسناد هذا الحديث ما قِيلَ: إِنَّ أصمّ أسانيد أبي هريرة: أبو الزّناد عن 
الأعرج عنه» وأخرجه المؤلّف أيضًا في «الصّيام» [ح:1401] مطوّلاء وكذا أبو داود» والتّرمذي» 
والنّسائئٌ» ومالك في «موطئه). 


5 - بابٌ: الجهَّادُ مِنَ الإيمَانِ 


اج د ا م و د لوا يد 
ما يوافقهاء وكان هذا المجاهد يلتمس الشّهادة» ويقصد إعلاء كلمة الله تعالى؛ تَاسَبَ 2 
عقت الخؤلف هذا البلان بفضزاللجهاة اشتط راذا فقال1 

هذا (بابٌ) بالتّتوين (الجَهَادُ مِنَ الإِيمَاتِ) أي: شعبة من شُعَيوء أو أنّه كالأبواب السّابقة() 
في أنَّ الأعمالَ إيمانْ؛ لأنّه لمّا كان الإيمان هو المُخْرِجَ له في سبيله تعالى كان الخروج إيمانًاء 
تسمية للشَّىيء باسم سببه» والجهاد(»: قتال الكفار لإعلاء كلمة الله» ولفظ: #باب» ساقظ في 
رواية امليف 

56 - حَدَّثَنَا حَرَمِئْ بْنُْ حَفْصٍ قَالَ : حَدَّنَنَا عَبْدُ الوَاجِدٍ قَّالَ: حَدَّكَنَا عُمَارَ 
عَمْرِوقَالَ: سَمِعْتُ أَبَا هْرَيْرَة عَنِ النَِّيَ مؤاشيهم قَالَ: «انْتَدَب اللهُلِمَنْ خَرَجْ في سَبِيله 


وبالسّند إلى البخاريّ قال: (حَدَّمَنًا 0 أي: ابن عمر العَتَكيغ؛ بفتح 


(1) في هامش (ل): قوله: «أو أنّه كالأبواب الأولى» لأنّ مشابهته للأبواب السّابقة» فالوجه الذي ذكره يصيّره 
إيماناء وذلك عين كونه شُعبَةَ من شعَبٍ الإيمان. اع ش» ْ 

(؟) في هامش (ل): قوله: «والجهاد؛ أي: شرعاء وقوله: الإعلاء كلمة...» إلى آخره لعل التّقييد به لأنَّه الذي 
يتحمّق معه الجزاء الآثي, وإِلّا فالجهاد لا يتوقّف على كونه لإعلاء كلمة الله. بل قتال الكمّار مطلقًا جهاد. 
اصو جود ل نو 

(7) في هامش (ج): بحاء وراء مهملتين مفتوحتين وميم وياء مشددة على صورة المنسوب إلى الحرم بفتحتين. 


كتَابُ الإيمتان 1 » إرقساد التَاري 


المُهمَلّة والمُثنّاة الفوقيّة؛ نسبة إلى العتيك بن الأسد القَسْمَلِئَ؛ بفتح القاف وسكون المُهمَلَة 
وفتح الميم؛ نسبة إلى قَسْمَلّة: وهو معاوية بن(» عمروء أو إلى القساملة؛ قبيلة من الأزد» 
البصريئٌ» ثقةٌ من كبار العاشرة» وانفره به المؤلف عن «مسلم)»» وتو سة ثلاث أو سس وعشرين 
ومفعين (ثَال: حَدُقمَا عبد الوَاحِل) ب نزياذٍ الغبديئ؛ نسب إلى غبداالقيشن البصري التٌقفيعانسبة 
إلى ثقيفيء المُتوقٌ سنة سبع وسبعين ومئةٍ (قَالَ: حَدَّثَنَا عُمَارَه'") بضمٌ العين المُهِمَلَة 
القعقاع بن شبرمة”" الكو الشبرل] عد إلى :قنقة بن اك بزاما لاوقا حَذّكنا آبُو رُرْحَة) 
هَرٌ”* أو عبد الرّحمن أوعمرٌو أوعبد الله (بْنُ عَمْرِو) وفي رواية غير أبي دَرّ والأصيليّ بزيادة : ابن 
جَرير(© البَجَلَيْ)؟ بة بفتح المُوحّدة والجيم نسبةً إلى بَجيلة بنت صعب (قَالَ: سَمِعْتُ أَبَا هْرَيْرَةَ) ب 
(عَن التَّبنَ صزاشييدم) أنه" (قان40: انْعَدَبَ اللهُ) بنونٍ ساكنةٍ ومُثنّاةٍ فوقيّةِ مفتوحةٍ ودال مُهمَلَةٍ 
كذلك في آخره مُوحَدةٌ» وقال الحافظ ابن حجر في رواية الأصيليع هنا: «اتعدب» بِمُثئّاةٍ تحتيّةٍ 
مهموزةة) بدل التون؟ عن المأدية2"0 قال 5025 ؛ لكنّ إطباقٌ الدّواة 
على خلافه مع اتّحاد المَخْرَجٍ كافي في تخطئته. انتهى. 


)١(‏ زيد في هامش (م): «أبي»» وكتب بجانبها: اصح )» وحذفها هو الصّواب. 

(9) في هامش (ل) : قوله: عُمارة» بضمٌ العين وهو كثير» وبالكسر بي بن عمارة؛ صحابيئٌ» وبالفتح والتّثقيل 
جعفر بن أحمد بن عَمّارة الحربئ. ١تبصرة‏ المنتبه). 

() في هامش (ج): : القعقاع بقافين» وشبرمة بالشين المعجمة المضمومة؛ وبضم الراء. كرماني. 

دع نيلت رعاء اينم البدرؤرهي لذ المنياقاد متزبلار مطاووا بير تيبابندج 

(5) في هامش (ج): هرم: بفتح الهاء وكسر الراء. كرماني. 

لق في (س): "ابن جريز» وهو تصحيف. 

(0) «أنّه): مثبتٌ من (ب) و(س). 

(8) «قال»: سقط من (س). 

(4) في هامش (ل): قوله: «مهموزة» أي: صورتها همزة؛ لكون الياء مبدلة منهاء والأصل «انْتدَبَ؛ بهمزتين 
ثانيتهما ساكنة أبدلت ياء؛ لسكونها وانكسار ما قبلها. ١ع‏ ش»؛ على القاعدة المقرّرة: إذا اجتمع همزتان 
ثانيتهما ساكنة وجب إبدالها من جدس حركة ما قبلهاء وعبارة البرماويّ: بهمزة صورتها ياء. 

)٠١(‏ في هامش (ل): المأدبة بفتح الدَّال وضمّها: الطعام يدعى إليه الناسٌ» أدبه تأدبة بالضم أديًا دعاه. انتهى من 
المصباح والتقريب. 


لعلافة القنطلاف زفق كاب الإيّان 


وعَرَّاهَا القاضي عياض لرواية”" القابسيئ» وأمّا رواية: «انتدب» بالنُون؛ فهو من ندبتُ 
فلانًا لكذا فانتدب» أي: أجاب إليه؛ وفي «القاموس»: وندبه إلى الأمر: دعاه وحنّه؛ أو معناه: 
تكفل كما ءزذاه المؤلّف في أواخر «الجهاد» [ح:2747] أو سارع بثوابه وحسن جزائه» وللأصيليٌ 
وكريمة: «انتدب الله ببَرْمَِ) (لِمَْ خَرَجَ في سَبِيلِهِ) حال كونه (لَا يرجه" إلا إِيمَان) وفي رواية: 
الإلا الإيمان»(بِي و”"'تَصْدِيقٌ برُسْلِي) بالرّفع فيهما فاعلٌ ١لا‏ يُخْرجُها. والاستثناء مُفيّغْ وإنّما 
عدل عن (به) -الذي هو الأصل- إلى «بي» للالتفات من القّيبة إلى التَكلّم؛ وقول ابن مالك في 
«النّوضِيئح»: كان الْأَليَقٌ «إيمانْ به» ولكنه على تقدير حال محذوفء أي: قائلا: لا يخرجه إلا 
إيمانُ بي ولا يخرجه؛ مقول القول؛ لأنَّ صاحب الحال على هذا التّقدير هوالله. ردّه ابن 
المُرَخُل» فقال: أساء في قوله: كان الأَليّقَ)!؟ وإنّما هو من باب الالتفات» ولاحاجة إلى تقدير 
حال؛ لأنّ حذف الحال لا يجوزء حكاه الرّركشيُ وغيره. وقال في "المصابيح»: ما ذكره من عدم 
جواز حذف الحال ممنوعٌ. فقد ذكر ابن مالك من شواهده هنا قوله تعالى : #وَإِدْ مزه مْالْصَوَاعِدَ 
من لتِ وَإِسَمَسِلُ رَبْنَا نسل نآ إن أَنتَ لسَّمِيعٌ لْمَلِيِمٌ 4 [البقرة:190] أي: قائلين» وقوله تعالى: 
«والمليكه يدَخُلونَ عيوُم من كل باب #ملم عي )» [الرعد: 24-17] أي: قائلين: سلامٌ عليكم» وقوله 


ِ_ 
20 2 لع عا سر 0 كب 


تعالى : «وَسْتَعِونَ *'لِلَدِنَ امأ ربَنَا وَسِعَتَ حكُلّ تو ) [غافر:] أي: قائلين» قال ابن 
المرّخّل7: وإنَّما هو من باب الالتفات”"» وقال الزّركشيئٌ: الأليّق أن يُقَال: عدل عن ضمير 


(1) في هامش (ل): والمراد به الرّاوي الذي أخذ الحديث عنه. 

(؟) في هامش (ل): قوله: ٠لا‏ يخرجه) جملة حاليّة؛ وصاحب الحال ضمير #خرج». 

0 في(م): أو وهو خطأً. 

(4) في هامش (ج): نسبه ابن المرحل إلى الإساءة في قوله: كان اللائق» وهو مسلّم. «مصابيح». وفي ذلك نظرء 
وعبارة ابن مالك في #التوضيح» كان الأليق في الظاهر إلى آخره؛ ولا غبار عليها مع قوله: في الظاهر. 

(0) في (ل): «يستغفرون»» وفي هامشها: الثّلاوة 9وَيسْتَمنَ4 بالواو. 

(1) في هامش (ل): قوله: «ابن المُرخّل» هو شهاب الدَّين كما في «المصابيح" للدّماميني. 

(0) في هامش (ل): قوله: «الالتفات» قد يُمنَع منه أنَّ سياق الحديث الإخبار منه اشم عن حال المجاهدء 
فجعله من الالتفات؛ يمنعه أنه يقتضي عود الصّمير للنبِيَ بؤاشييم» فلا يتم الالتفات؛ وأمّا تخريج الإمام ابن 
مالك فلا غبار عليه؛ لأنَّ صاحب الحال هو فاعل #انتدب»؛ وهو لفظ الجلالة والمعنى: انتدب الله قائلا في 
شأن المجاهد لا يخرجه إلا إيمان بي... إلى آخره؛ وهذا لاالبس فيه ولا إيهام؛ فتأمّله. انتهى شيخنا اع ش». 


11/0 


ناب الإيمّان 6ه 4 إزيكتا خارف 


خلاف ما أطبق عليه علماء البيان» وذكر الكرمانيٌ قوله: و3 تَصِدَيق برسلي» بلفظ «أو)9) 
واستشكله؛«لأثّه لا بد من الأمري #الإيهان,بالله ا وَالتّصديق برسلا وجاك :بماامعناةة أن ذاو 
بمعنى: الواوء أو أنَّ الإيمان بالله مستلزمٌ لتصديق رسله» وتصديق رسله مُستلزمٌ للإيمان بالله» 
تعقبه الحافظ ابن حجر: بأنّه لم يغبت في شيءٍ من الرّوايات بلفظ «أو). انتهى. نعم وجدته في 
5 فرع «اليونينيّة» كهي» «أو» بالألف قبل الواوء وعلى الألف: «لا س( وفوق الواو جَرْمةٌ 
سوداء ونَصْبةٌ بالحمرة» وكذا وجدته أيضمًا بالألف في متن «البخاريٌ» من النُسخة التي وقفت 
ليها من «تنقينح الزّركشيع»» وكذا في نسخة كريمة» وعند الإسماعيليئع كمسلم: (إلّا إيمانًا» 
بالتمتاك نول ادال 8 تيه لسعاي لذالإمبأتتوالتردايو] زاا أربي 40 ينعم المدرامن 
«رَجَعَ)00. و«أن) الصِدرية #[ الال بأن أرجعه. أي: برجعه(2 إلى بلده”" (يما َال مِنْ أَجْر) أ أي : 
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بالذي و ب ا 0 
أزأونة) «أو) بمعنى الواوء كما رواه أبو داودّ «بالواو» بغير ألفيء وعبّر بالماضي موضع المضارع 
في قوله: انال»100 لتحقّق وعده تعالى (أَ) هر أكنولة النكق متروحر ل :لباب اتات 5 


مُوْاخَدَةٍ بذنوب؛ ِ تكترها الشّهادة؛ أو عند موته؟ لقوله : أيه عِند رَيْهم رفون 4 [آلعمران: 174] 


4 ف )كوه وعويخطا. 

(9) في هامش (ج): لم يجزم الكرماني بأن (أو) بمعنى الواو» وإنما جعل (أو) مانعة خلو تجوز الجمع. 

25 في هامش (ل): «لا) علامة السّقوط عند من رقم له (اس") وهو ابن عساكر الدّ شة مشقيُ» ومقتضاه : ثبوتها عند 
غيره؛ فليتأمّل مع كلام ابن حجر. 

(54) في هامش (ج) و(ل): وفي نسخة كريمة (وقف الأكارةه «أرعيمة؟ بيمزة مقومةء ظاعر ها أكيا افع قط 

(0) في هامش (ج): أي : المتعدي» قال تعالى : ١‏ فَن يَجَمَك 4 [العربة: 87]. 

(7) في (ب) و(س): يرجعةٌ». وفي هامش (ج): بفتح الراء وسكون الجيم مصدر. قال في «المصباح»: رَجَعّ مِنْ سَفْرِهِ 
وَعَنْ الأَمْر يَرْجِعُ رَجْعَا وَرُجُوعًا وَرُجْعَى وَمَرْجِعًا. قَالَ ابْنُ السّكيتٍِ: هُوَ تَقِيضُ الذَّهَابٍ. 

(0) في هامش (ج): بدليل 8 فَإن رََجَعَك لله 4 [التوبة: 47]. 

0( في هامش (ل): «أو» للتّقسيم» وقد استوفيت أقسام من خرج للجهاد؛ إذ لا يخلو من إحدى ثلاث: إمّا أن يحياء 
اواهوت وترعنن الأول ]نا الايقم اريف امصابيح). 

(9) «أو أن»: سقط من (م). 


)٠١(‏ في (م): «قال»» وهو تحريف. 


للعلامة القسطلاني 40 كتاب الإيمان 
(وَلَوْلَا أَنْ أَسُقّ) أي: لولا المشمّة (عَلَى أُمّبِي مَا قَعَدْتُ خَلْفَ) بالتّصب على الطّلرفيّة» أي: 
ماقعدت بعد (سَرِيّة) بل كنت أخرج معها بنفسي لِعِكَلم أجرهاء والولا»: امتناعيّة. و«أن) 
مصدريّةٌ في موضع رفع بالابتداء» و«ما قعدت») جواب «لولا»)؛ وأصله: «لمّا) فَحُذِفَت اللّامء 
والمعنى: امتنع عدم القعود؛ وهو القيام لوجود المشقّة وسَبَبُ المشقّة صعوبةٌ تخلّفِهم بعده. 
ولا قُدرةَ لهم على المسير معه لضيق حالهم, قال ذلك اشيم شفقةً على أمّتهء جزاه الله 
سيحانه عنًا أفضلَ الجزاء (وَلَوَدِدْتُ) عطفًا على «ما قعدت)(2)2 واللّام للتّأكيد» أو جواب 
أحناة ثم أقَتَنُ) بضمٌ الهمزة في كلّ من الك و«أفتَلاء كين خمسة ألفاظء وفي رواية 
الأصيلئ : «أن أَقْتّل» بدل «أنّي». ولأبي ذَرٌ: «فأقكل ثم أحيا فأقّل» كذا في «اليونينيّة)» وحُتم 
يقوله ‏ «: ري روا رازه د لأنَّ المُرَاد الشّهادةُ فختم الحال عليهاء 
أو الإحياء للجزاء من المعلوم. فلا حاجة إلى وَدَادَتَه لأنّه ضروري الوقوع» و(ثمٌ2: للتّراخى 
في الوتبة أحسن من حملها علئ.تراخي للحا ل وير إليد 
الانتهاء إلى الفردوس الأعلى. فإن قلت : تمئيه بَدلِصِرتَمْ أن يُقتّل يقتضي تمنئ وقوع زيادة 
الكفر لغيره» وهو ممنوعٌ للقواقد» احيبة يَانمراذه َلِاضّدة كم حخصولٌ ثواب الشهادة] لاتمئّى 
المخضية للغاتل 6 

وفي الحديث: استحبابٌ طلب القتل في سبيل الله» وفضل الجهاد» ورجاله ما بين بصريٌ؟» 
وكوفة» خال عن العنعنة» ليس فيه إلا التّحدِيث والسّماع» وأخرجه المؤلّف أيضًا في «الجهاد) 
أح: م0 ]» وكذا مسلمٌ والنسائي. 


>2 يبيو 


/2 - بات : تَطوّع قِيَام رَمَضَانَ مِنَ الإِيمَانِ 


ضوع 2 ن. 


هذا (بات) بالتَّوين (تطوع قِيَام رَمَضانَ) بالطّاعة ف لياليه (مِنَ الإِيمَانٍ) أي : : من شق 


)00 في هامش (ج): لذا كان عطفًا لا مشقة على الأمة في غنيمة القتل فليتأمل. 

(1) في(م): «وهنً». 

إفة في هامش (ج): قيل : هذا مُدرج من كلام أبي هريرة تمنى لنفسه ذلك. وأما النبي ماشيم فمعصوم أن يقتله 
أحد من الناس. 


5( في (م): (مصري'. 


كاب الإيمّان #نمدو» إرشَاد السَاري 


والتَّطوع «تَمَعْلٌ» ومعناه: التُكلّف بالطّاعة. والمُرَاد به(" هنا: التَعفْلء وهو رفمٌ بالابتداء 
507 لتاليه. و«رمضانٌ»: ممنوعٌ من الصضَّرف؛ للعلميّة والألف والثون» وفي نسخة بفرع 


«(اليونينيّة» : «باتث تطوّع قيام رمضان») بغير تنوين افا للاحقه9' وفيٍ رواية أب در (قيام 
شهر رمضان»» ولفظ: «بابٌ» ساقطّ في رواية الأصيلي. 


” - حَدَنَنا إسْمَاعِيلُ قَالَ: حَدَّدّبِي مَالِكُء عَنِ ابْنِ شِهَابٍ, عَنْ حُمَيْدٍ بْن عَبْدٍِ الرّحْمَنِء عَنْ أبي 
هُرَيْرَةَ أن رَسُولَ اللو سؤاش يدهم قَالَ: ١مَنْ‏ قَامَ رَمَضَانَ إِيمَانًا وَاحْتِسَابًا غَفِرَ لَه مَا تَقَدَّ مِنْ ذَْبوِا. 

وبالسّند إلى البخاريّ قال: (حَدَثََا سْمَاعِيلُ) بن أبي أويس الأصبحئ المدنيئ (قَالَ: 
حَذّكبي) لدم امطايت يعني : ابن أنس إمام الأئمّة وهو خاله0" (عَنِ ابْنِ شِهَابٍ) محمّد بن 
نيل الزُهريّ (عَنْ حْمَيْدٍ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ) بن عوفي أحد العشرة المُبشَّرينَ بالجنّة» أبو 
إيرا هيم القرشيئ المدنئ الؤهريئ» الققة وهو من القانية؛ وأ م كلقوم بنت عقبة:» نحت 
ععمان ين عبان لذمهء المُتوقٌ بالمدينة سنة خمس وتسعين» قال العينيٌ: : وقِيلَ: سنة خمس 
ومئوٍء قال الحافظ ابن حجر في «التّقريب»: بل هو الصَّحيح (حَنْ أبِي هْرَيْرَة) .ف (أَنَ رَسُولَ الله 
ضارا بش عرصم كَل مر قَامَ) بالطّاعة صلاة التراويح أو غيرها من الططاعات ف ليالي (رَمَضَانَ)00» 


)١(‏ «به»: سقط من (س). 

(؟) في هامش (ج): قوله: مضافًا للاحقه المتبادر منه أنه لفظ (تطوع)؛ فيكون مجردّاء وعليه فلعل (من الإيمان) 
حال من (قيام) أو من (تطوع)» لكن قال الكرماني: وتطوع إعرابه رفع لا غير. وعبارة الشارح يحتمله يبحمل 
اللاحق على الجملة» فيكون لفظ (باب) مضافًا للجملة على ما فيه» ويظهر أن إضافة التطوع إلى (قيام) من 
إضافة الأعم إلى الأخص. 

ف في هامش (ل): أي : خال إسماعيل ؛ وهو ابن أخت مالك. 

4 في هامش (ج): أُمْ كُلْقُوم ِنْتُ عُفْبَةَ بن أبي مُعَيْط أخت الوَلِيد وأخت عثمان لأمه؛ صلّت القبلتين» وهاجرت 
إلى المدينة ماشية عام الحديبية» وفيها نزلت آية الامتحان» فتزوجها زيد بن حَارِئّة م الزبير ثمَّ عبد الرَّحْمَن 
ابن عَوْف فولدت لَهُ إبراهيم وحميدًاء ومات عنها فتزوجها عَمْرو بن العَاصٍ فماتت بعد شهر. (تجريد». 

(5) في هامش (ج): أشار إلى أن رمضان منصوب على الظرفية» وسيأتي في الباب التالي في (من صام رمضان) أنه 
تُصب على الظرفية أيضّاء وتقدم في «باب قيام ليلة القدر» أن ليلة مفعول له لا فيه. قال في «الهمع»؛: وكون 
ما يكون العمل في جميعه هو ظرفء وانتصب انتصاب الظروف هو مذهب البصريين» وزعم الكوفيون أنه ليبس 
بظرفء وأنه ينتصب انتصاب المشبه با مفعول لا مفعولاً به. وذهب بعض النحويين إلى أن ما كان من الظروف - 


للغلامة القسَطلافي زالكتق ناب الإيمتان 


حال كون قيامه(" (إِيمَانَا) أي: مؤمئا بالله مصدّفًا به () حال كونه (احْتسَابًا) أي: مُحتَسِبًا؛ 
والمعنى: مصدّقًا ومريدًا به وجه الله تعالى بخلوص نيّته (غَفِرَ لَهُ ما تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْب) من/الصَّغائر» 
وني فضل الله وَسَعَةٍ كرمه ما يُوْذِن بغفران الكبائر أيضاء وهو ظاهر السّياق» لكنّهم أجمعوا على 
الشخصيص بالصّغائر» كنظائره من إطلاق الغفران في أحاديث؛ لِمَا وقع من التّقيبد في بعضها بما 
اجتٌِّبت الكبائر» وهي لا تَسْقط إِلّا بالتّوبة أو الحدٌّء وأجيب عن استشكال مجيء الغفران في قيام 
رمضات وق سويب وليلة القدره وكثار: صوم يوم عرفة:سنتين» وعاشوراء سنةٌ» وما بين9» 
الرّمضانين إلى غير ذلك مما ورد به الحديث. فإنَّها إذا كرت بواحدٍ فما الذي يُكمّره الآخر ؟0) 
بأنَّ كلا يُكمّره؛» الصّغائرء فإذا لم توجد بأنْ كمّرها واحلٌ مما ذُكِرَء أو غُفِرت بالتُوبة» أو لم تُفعل 
للتوفيق' م به وُفِعَ له بعمله ذلك درجاتٌء وكيب له به حسدات» أو خمّف!© عنه بعض 
الكبائرء كما ذهب إليه بعضهم» وفضل الله بمَرْصلَ واسمٌ 2 ورواة هذا الحديث كلّهم أئمّةٌ أجلّاء 
مدنيُون. وفيه : النّحديث بصيغة الإفراد والجمع والعنعنة وأخرجه المؤلّف في «الصّيام» [ح1901] 
أيضّاء ومسلمٌ» وأبوداوة» والتّرمِذَيُ» والنّسائيُ» وابن ماجه, و«المُوطّأ). وغيرهم. 


6 - بابٌ: صَوْمُ رَمَضَانَ احْتِسَابًا مِنَّ الإيمَانِ 


2 8 


10 


هذا (بابٌ) بالدّدوين» وهو ساقط عند الأصيليٌ (صَوْمُ رَمَضَانَ) حال كونه (اخْتِسًا ختتايًا) أئ : 


- معطيًا غير ما أعطى الفعل كالظروف المعدودة والموقتة فنصبها نصب المفعول على تقدير نيابتها عن المصدرء 
ففي سرت يومين كأنه قال: سرت سيرًا مقدرًا بيومين؛ [لأنه لا دلالة للفعل عليه] وقيل: هو بمنزلة ضربته 
سوطًا؛ أي: سير يومين فحذف, والصحيح أنه يتعدى إليه بعد حذف الجار فينصبه. انتهى ملخصًا. 

)١(‏ في هامش (ج): قوله: حال كون قيامه؛ كذا بخطه؛ وصوابه حال كون قائمه -الذي هو فاعل قام-؛ فإن الحال صفة 
لصاحبهاء ولا يصح جعل القيام مؤمناء وإنما هو في زمان الإيمان, ثم إن الشارح ذكر في اباب قيام ليلة القدر من 
الإيمان» أن (إيمانًا واحتسابًا) منصوبان على المفعول له. وجوّز أبو البقاء فيما حكاه البرماوي أن يكونا على الحال. 

0( زيد ني هامش (م): (الصلوات الخمس. وما بين...)؛ وكلام المؤلّف لا يدل عليه لأنّهِ يتعلّق بالصوم. 

(؟) في هامش (ج): متعلق بقوله: أجيب. 

(؛) في هامش (ج): أي: صالح لأن يكفرها كما عبّر به النووي. وفي هامش (ل): قال الكرمانيئ: صالحٌ لأن يكمّر 
الصّغائر. انتهى. أي: صالح لأن يكفرها كما عبّر به النووي. 

(5) في هامش (ل): قوله: «أو خفُف» أي: يرجى أن يخفّف عنه ذلك. انتهى. كما نقله النووي عن بعضهم. 


0 في(م): (أوسع». 


كاب الإيمَان 45061 إرشَاد السَّاري 


محتسب١١)‏ (م مش عط : إيمانا للاختصارء أو لاستلزام الاحتساب الإيمان. 


002 قال بلك : (حَدَّنَنا ابْنُ سَلَام) -بالتّخفيف - على الصّحيح؛ وهي رواية 
ابن عساكر البيكنديٌ”». وني رواية الأصيليٌ وابن عساكر: «محمّد بن سلام» (قَالَ: أَخْبَرَ 
وللأصيليَ وكريمة: (حدّثنا» (مُحَمَدُ بْنُ فُضَيْلِ) 0 
الصَّبِئٌ مولاهم الكوف» المُتوقٌ ستئة تسع وخمسين ومئةا» (قَالَ: حَدَّتََا يَحْيَى بْنُ سَعِيدٍ) 
الأتصاريئ» قاضي المدينة (عَنْ أبي سَكَمَة) عبد الله بن غبد اومن بن عوف (عَنْ أبي هرَئْرَة) 12 
(قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله صاش عم : مَنْ ضَامَ رَمَضَانَ) كلّه عند القدرة عليه؛ أو بعضّه عند عجزه ونيّنُه 
الصّوم لولا المانع» حال كون صيامه”” (إِيمَانَا وّ) حال كونه (احْتِسَابًا) أي: مُؤْمِنَا مُحْتَسِبًا بأن 
يكون مصدَّقًا به راغبًا في ثوابه. طَيّب النّفس به غير مستثقل لصيامه» ولا مستطيل لأيّامهِ (عَفِرَ 
هما تقد مِنْ ذَنْيِ) الصّغائر؛ تخصيصا للعامٌ بدليلٍ آخرَ د كما سيبق- والامضان»-نصت عل 
الطّرفيّة ة» وأتى ب«احتسابًا») بعد (إيمانًا») مع أنَّ كلا منهما يلزم الآخر للتّوكيد2 © ويأتي ما في 


)١(‏ في هامش (ج): ينبغي أن يكون (محتسبًا) بفتح السين؛ لأنه حال من الصوم» والأصل محتسبًا به فحذف 
الجار فاتصل الضميرء ويحتمل أن يكون بكسرها اسم فاعل؛ أي: محتسبًا صائمه» حذف منه المضاف وحول 
الإسناد للصوم مجارًا 5 #عَِةٍ رَّضِيّةِ 4 [القارعة: 9] إذ الأصل راض صاحبهاء هذا ويجوز كون (احتسابًا) مفعولاً 
لأجله على ما مرّ في باب قيام ليلة القدر»» أو تمييرًا على ما ذكره الكرماني فيها؛ وإن اعترضه العيني. 

1 في هامش (ل): قوله: «البِيِكَنْديُ): نسبة إلى بيكند؛ بكسر الباء الموحّدة والكاف المفتوحة والنُون السّاكنة 
والدّال المهملة» بلد على مرحلة من بخارى. اسيوطي»» وضبطها بعضهم بفتح الباء. 

2 في هامش (ج): غزوان بفتح الغين وسكون الزَّاي المعجمتين وتخفيف الواو وبالئون كما في "التقريب» وغيره. 

(4) في هامش (ج): كذا بخطه والذي في "تهذيب التهذيب' قال ابن سعد وأبو داود : توفي سنة أربع وتسعين زاد أبو داود 
في أولها . وقال البخاري وغير واحد: مات سنة خمس وتسعين ومائتين. انتهت. وفي «التقريب») محمد بن فضيل بن 
غزوان -بفتح المعجمة وسكون الزاي- الضبي مولاهم, أبو عبد الرحمن الكوني» صدوق عارف رمي بالتشيع» من 
التاسعة مات سنة خمس وتسعين. وفي «جامع الأصول) و «الميزان» مات سنة خمس وتسعين ومئة. 

و5 في هامش (ج): قوله: حال كون صيامه؛ كذا بخطه. والأولى حال كون صائمه؛ لقوله؛ أي : مؤمنًا محتسبًا بناء أنهما 
بصيغة اسم الفاعل كما هو المتبادر؛ لأنهما حالان من فاعل صامء تقدم التنبيه على ذلك بهامش الباب قبله. 

(1) في هامش (ج): فيه نظر فإن الإيمان لا يستلزم الاحتساب حيث فسر بما يتضمن معنى الإخلاص؛ إلا أن يحمل 
الإيمان على الإيمان الكامل فتأمله. 


للعلامة القسَطلاني 529 »4 كتَابُ الإيَان 


البابين من المباحث في «كتاب الصّيام») اح: 5 ]إن شاء الله تعالى. 


4 - بابٌ: الدّينُ يُسْرٌ وَقَوْلُ النَِّ سؤاشييم: «أَحَبُ الدّين إِلَى الله الحَنِيفيةُ السَمْحَةُ) 

ولمّا تضمّن ما ذكره من الأحاديث التَّرغيبَ في القيام والصّيام والجهاد أراد أن يبيّن أنَّ الأؤلى 
للعامل بذلك ألّا يجهد نفسه بحيث يعجزء بل يعمل بتلظّفي وتدريج ليدوم عمله ولا ينقطع» 
فقال: ١‏ 

هذا (بابٌ) بالئّنوين0©» وسقط لفظ «بابٌ» للأصيلئ (الدَّينُ) أي: دين الإسلام بالنّسبة إلى 
سائر الأديان (يُسْرٌ) أي : ذو يسر (وَقَوْلٌ النبِيَ مؤاشعيهم) بجر اقول». وفي فرع «اليونينيّة» : (وقول» 
بالرّفع فقط على القطع (أَحَبُ) خصال «الدَّينِ) المعهود؛ وهو دين الإسلام (إلَى الله) الملّه 
(الحَبِيفِيةٌ) أي: المائلة عن الباطل إلى الحقٌ (السَّمْحَةٌ) أي: السّهلة الإبراهيميّة: المخالفة لأديان 
بني إسرائيل وما يتكلّفه أحبارهم من السّدائدء و«أحبٌ الدّين) دا خبره «الحنيفيّة). و«أحبٌ» 
بمعنى محبوبء لا بمعنى مُُحِبٌ0". وإِنَّما أخبر عنه وهو مُذْكّرٌ بمؤنَّثِ وهو «الحنيفيّة» لغلبة الاسميّة 
عليها؛ لأنّها عَلَّمٌ على الدّينء أو لأنَّ «أَفْعَلَ» التّفضيل المُضَاف لقصد الرّيادة على ما أضيف إليه 
يجوز فيه الإفراد والمُطابَّقة لمن هو له؛ وهذا التّعليق أسنده ابن أبي شيبة فيما قاله الرّركشئ» 
والبخاريُ في «الأدب المفرد»» وأحمد ابن حنبل فيما قاله الحافظ ابن حجر وغيره؛ وَإِنَّما استعمله 
المؤللئف في التّرجمة لأنّه ليس على شرطه ومقصودّه أنَّ الدّين يقع”" على الأعمال؛ لأنَّ الذي 


)١(‏ في هامش (ج): كذا مضروب عليه بخطه. وليتأمل وجه الجر مع جزمه بتنوين (باب)» وعبارة الكرماني: 
الباب مضاف للجملة. و (الدين) مرفوع ومضاف إلى لفظة القول فهو مجرور. و(أحب) مبتدأ. 
و(الحنيفية) خبره وهي صفة الجملة المقدرة» والجملة مقول القول. انتهى. وقال البرماوي: (الدين 
يسر)» مبتداً وخبرٌء ومحل الجُملة جر بإضافة: (باب)» أي: باب قَولٍ ذلك. (وقول النبي) إلى آخره. 
ويمكن توجيه كلام المصنف بأن يُقال: التقدير: بابٌ في بيان الدين يسرٌء وبيانٍ قول النبي إلى آخره؛ 
وحينئذ فيصح معنى قوله: بجر قولء وكذا قوله: بالرفع على القطع؛ أي: الاستئناف؛ وعلى هذا قول 
النبي محذوف فليتأمل. اع ش». 

(؟) ١لا‏ بمعنى محبٌ»: سقط من (م) و(ل)» وفي هامش (ل): قوله: «وأحبٌ بمعنى محبوب لا بمعنى محبٌا. 
فإضافته للفاعلء لا للمفعول. 


(؟) تصحف في (س): ايبع1» وهو تحريف. 


١ 


كتابُ الإيمَان 6459 إرشاد السَاري 


يضفت بالعشن واليسر إثما م الأعتال دوق التطتديق. 


سَعِيدٍ بْن أبي سَعِيدٍ | م ع ا م ١‏ 2 2 
الدِّينَ أَحَدٌ إِلَا عَلَبَهُ فَسَدَّدُواء وَقَارِبُواء وَأَْشِرُ واء وَاسْتَعِينُوا ِالعَدْوَةَ وَالرَوْحَةٍ وَشَىْءٍ مِنَ الدّلْجَة). 


وبالسّئد قال: (حَدَّثَنَا عَبْدٌ السَّلّام رْ بْنُ مُطَهّر) بالطَّاء المُهِمَلّة والهاء المُشْدَّدة المفتوحتين» 
ابن حسام الأزديٌ البضرّية» المعوق بينة أربع وعشرين ومئتين (قَالَ: حَدَّئْنَا عْمَربْنُ عَلِينْ) 
يعني : اب عظاءه وغين شمن مشهومة : امكل نم41 البضريء وكان يدنس #دليسًا شديدًا؛ 
يقول: حدَّئئا وسمعتء ثمٌ يسكتء ثمّ يقول: هشامٌ بن عروة» الأعمشٌء وتُون سنة تسعين 
ومئةٍ (عَنْ مَعْن بْنِ مُحَمَّدِ) بفتح الميم وسكون/ العين المُهمّلة. واسمٌ جدّه معن أيضا 
(الغْمَارِيٌ”») بكسر الغين المُعجّمة؛ نسبة إلى «غِفارٍ» الحجازيٌ» فإن قلت: ما حكم رواية عمر 
ابن علي المدلّس بالعنعنة عن معن؟ أجيب”: بأنّها محمولةٌ على ثبوت سماعه من جهةٍ 
أخرى» كجميع نا فى #الكعيسين» عن الع لسين: انتهى (عَنْ سَعِيدٍ بِْ أي سَعِيلٍ) واسمه: 
كيسان (المَقَبْرِيَ) بفتح الميم وضمٌ المُوحّدة؛ نسبة إلى مَقبّرة بالمدينة كان مجاورًا بهاء 
المدنيئ» أبي سعْدٍ -بسكون الغين - المثرق بعد اختاخطه 5 سنين » سنة خمس وعشرين 
ومثٍ» وكان سماع معن عن سعيدٍ قبل اختلاطه؛ وإلَا لما أخرجه المؤلّف (عَنْ بي هُرَيْرَة) 4 
(عَنَ التَّبَِ زاشميدم) أنّهِ (قَالَ: إِنَّ الدّينَ يُْرٌ) أي: ذو يسرء قال العينيئٌ: وذلك لأنَّ الالتئام 

بي اندض و العو ارا كو دز يتل خلا كد لاد ديل اعد لمعنه 01 
بعضهم في النبي صاش عدم : نه عين: الدّحمة معدل بقوله تعالى: و َك إِلَايَمَةٌ 
َنْصَكِمِيتَ4 [الأنبياء: ]٠١7‏ كأنَّه لكثرة الرّحمة المُودّعة فيه صار نفسهاء والتّأكيد ب ١إِنَّ)‏ فيه ردٌا؛» 
على منكر يسر هذا الدّينء فإمّا أن يكون المُخاطب مُدكرّاء أو على تقدير تنزيله منزلته؛ أو 
على تقدير المُدكرين غير المُخاطبين؛ أو لكون القصّة مما يُهِتَمُ بها (وَلَنْ يُشَادَ هَذَا) كذا في 


0 في هامش (ل): بضمٌ الميم وفتح الدَّال المهملة المشدّدة: نسبة إلى مُقدَّم جدّه. انتهى كرماني بالمعنى. 
() في هامش (ل): اسم قبيلة. 

() في هامش (ج): مأخوذ من كلام الكرماني. 

(؛) في(ب) و(ص): «ردًا". 


للعلامة القسطلاني 6# » كاب الإيمّان 


(اليونينيّة) بغير رقم() (الدَّينَ) وللأصيلئ: «ولن يشادً الدّين» (أخد بالشين المُعجّمة 
وإدغام سابقي المثلين في لاحقِه ؛ من المُشادٌَة وهي المغالبة» أي: لا يتعمّق أحدٌ في الدّين ويترك 
افق (إلَّ غَلَبَهُ) الدّين» وعجز وانقطع عن عملة كله أو بعضه. و«يشادً؛ منصوبٌ ب«لن/. 
و«الدّين» نْصِبَ بإضمار الفاعل» أي: «لن يشادً الدّينَ أحدٌ»» ورواه كذلك ابن السّكن. وكذا 
هو في بعض روايات الأصيليٌ كما نبَّهوا عليه» ووجدته في فرع «اليونينيّة)» وحكى صاحب 
«المطالع»2»: أنَّ أكثر الرّوايات برفع «الدَّينُ», على أنَّ «يُشَادَه مب لِمَا لم يسم فاعله 
وتعقّبه النّوويٌ: بأنَّ أكثر الرّوايات بالنٌّصب» وجمع بينهما الحافظ ابن حجر بالنّسبة إلى 
زؤابات اللحارانة17 والمشارقة: والأرق عبياكة 1 ارو لود ثماة هداءالكين. 44 الدسليته زله ايض 
«ولن يُشَادٌ هذا الدين أحدٌّ إِلّا غلبه» (قَسَدٌدُوَا)0» -بالمُهمّلة- من الّداد؛ وهو التّوسُط في 
العملء أي : الزموا السّداد من غير إفراط ولا تفريط (وَقَارِبُوا) في العبادة» وهو بالمُوحّدة. أي: إن 
لم تستطيعو(" الأخذ بالأكمل فاعملوا بما يقرب منه (وَأَبْشِرُوا) بقطع الهمزة من الإبشار» وفي 
لغة: بِغكم الشّمّن من النشرى”» بمعنى:الإبشان» أي : أبشرؤابالكُواب على العمل إن 40:3 


(1) قوله: «كذا في اليونينيّة بغير رقم»؛ سقط من (م)» وهو في هامش (ل). , قلنا: بل كٌُتبت بالحمرة للدلالة على 
رواية كريمة. 

() في هامش (ج): صاحب «المطالع» هو أبو إسحاق إبراهيم [بن يوسف بن إبراهيم] بن عبد الله؛ المعروف بابن 
قُرقُول بضم القافين بينهما راء ساكنة وبعد الواو لام. توفي بمدينة فاس سادس شوال سنة 014. انتهى ملخصًا 
من ابن خلكان. 

(5) في هامش (ل): «المغاربة» المراد به: ابن قُرْقُوْل؛ بضمٌ القافين وسكون المهملات. 

(4) «هذاالدين»: سقط من (س). 

6 في هامش (ج): السّدَادُ الكَسْرٍ ما تَسْدُ به القَارُورة. وَعَنْ الَضْرٍ بْنِ شَمَيْلٍ سِدَادٌ مِنْ عَوَزِإِذَالَمْ يكُنْ تَامَاء ولا يَجُورُ 

فَنْحُهُ لأنه مستعار من سداد القارورة فلا يغير. وَأما السَّدَادُ بالمَنْح فهو الصّرَابُ مِنْ القَوْلٍ وَالفِعْل. انتهى. وقد 

حكى في «القاموس) الفتح في سداد من عَوَزْ ونحوه. قال العضر بن شُمَيِلَ: الشداه بَمْح الشين» القَصْد في الدذين 

(الشبيل: والققادبالكتر البلقةةوكل :قا سيدفت رو شيا لهو سداق انتهى, من أدرةالغواض 4 والمراد هيا الأرل 

في هامش (ج): لا يناسب ما فسّر السداد من التوسط في العمل» وإنما يناسب حمل السّداد على الصواب» 

ويكون المعنى الزموا الصواب دائمًا إن استطعتم وإلا قاربوا. 

0070 في هامش (ج): البَهْرٌ النَّْشِيرٌ : كالإبْشارٍ والبُشورٍ والاسْتِبْشارٍ. واليشارَةٌ: الاسمٌ منه كالبُمْرَّى. «قاموس». 


(8) «وإن قلَ؛: سقط من (س). 
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سلرل 


١1 


تاب الإيمَان 49 إزقتاوالكتارية 


وأبهم المبكرية للكبيه علق تعظيهه وكيم وسقط لغير أبي دَرٌ لفظ «وأبشروا" (وَاسْتَعِينُوا) 
من الإعانة (بِالِعَدُوَة) سير أوَّل النّهار إلى الزَّوال» أوما بين صلاة الغداة وطلوع الكم#الهداة 
والغدية (وَالرَوْحَةِ): اسمٌ للوقت من زوال الشسّمس إلى اللّيلء وضبطهما الحافظ ابن حجر 
-كالرّركشيّ والكرمانيّ- بفتح أوّلهماء وكذا البرماويٌ» وهو الذي في فرع «اليونينيّة)) 
وضبطه العينئٌ بضمٌ أوّل الغدوة وفتح أوَّل النّانِي؛ قلت: وكذا ضبطه ابن الأثير» وعبارته: 
«والعْدوة» بالضّمٌ: ما بين صلاة الغداة وطلوع الشّمس22» ثم عطف على السّابق قوله: 
(وَشَيْءِ) أي: واستعينوا بشيءٍ (مِنَ الدّلْجَةِ) بضمٌ الدّال المُهمّلة وإسكان اللّام؛ سير آخر 
اللّيل أو اللّيل كلّهء ومن ثمٌ عبّر بالنّبعييضء ولأنَّ عمل اللّيل أشقٌ9» من عمل التّهار» وفي هد 
استعارة «الغدوة» و«الرّوحة) و(شيءٍ من الدُلجة» لأوقات النّشاط وفراغ القلب للّاعة» فإِنَّ 
هذه الأوقات أطيبٌ أوقات المسافر» فكأنّه سّاشْييم خاطب مسافرًا إلى مقصده.ء فنبّهه على 
وات مشاظه »لان القسنافردزذا ساف اللول والكيار جبيك عبر وانقظم :و [ذا دوي اشير فى 
هذه الأوقات المنشطة؛ أمكنته المُداوَمَة من غير مشقَّة وحسّن هذه الاستعارة: أنَّ الدّنيا في 
الحقيقة دار نقلةٍ إلى الآخرة» وأنَّ هذه الأوقات بخصوصها أروح ما يكون فيها البدن للعبادة. 


ورواة هذا الحديث ما بين مدنئٌ وبصري» وفيه: التّحديثْ والعنعنة» وأخرج المؤلف 
طرف منه فى «الرّقاق» [ح:147]» وأخرجه النّسائيُ. 
"٠‏ - بابٌ: الصَّلَاةٌ مِنَ الإيمَانِء وَثَوْلِ الله تَعَالَى : اوَمَاكانَ لله ِيْضِيمٌَ يمت 4 


ولمًا كانت الصَّلوات الخمس أفضل طاعات البدن» وهي ثُقَام في هذه الأوقات الثَّلاتْء 
فالصُّبح في الغدوة» والظّهر والعصر في الرّوحة» والعشاءان في جزء الدُلجة عند من/ يقول: إنّها 
سير اللّي ل كله ؛ عمَّبِ المصئّف هذا الباب بذكر «الصّلاة من الإيمان» فقال: 


هذا (بابٌ) بالتّدوين (الصَّلَاةٌ مِنَ الإيمَانِ) أي: شعبة من شْعَيِهء مبتداً وخبرٌء ويجوز إضافة 


)20 في (م): «العالي»؛ وفي هامش (ل): والتّوفيق بين القولين: أنَّ الغُدوة؛ بضمٌ المعجمة: ما بعد صلاة الفجر إلى 
طلوع الشَّه ؛ وبالفتح: ما بعد الشّمس إلى الزّوال. لع ش». 


(9) في(ب)و(س): «أشرف). 


للعلامة القسطلاني 258 كاب الإيمّان 


الباب إلى الجملة0"» ولفظ: «بابٌ» ساق عند الأصيلي (وَفَوْلُ الله تَعَالَى) ولأبوي ذَرُ والوقت 
ع ا 
( أ وَمَاكانَ أله لب لِيْضِيمٌَ إِيمَنَكُمْ 4 [البقرة :4)) بالخطابء وكان المقام يقتضي الغيبة » لكنّه قصد تعميم 
التحكم ,لللاة#الأحياءوالأموات:.حذكز الأجياه الخاطبين تخليبًا: لهعاغلى .غيرهم :.وفكن 
البخاريٌ «الإيمان») بقوله: (يَعْنِي: صَلَاتَكُمْ) بمكّة (عِنْدَ البَيْتِ) الحرا م إلى بيت المقدس. قال 
في «الفتح»: قد وق قع التّنصيص على هذا التّفسير من الوجه الذي أخرج منه المصئّف حديث 
الباب20. وروى النّسائ توم والطيالسيٌ : فأنزل الله : وما آنه لِيْضِيعٌ إِيمَنَكُمْ 4 [البقرة : صلاتكم 
إلى بيت المقدس» وعلى هذا فقول المصئّف: «عند البيت» مُشْكلٌ مع أنَّهِ ثابثٌ عنه في جميع 
الرّوايات» ولا اختصاص بذلك”» لكونه عند البيت» وقد قِيلَ: نه تصحيف. والصَّواب: يعني 
صلاتكم لغير البيت» قال الحافظ ابن حجر : وعندي أنه للاتصحيفٌ فيه؛ بل هو صوابٌ ومقاصد 
البخاريٌ دقيقةٌ» وبيان ذلك: أن العلماء اختلفوا في الجهة التي كان اشم توجّه إليها للصَّلاة 
وهو بمكّة فقال ابن عبّاس وغيره: إلى بيت المقدس. لكنّه لا يستدبر الكعبة» بل يجعلها بينه 
وبين بيت المقدس» وأطلق آخرون: أنّه كان يصلّي إلى بيت المقدس» وقال آخرون: كان يصلّي 
إلى الكعبة» فلمًّا تحوّل إلى المدينة استقبل بيت المقدس» وهذا ضعيفء ويلزم منه(*» دعوى 


)١(‏ في هامش (ج): قوله : ويجوزإضافة باب إلى الجملة» لا يضاف إلى الجملة إلا الظروف. وتقدم ما فيه أول الكتاب. 

() في هامش (ل): «والجرٌ عطمًا...» إلى آخره؛ أي: بناء على إضافة «باب» إلى الجملة. 

(؟) قوله: «قال في «الفتح»: قد وقع الّنصيص على هذا التّفسير من الوجه الذي أخرج منه المصئّف حديث 
الباب»)» سقط من (م). 

5( في (م): «لذلك». كذا في الفتح. 

(5) في هامش (ل): قوله: ١ويلزم‏ منه. إلى آخره؛ أي : وذلك خلاف الأصل» »لا أنه ممتنع في حدٌّ ذاته» بل قد نقل 
السّيوطئْ في «حواشي التَّرمذيٌ» عن ابن العربيئ: أنَالله نسخ القبلة مرّتين» ونكاح المتعة مرّتين؛ء ولحوم 
انر الأحاكة برسي قازرالا انظ رابكاء وال أبن لحكا م اوبره كنا رق قورت المتجلي :عرق ]2 زائنها 
الوضوء مما مسّت الئّارء وقد نظمها السّيوطئٌ فقال: 

وأربع تكرّر النّسخ لها جات بها النُصوص والآثار 
لقبلةومتعةوَحُمْرٌ كذاالوضوءممًا تمس الثّار 
وني «سيرة الحلبئ» كلام طويل في أنّه لم يقع النّسخ مرّتين في القبلة» وأنَّ ابن جرير ذكره؛ وضمّفه الحافظ ابن 
حجر؛ فإنَّهِ يلزم منه النّسخ مرّتين. انتهى فليتأمّل. 


كَابُ الإيتنان كك إريقتاد التتتاري 


النّسخ مرّتين7"» والأوّل أصمحٌ؛ لأنّه يجمع بين القولين» وقد صحخّحه الحاكم وغيره من حديث 
ابن عباس » فكأنَ البخاري يِه أراد الإشارة إلى الجزم بالأصمٌ؛ من أنَّ الصّلاة لمّا كانت عند 
القت كاف إلى بلع المعادس هق را عط عل ولف اكنال ب الأول 420014 لأن صبلاتهم إلى غير 
جهة البيت وهم عند البيت إذا كانت لا تضيع فأحرى ألا تضيع إذا بَعُدوا عنهء والله أعلم. 


٠٠‏ - حَدَََّا عَمْرُو بْنُ خَالِدٍ قَالَ: حَدَّتَا زمَيْرٌ قَالَ: حَدَّنَنَا آَبُو إِسْحَاق» 


عن الْبَرَاءِ : أن الب 
اشيم كَانَ أَوَلَ مَا قَدِمَ المَدِيئةَ تَرَلَ عَلَى أَجْدَادِه -آؤ قَالَ: أَخْوَالِهِ - مِنَ الأَنْصَارِء وَأَنَهُ صَلَّى قِبَلَ 
َي كَِالمَفْدِس سِعَة عَرَطَهرًا أ وسيعة عكر شَهْراء وكانَ ينب هن تَكُوْنَ فبِلبهُ قِيَلَ البَيِث أنه صَلَى 
أَوَّلَ صَلَاةٍ صَلَّاهَا صَلَاةَ العَضْرِء وَصَلَّى مَعَهُقَوْمٌ» فَخَرَجَ رَجُلٌ مِمَّنْ صَلَّى مَعَهُ فَمَرّ عَلَى أَهْلٍ مَسْجِدء 
وَهُمْ رَاكِعُونَ فَقَالَ : أَشْهَدُ بالل قد صَلَيتُ مع وَسُول الله ؤاشييدم قِبَل مَكَة» فَدَارُوا كَمَا ُمْ قبل البِيِتٍ 
وَكَانَتِ اليَهُودُ قَدْ قَدْ أَعْجَبَهُمْ إِذْ كَانَ يُصَلِّي قِبَلَ بَْتِ امقيس وَأَهْلُ الكتابء فَلَمَا وَلّى وَجْهَهُ قِبَلَ 
البَيِتِ أَنْكَدُوا ذَلِكَ. قَالَ زُمَيْدٌ : حَدَّقَنَا آَبُو إِسْحَاقٌ» عَن البَرَاءِ في حَدِيِئِهِ هَذَا: أَنَهُ مَاتَ عَلَّى القِبْلَةِ قَبْلَ 


و ا ال ا لا ال 

واثالستكد” إلى المولك قال( حَدَّثنَا عمْرُو بْنْ خَالِدِ) بة بفتح العين» ابن فروخ0© الحنظليٌ 
الحرّانِيُ؟»» نزيل مصرء المُتوفِى سنة تسع وعشرين ومئتين» وليس هو (عُمِرٌ) بالضّمٌ نات 
وإن وقع في رواية القابسيّ عن وو © عن أبي زيدٍ المروزيّ» وفي رواية أبي ذَرٌ عن 
يي ل يو ا ل 
معاوية بن حُدَيج؛ بضمٌ م الحاء وفتح الدَّال المُهِمَلّتين آخره جيم الجعفيئ0© الكوفي» المُتوقٌ 
سنة اثنتين أو ثلاث وسبعين وعة زنال عذتكا ان إِسْحَاقَ) عمرو بن عبد الله بن علءة» 


)١(‏ «مرّتين»): سقط من (م). 

(؟) في هامش (ج): في الأولوية بحث؛ لأنه وإن استقبل بيت المقدس على الوجه الذي ذكره لا يكون خارجًا عن 
الكعبة» نعم تصح الأولوية على القول بتمحض استقبال بيت المقدس لمن يجعل الميزاب خلف ظهره. 

() في هامش (ل): «فروحَ» ممنوع من الصّرف. «كرماني». 

05 في (س): (الحرٌّانَيْ)؛ وهو تصحيف. 

(5) في هامش (ل): كخُرقوص ويفتح من الأعلام؛ ويقال: السين زائدة. «قاموس». 

فق في (س): «الجعدي»: وهو خطاً. 

(0) (ابن علئع): سقط من (س). 


لعلافة القنطلانٍ 7كو» كتّابُ الإيمان 
الهَمُدانئٌ السَّبِيعيُ ' الكو التّابعيٌ الجليل» » المتوق دلنة ا نشت نأف بجع أو ثمان» أو 1 
5717111 : إنَّ سماع زهير منه بعد أن بدا تغيّره» أجيب عنه :'بأن إسزاعيل أبن 
يواتن كخفيدة > وغيره تابعه عليه عند المؤلّف [ح:44] (عَنْ البَرَاءِ) بتخفيف الرَّاء والمدٌ على 
الأشوزء أرق عدرو ناو انيج عام ونين لقيال حولال ا ضبارقة و وؤاجة ون الزراء راق ا وسويع 
5 الأنصاري الأوسيع»:المتوق بالكؤفة سنة اثئتين وسبعينء .وله في «البخازيٌ» ثمانية 
وثلاثون حديثًاء وما يُخَاف من تدليس أبي إسخاق فهو مأمونٌ؛ حيث ساقه المؤلّف في 
«التّفسير) [ح:4:47] من طريق الّوريٌ بلفظ عن أي إسحاق: سمعت البَرَاء ضري : 3 البو 
ص اشيم كَانَ وما َدِم) يكسر الدّالء ونصب «أَوَلَ» على الطَّرفيّة فيّة لا خبر «كان» كما وَهِهِ() 
الرّركشيئ”»» فإِنَّ خبرَ «كان" قولَهُ : «نزل» أي : في أوّل قدومه (المَدِيئَةً) طيبة في هجرته من مكّة 
(تَوَلَ عَلَى أَجْدَادِو أو قَالَ) أي: أبن ]ستحاق:ا(أبخوالويرق الآتضار) وكلوهما صحيحٌ ) وهوعلى 
سبيل المجاز لأنَّ أقاربه من الأنصار من جهة الأمومة؛ لأنَّ أ جدّه عبد الممٌللب منهم (وَأَنَّهُ) 
ةم (صَلَّى قِبَلَ) بكسر القاف وفتح المُوحَدة (بَيْتِ المَفْدِسِ) مصدرٌ ميمئٌ كالمَزْجع. أي: 
حال كونه مُتوجّها إليه (سِنَّةَ عَشَّرَ شَهْرَاء أو سَبْعَةَ عَشَرَ شَهْرَا) على الشَّكّ في رواية زُهير هناء 
وللمؤلّف عن إسرائيل [ح:541] وللتّرمذيّ أيضاء ورواه أبو عوانة في صحيحه عن عمار ابن 
رجاء وغيره عن أبي نعيم فقال: «ستة عشر» من غير شَكَ7" وكذا لمسلم من رواية أبي 
الأحوص”؟ الجزمٌ بالأوّل» فيكون أخذ من شهر/ القدوم وشهر التّحويل شهرّاء وألغى الأيّام 
الزّائدة» وللبزَّار والظبرانيٌ عن عمرو بن عوفي الجزم والثاني كغيرهماء فيكون عد الشهرين 
معّاء ومن شك تردّد في ذلك؛ وذلك أنَّ القدوم كان في شهر ربيع الأوّل بلا خلافيء وكان 


)١(‏ في(م):«ووهم). 

(9) في هامش (ل): تبع في ذلك البرماويّ والدّمامينيّ وقد انتصر بعضهم -هو أحمد بن... الشيرواني - للزّركشيّ 
فقال: ليس في كلام الرّركشيّ وهمٌء بل الوهم إنَّما وقع منهم, فإِنّهم تومّموا أنَّ لفظ «خبر كان» بيان ل«أوّل» 
وليس كذلك. وإِنَّما هو مرفوع بالابتداء مضاف إلى كان»؛ وقوله: «نزل» خبر المبتدأء ومراد الزركشئ: أنَّ 
جملة «نزل» في محل نصب خبر «كان»؛ والمعنى: كان نزل ابتداء على أخواله... إلى آخره. فأين الوهم؟! 
انتهى. وعبارة الرّركشي : «كان أوَّلَ) بنصب «أوّل)» خبر «كان» ينزل على أجداده. 

(1) قوله: «ورواه أبوعوانة... إلى قوله من غير شك» زيادة من «الفتح» لازمة لصحة السياق. 

)0( في هامش (ل): «الأحوص» بالحاء والصّاد المهملتين. «ابن الأثير». 


ره 


كاب الإمان 429 إريقتاد التَاري 


التّحويل في نصف رجب من السّنة الَّانية على الصَّحيح» وبه جزم الجمهور ورواه الحاكم 
بسنل صحيح عن ابن ن عباس » وقال ابن حبّان: سبعة عشر * شهرًا وثلاثة أيّامِ. وهو مبنيٌ على أن 
القدوم كان في ثاني عشر ربيع الأوّل؛ وقال ابن حبيب: كان التّحويل في نصف شعبان» وهو 
الذي ذكره التّوويٌ في «الرّوضة»» وأقرّه مع كونه رجّح في #اشرح مسلم» رواية سنَّة عشر شهرًا؛ 
لكونها مجزومًا بها عند امسلم»» ولا يستقيم أن يكون ذلك في شعبان إِلّا إن ألغي شهرا القدوم 
والتنّحويل» وسقط لغير ابن غيلاك قوله «شهرًا» الأوّل (وَكَانَ) بَِِصِرتَم (يُعْجِبْهُ أَنْ تَكُونَ قِبْلَتُهُ 
قِبَلَ) أي: كون قبلته(" جهة (البَِيْتِ) الحرام (وَأَنَّهُ) بفتح الهمزة عطمًا فلج فان» الأول 
كالئّانية"» (صَلَّى أَوَلَ صَلَاةٍ صَلَّاهَا) متوجّهًا إلى الكعبة (صَلَاةَ العَمْرِ) بنصب «أوَّ) مفعول 
«صلّى)» واصلاةً العصر» ندال منه. وأعرية ابن مالك بالرّفع» وسقطل لعو الأروه ةم لفظلة 
«صلَّى) و ع امي ا مار : 

صَلَّى مَعَهُ وهو عبّاد بن بشر”؟) بن قيظيع2*0» أو عبّاد بن تَهِيكِ0 (فَمَرٌ عَلَى أَهْلٍ مَسْجِدٍ 

بني حارثة» ويعرف الآن بمسجد القبلتين (وَهُمْ رَاكعُونَ) ع ا 
واج توقاي اهران :عاش تياو لقذ كتج برل 31و الاو ع بكر ونه 
التّبيع» (صراشعرم قبل ك0 أي: حال كونه متوجها إليهاء و«اللّام» للتأكيد»ء و«قد») 
للتّحقيق» وجملة «أشهد» اعتراضٌ بين القول ومقوله (قَدَارُوا) أي :سمعوا كلامه فداروا» 


قاش 120 قال البيضاوي: القبلة في الأصل الحال التي عليها الإنسان من الاستقبال» فصارت عرفاً 
للمكان المتوجه نحوه للصلاة. انتهى. وعليه فمعنى الحديث بناء على أن المراد به القبلة المعنى العرفي كان 
يعجبه أن يكون المكان الذي يستقبله جهة البيت؛ أي: الكعبة» فالإضافة بيانية؛ أي: أن يكون المكان الذي 
يستقبله هو البيت: اع ش2. 

6) فاعاسشن (ل): قوله: «عطمًا على «أنَّ) الأولى» من قوله: «عن البراء: أنَّ التَبِيّ...) إلى آخره؛ وقوله: 
«كالئّانية» أي: وهي قوله: «وأنّه صلّى قِبَل بيت المقدس"». انتهى شيخنا. 

)2 في هامش (ل): «الأربعة": أبودَرٌ» وأبوالوقت»ء وابن عساكرء [والأصيلي]» وتقدَّم مرارًا. 

(:) في هامش (ج): عباد: بفتح المهملة وتشديد الموحدة. وبشر بشين معجمة. 

(5) في (ل): «ابن قيضي»؛ وفي هامشها: قوله: ابن قيضي»: بالضاد المعجمة السّاقطة» وصوابه: بالطّاء المعجمة 
المشالة. انتهى شيخناء كما هو مرسوم بهذه الصُورة في «النُجريد؛ و"الإصابة؛ والفتح». انتهى شيخنا عجمي. 

)03 في هامش (ل): بفتح الثُون وكسر الهاء وسكون الياء التَّحتيّة وبالكاف. 

(0) في هامش (ج): قوله: فدارواء قد ورد تصوير ذلك من تحويل الرجال مكان النساءء وتحويل النساء مكان - 


لعلامة القسَطلاف #كفم» كاب الإيّان 


(كْمَا هُمْ) عليه (قِبَلَ البَيْتِ) الحرام» ولم يقطعوا الصّلاة» بل أتمُوها إلى جهة الكعبة» 
فصَلُوا صلاةً واحدةٌ إلى جهتين بدليلين شرعيّين..قال في #المضابيح»: والظاهر: أنَّ 
الكاف في «كما هم» بمعنى: علىء واما": كافَّةٌ واهم): مبتدأ حُذِفَ خبره» أي : عليه أو 
كائنون» وقد يُقَال: إنَّ «ما» موصولةٌ» واهم»: مبتدأ خُذِفَ خبره» أي: عليه لكن يلزم 
حدذف العائد:المنجؤورا مع تخلّك شرتطه0©» لاقي#تبدوان الكنتخريهيق الوايقدة اوإليه مهاه 
الويحتفيلة 06 2 م أَعْجَبَهُنْ) أي : ال اشيم » و(هم2(0: منصوبٌ على 
المفعوليّة (إذْ كَانَّ) بيِاجَرةإتم (يُصَلّي قِبَلَ بَيْتِ المَقْدس) أي: حال كونه متوجّهًا إليه (وَأَهْلُ 
الكتّاب) بالرّفع عطفًا على «اليهود؛»» وهو من عطف العامٌ على الخاصٌء أو المُرّاد به 
المٌُصارى فقط» وإعجابهم ذلك ليس لكونه قبلتهم. بل بطريق التَّبعيّة لهم (فَلَمَاوَلَى) مؤاشييدم 
(وَجْهَهُ) الشَّرِيفٌ (قِبَلَ البَيْتِ) الحرام (أَنْكَرُوا ذَلِكَ) فنزل!؟»: #سَيَعُولُ ألمُمَهَاءُ 4 [البقرة:؟4١]‏ كما 
صرّح به المصئّف في روايةٍ من طريق إسرائيل [ح:44"] (قَالَ زمَيْرٌُ) يعني ابن معاوية: (حَدَّثَنا 
بُو إِسْحَاقٌَ) يعني السّبِيعيَ (عَنِ البَرَاءِ) بن عازب (ني حَدِيئِهِ هَذَّا) وللأصيليٌ : «أبو إسحاق في 
حديثه عن البَرّاء) (أَنَهُ مَاتَ عَلَى القِبْلَة) المنسوخة (قَبْلَ أَنْ تُحَوَّلَ) أي: قبل التّحويل إلى 
الكعبة (رِجَالٌ) عشرة؛ منهم : عبد الله بن شهاب الزُهريٌ القرشيئٌ مات بمكّة» والبَرّاء بن معرور 
الأنصاريٌ بالمدينة0 (وَ قتا ) بضمٌ أوّله وكسر ثانيه» وفاتدة ذكر القتل: بيان كيفيّة موتهم 


- الرجالء أتى الإمام تحول من مكانه في مقدم المسجد إلى مؤخر المسجد؛ لأن من استقبل الكعبة بالمدينة فقد 
استدبر بيت المقدس وهو لودار كما هوفي مكانه لم يكن خلفه مكان يسع الصفوفء فلما تحول الإمام تحولت 
الرجال حتى صاروا خلفه. وتحولت النساء حتى صرن خلف الرجالء وهذا يستدعي عملاً كثيرًا في الصلاة» 
فيحتمل أن ذلك وقع قبل تحريم العمل الكثير كما كان قبل تحريم الكلام؛ ويحتمل أن يكون احتمل العمل 
الكثير لأجل المصلحة المذكورة: أو لم تتوال الخُطا عند التحويل بل وقعت متفرقة. 

(1) في هامش (ج): وهو كون العائد مجرورًا بمثل مجر الموصول, والموصول هنا ليس مجرورًا. 

(0) في هامش (ج): النبي فاعل أعجب. 

(6) في (م): «وهواء وفي هامش (ل): قوله: ٠وهم»‏ أي: في قوله: لأعجبهم»؛ وهو ضمير الجمع» وقوله: #منصوب» 
أي: في محل نصب على المفعوليّة؛ لأعجبهم؛ وهذا ظاهر. 

(؛) في(م): «فنزلت"2. 

(0) في هامش (ل): وعبارة الحافظ: والذين ماتوا عشرة أنفس. في مكّة من قريش: عبد الله بن شهاب والمطّلب بن أزهر 
الُهرِيّانَء والسّكران بن عمرو العامريُ؛ وبأرض الحبشة منهم: حطان ١-بالمهملة-‏ ابن الحارث الجمحئٌ» - 


١ 


كاب الإيمَان وه »4 إررشَاد السَاري 


إشعارًا بشرفهم» واستبعادًا لضياع طاعتهم» أو أنَّ «الواو» بمعنى: أو» فيكون شكاء لكنّ القعلّ 
فيه نظي افإِنٌ,تخويل'القبلة كان قبل نرول:القتال» علق أن هله اللّفظة لا توجد في غيرارواية 
زهير بن معاوية نما الموجود في باقي الرّوايات ذكر الموت فقط (هَلَمْ تَدْرِ ما تَُولُ يهم 
َأَنرَل الله تَعَالَّى) وني رواية الأصيلئ وابن عساكر: «بَْصن»: ((وَمَا كان أَنَّهُ لِيْضِيعَ إيمدتك » 
[البقرة:141]) بالقبلة المنسوخة, أو صلاتكم إليهاء وقول الكرمانيئ في قول زهير هذا: إن 
يعتعمز ان يكوم | لأقوافه وك رركا تعقرالسافظ ابرح ححدرا: بان الدولف مناقة في #الكفسير» 
لخةة :] لبواصضتر لد ب اللجدداة الطددمة برزقل ملت لعي : بأنَّ صُورته صُورةٌ تعليق» وأنّه 
لا يلزم من سَوْقِه في «التّفسير) جملةً واحدةٌ أن يكون هذا موصولّا غير معلّق. انتهى. 

واختّلف في صلاته بَبِاضّرة/ةم إلى بيت المقدس/ وهو بمكَّة فقال قومٌ : لم يَرَلَ يَستقبلٌ الكعبة 
بمكّة» فلمًا قدم المدينة استقبل بيت المقدسء ثمٌ نس وقال البيضاويُ في تفسير قوله تعالى: 
«إومًا جَعَلْمَا الْمِبَلَدَ آل كُنتَ عَلَيَآ 4 [البقرة:14] أي: : الجهة(" التي كنت عليها؛ وهي الكعبة» فَإنّة 
- ركم - كان يصلَّي إليها بمكّة» ثمٌ لما هاجر أُمِرٌ بالصّلاة لل التشووحانقا البيوة ونان 
قومٌ: كان لبيت المقدسء فروى ابن ماجه حديث: «صلينا مع رسول الله صا عدم نحو بيت 


المقدس ثمانية عَسَّرَ شهرّاء وصرِفَّتٍ القبلةٌ إلى الكعبة بعد دخول المدينة بشهرين»؛ وظاهره: أنه 
كان يصلَّي بمكة إلى بيت المقدس مّحضاء وعن ابن عبّاس : كانت قبلئُه بمكَةٌ بيت المقدس. إلا 
أنّه كان يجعل الكعبة بينه وبينه» قال البيضاويٌ: فالمُخبر به على الأوّل الجَعْل الئّاسخ. وعلى 
الثاني المنسوخ؛ والمعنى: أن أصل أمرك أن تستقبل الكعبة» وما جعلنا قبلتك بيت المقدس. 


- وعمرو بن أميّة الأسدي وعبد الله بن الحارث السَّهِمِيُ وعروة بن عبد العزَّى وعدي بن نضلة العدويّان؛ ومن 
الأنصار بالمدينة: البراء بن معرور -بمهملات- وأسعد بن زرارة» فهؤلاء العشرة متَّْقٌ عليهم. 

(01) في(م): «من). 

00 في هامش (ج): قوله: أي الجهة التي إلى آخره؛ يشير به إلى أن الموصول صفة لمحذوف هو المفعول الثاني 
لجعلء والقبلة هي المفعول الأول. 

(9) في هامش (ج): : قوله : تألمًا لليهود نازع فيه ابن كمال. 

(5) في هامش (ج): : عبارة البيضاوي : لوَمَاجمَلَْا لْتبْلََ لتكت َلآ 4 أي : الجهة التي كنت عليها -وهي الكعبة- 
فإنه لي كان يصلي إليها بمكة؛ ثم لما هاجر أيِر بالصلاة إلى الصخرة تألفاً لليهود. أو الصخرة لقول ابن - 


للعلاهة القنطلاني 4 كاب الإيان 


بالاو ا ا و ا ا 
بكر وغيره من المحمّقين» وجواز الاجتهاد في القبلة» وبيان شرفه بَِاِضَرتُم» وكرامته على ربّه 
لإغطائه يديما لحوكه والؤظ صل المرتينة قي جارعم شيهية اعبار الدّيق مانا ورواةالوديث 
الكا ركه أَجِلاءُ أزبعة روفهه«الكتحديت والعضة: واخريي المولت؟ يفا فق «الطيدد» [ح:فوم] 


و«التفسير» [ح:تى؛:] وفي «خبر الواحد») [ح:7202]» والنّسائيٌ؛ والتّرمذيٌ» وابن ماجه. 


١‏ - باب حُسْن إِسْلام المَرءِ 


هذا (بابُ حُسْن إِسْلَام المَرْءِ) بإضافة باب لتاليه؛ واباب» ساقظ عند الأصيليٌ. 


3 


١‏ - قال مَالِكُ : أَخْبَرَنِي رَيْدُ بْنُ أَسْلّمَ: أَنْ عَطَاءَ بْنَ يَسَارِ أَحْبَرَهُ: أن أَبَا سَعِيدٍ الحُذْرِيّ أَخْبَرَهُ: أدَ 
سَمِعَ رَسُولَ اللَهِ سزاشعدام يَقو يعو : ذا أَسْلَّمَ العَبْدُ تحشن إنلافة كد لذ هنك سيك سَعَكَة كَانَ زَلْمَهَاء وَكَان يَقَدَ 
ذَلِكَ القِصَاصٌء الحَسَئَةٌ ِعَشْرٍ أَمْثَالَِا إِلَى سبع مئة ضِعْف. وَالسَيَّةُ مِْلِهَا إِلّا أن يََجَاوَرَ الله عَنْهَا». 


ِ 


وكاتقتة اليه المولتت قال: (قَالَ مَالِكُ) وللأصيليٌ: (وقال مالكٌ» ولابن عساكر في 
نشكة لوقا منالك»بيعتئ ي : ابن أنس» إمام دار الهجرة :(أخْبرنِي رَيْد ْنُ أشلّم) هوة» 
الك اح ا سر 0 المّحتيّة 
والعيق الفيلةء نآبا :عقي المددة» رولن ]م المومتيق مينوية (أعيياه أذ 
الحُدْرِيً) بالدَّال الفيعلة 29 لخو أنه سَمِعَ رَسُولَ اللو سزاشيتم) حال كونه ليكو 
-بالمضارع - حكاية حال ماضية: (إِذَا أَسْلَّمَ العَبْدُ) أو الأَمَهُ وذكر المذكّر” فقط تغليبًا 


ا 


- عباس يم (كانت قبلته بمكة بيت المقدس إلا أنه كان يجعل الكعبة بينه وبينه) فالمخبر به على الأول الجعل 
الناسخ. وعلى الثاني المنسوخ. والمعنى أن أصل أمرك أن تستقبل الكعبة» وما جعلنا قبلتك بيت المقدس. 
«إِلَا نكم مَن يَيََعُ لرَسُولمِمَن يَنقَلِبُ علّ عَهَبَيَهِ 4 إلا لنمتحن الناس»؛ ونعلم من يتبعك في الصلاة إليهاء ممن يرتد 
عن دينك إلفاً لقبلة آبائه. أو لنعلم الآن من يتبع الرسول ممن لا يتبعه» وما كان لعارض يزول بزواله. وعلى 
الأول معناه: ما رددناك إلى التي كنت عليها إلا لنعلم الثابت على الإسلام ممن ينكص على عقبيه لقلقه 
وضعف إيمانه. انتهى. وبتأملها يُعلم ما في كلام الشارح. 

)١(‏ «هنا»: سقط من (م). 

()) «هوا: سقط من (س). 

05 في هامش (ل): قوله: «وذكر المذكّر؛ لو عبّر ب«أوا لكان أولى؛ ليكون جوايًا آخر. «ع ش»»ء قوله: اوذكر- 


كتابٌ الإيمَان 401 إرشَاد السَاري 


(اقتشن إشكاقة )او إسلايها بان 5 شاحرفياء روديو دمل بالشكركبأوالهواة"القفالفة:ي 
0 قبة (يُكَمُرُ اللْهُ عَنْهُ) وعنها (ككَ 1 سَيْئٍَ كن زَلََهاا') بتخفيف اللام المفتوحة؛ 
وبه قُرىَ على الحافظ المنذريّ وغيره» ولاب الوك «زلّفها» بتشديدهاء وعرَّاه في 
«التّنقيح» للأصيلئ» ولأبي ذَرٌ مما ليس في «اليونينيّة»: «أزلفها» بزيادة همزةٍ مفترحةء 
وهما بمعتى» كما قاله الخطّابيٌ وغيره. أي: أسلفها وقدَّمهاء وفي فرع «اليونينيّة» كهي: 
«أسلفها» بالهمزة والسّين لأبي ذَرٌ» والتّكفير: هو التّغطية» وهو في المعاصي كالإحباط في 
الطّاعات» وقال الزَّمخشريٌ: التّكفير إماطة المُستحَقٌ”" من العقاب بثواب زائد”؟»» والرّواية 
في «يُكَمَذا ف الات لل ال و ا ان الي 
ابن حجر في «الفتح»: بضمٌ الراء لأنَّ إذا؛ وإن كانت من أدوات التّرط لكنها لا تَجزْم» تعمّبه 
العينيٌ فال : هذا كلامٌ من لم يَشَمَّ ج'" شيئًا من العربيّة» وقد قال الشاعر: 


استغن ما أغناك ربك بِالغِتء وإذا تُصِبْكَ خَصَاصَةٌ فَتَحَمَلٍ 


- المذكّر...» إلى آخره الواو بمعنى «أو»؛ فيكون ممائلًا لقوله: أو الأمة»» وحاصله: أنه من باب الاكتفاء أو 

(1) في هامش (ل): قوله: ابريئّين) كذا في بعض النُسخء والذي بخظّه: بريئان» أي: وهما بريآن؛ أو على لغة من 
يلزم المثنّى ألمًا. شيخنا عجمي. 

(9) في هامش (ل): قال في المطالع : اك حسنة كان رّلفها» مخنّفة بتخفيف اللّام؛ أي : جمعها واكتسبهاء أو قرّيها 
قربة إلى الله مرْمِنَء قال ابن القطاع: زلف زلقًا: تقدّم؛ وأزلفته: قرّبته. انتهى. ولم أقف في كتب اللّغة على 
«زلفته» لا مخقَّنًا ولا متعدّدًا. «ترتيب المطالع». 

() في هامش (ل): (قوله: «إماطة المُستحَقٌ» بفتح الحاء المهملة» أي: إزالته» قال في «المصباح»: ماط ميطًا من 
باب «باع»: تباعد, ويُعدّى بالهمزة فيقال: أماطه غيره؛ ومنه الإماطة الأذى عن الطريق» وهي التّدحية؛ لأنّها 
إبعاد» وماط به؛ مثل ذهب وأذهبته وذهبت به1). 

(4) في هامش (ل): قوله: «بئواب زائد» الذي نقله الكرماني والبرماويُ والعينيُ عن الزَمخشري: بغواب أزيد أو 
بتوبة. انتهى شيخنا. 

(5) في هامش (ل): قوله: ويجوز الجزم...» إلى آخره ذكر هذه الجملة مع ما أورده عن «الفتح) 5500007 
لصراحته في أنَّ محالَ الجزم في غير «إذا»؛ أمّا هي فالجزم معها مخصوص بالضَّرورة؛ فليتأمّل. (ع ش». 

(5) قوله : اويجوز الجزم لأنّ فعل الّرط ماض وجوابه مضارع؛ سقط من (م). 

4 في هامش (ج): :شَمِمْتُ اللَّيْءَ أَسَمهُمِنْ بَابٍ تَعِبَء وَهَمَمتُهُ شَمّا مِنْ بَابٍ قعل ل . (مصباح». 


للعلاهة القسطلافي مةه 4 كاب الإيمَان 


فجزم «إذا تُصِبْك). انتهى. قلت: قال ابن هشام في «مُغْنِيه؛: ولا تعمل (إذا» الجزع إِلّا في 
الضَّرورة؛ كقوله: استغن ما أغناك..:.إلى آخره» قال الرَّضِيُ : لمًا كان حَدَثُ «إذا» الواقعٌ فيه 
مقطوعا به في أصل الوضع لم يرسخ فيه معنى «إن الدَّالَ على الفْرّض7"» بل صار عارضًا على 
شرف الزّوال» فلهذا لم تَجْزِم إِلّا في الشّعر مع إرادة معنى الشّرطء وكونها بمعنى: «متى» (وَكَانَ 
بَعْدَ ذَِّكَ) أي: بعد حسن الإسلام (القِصّاصٌ) بالرّفع اسم «كان» على أنَّها ناقصةء أو فاعلٌ على 
أنّها تائةٌّ» وعبّر بالماضي وإن كان السّياق يقتضي المضارع لتحقّق الوقوع؛ كما في نحو قوله 
تعالى: واد أَصَصْبُ انه 4 [الأعراف: 44] والمعنى : وكتابة9) المجازاة في الدّنيا (الحَسَتَةٌ) بالرّفع 
ميغد تخبر:الأيقشر) :أي بتكت أو قعبك يشر (أنكالها) حال كومها تسهية (إلو تقد ملئة 
فقن ركب الشراد يو القفق لتاب ]لم سولق رةةالكرلك طعليه وير معان عوط 
أمغاله؛ لأنّه ونادة غير مخصوصة”". قاله في «القاموس)7؟». وقد أخذ يجضهيم -فيما حكاه 
الماورديٌ- - بظاهر هذه الغاية» فزعم 3 التُضعيف لا يتجاوز سَبْعَ مئو» ولشيت : بأنّ فيحديك 
ابن عبّاسِ عند المصئّف في «الرّقاق»: «كتب له الله عشر حَسناتٍ إلى سبع مئة ضعفي إلى 
أضعافي كثيرة» [ح:1441] وهو يَرُدُ عليه وأمّا قولّه تعالى: هايند لمن 4155 [البقرة:١1؟]‏ 
فيحتمل أن يكون المُرّاد أنّه يضاعف تلك المُضَاعَمَة لمن يشاء بأن يجعلها سَبْعَ مئة» وهو 
الذي قاله البيضاويٌ تبعًا لغيره» ويحتمل أن يضاعف السّبع مئةٍ بأن يزيد عليها (وَالسَّيْعَه 


)0 في (م): #العرض»؛ وهو تصحيف. 

6 في هامش (ل): قوله: الوكتابة... إلى آخره الأولى إسقاط الواو من «كتابة» لأنَ الواو لا تدخل في الخبر. اع ش». 

() كذاوفي مطبوع القاموس محصورة. 

(؛) في هامش (ج): كذا بخطه؛ وعبارة «القاموس» وضِعْفُ الشيءء بالكسر: مِغْلّه وضِعْفاةٌ: مِثْلاهُ: أو الضغف: 
المئزه إلى ما زادّء ويقالٌ: لَكَ ضِعْفْهُ: يُرِيدونَ مِْلَيْهِ وثلاثة أمْثالِهِ» لأنه زيادةٌ غير مَخصورةٍ. وقول الله: 
(يسَْمَفَ لَهَاألْصَدَابُصْعْمَيْنِ4 [الاحزاب: ."1 أي : ثلاثة أغلبةٍ. ومَجَارُ يُضاعَفُ, أي: يُجْعَلٌ إلى الشيءٍ سَيْئَانِ 
حتى يَصِيرَ ثلاثة. انتهى بحروفها. ومنه يعلم أن ما نقله الشارح أحد إطلاقين في معنى الضعف ذكرهما في 
«القاموس»؛ وبقي إطلاق آخر ثقل عن أبي عبيدة معمر بن المئنى وهو ضعف الشيء هو ومثله. وضعفاه هو 
ومثلاف وثلاثة أضعافه هو وثلاثة أمثاله؛ وأربعة أضعافه هو وأربعة أمثاله. وعلى هذا انتهى. وبهذا قال 
الشافعي وأحمد وأصحابهما في فيما لو أوصى بمثل ضعف نصيب أحد بنيه أو بضعفيه أو بثلاثة أضعافه 
وهكذا. وقال أبو ثور: ضعفا الشيء أربعة أمثاله؛ لأنه قد ثبت أن ضعف الشيء مثلاه؛ فضعفاه مثلا مفرده. 
انتهى. وبه قال أبو حنيفة. ااكشف غوامض». 


1١ 


كتابُ الإيمتان كلق إررقتاد الاي 


مِمْلِها) من غير زيادةٍ (إِلَا أَنْ يَعَجَاوَرَاللهُ) بَرْضَِ (عَنْهَا) أي: عن السَّيّئة فيعفرٌ عنهاء وفيه دليلٌ 
لأهل#الشكة: أن لبن شعت التشيعة» إناشاء الل تفال اتجاوؤيعةة#بوإة شاء آذه وَرَدْعِلئ 
القاطع لأهل الكبائر بالئّار كالمعتزلة» وقول الحافظ ابن حجر: (إِنَ أوّل الحديث يردُ على من 
أنكر الزّيادة والئّقص في الإيمان؛ لأنَّ الحّسْن تتفاوت درجاته) تعقّبه العينئئ : بأنَّ الحُسن من 
أوصاف الإيمان» ولا يلزم من قابليّة الوصف الزٌيادة والنقصان قابليّة الذَّات إِيّاهما"©؛ لأنَّ 


الذات من حيث هي هي” لا تقبل ذلك.كما عُرفَ”" في موضعه. انتهى. وقد ا في أوّل 


«كتاب الإيمان» عند قوله بَرَّجلنَ: «وما َادَهَُ إلا ًا وما 4 [الأحزاب:2؟] تحقيق البحث في 
ذلك» فليّراجَع 


وهذا الحديث لم يسنده المؤلّفء بل علّقه. وقد وصله أبو دَرٌ الهرويٌ في روايته» فقال: 
أخبرنا التٌضرويٌُ!؟»؛ وهو العبّاس ب بن الفضل :حلدنًا الحسين ين إدر يسن : حدَّثنا هشام بن خالد: 
حدَّثنا الوليد بن مسلم» عن مالك» عن زيد بن أسلم به؛ ووصله النّسائيٌ في (سننه»» والحسن 
ابن سفيان في ١مُسئَدِه)‏ من طريق عبد الله بن نافع”*؛ والإسماعيلئٌ» ولفظه من طريق عبد الله بن 
نافع عن زيد بن أَسْلَمَ؛ فسوي ا وح وه سه 
إذا أسلم العبد كتب الله له كل حسنةٍ قدّمهاء ومحا عنه كل سيّئةٍ َلَمَهاء : ثم قِيل له: : إنْتَنفي(ة) 


(1) في هامش (ل): هذا بتسليمه إنّما هو في الماهيّات الحقيقيّة» وما هنا أمرٌ اعتباري شرعيٌ؛ فزيادة صفته زيادة فيه» 
ولا معنى لحسن الإسلام إِلّاكمالّه بزيادة؛ نحو الانقياد والتّصديق وغيرهما؛ فليتأمّل. انتهى شيخنا اع ش». 
(؟) «هي): سقط من (م)» وفي هامش (ل): قوله: امن حيث هي هي...) إلى آخره» أي: هي من حيث الحقيقة 
حقيقة» أي لا باعتبار المشخّصات. ذ «هي» الثّانية مبتدأ» ومن حيث هي رار أن اوسن لبا 
بعده؛ وهو قوله: «لا تقبل ذلك»» وأنَّ «هي» الأولى مبتدأء واهي» النّانية خبره» والجملة في محل جد بإضافة 
«حيث» إليها. انتهى. وفيه: الفصل بين ١‏ أن ومعمول خبرها؛ وهو «لا يقبل ذلك»؛ وذلك جائز كما في اشرح 
النّوضيح». انتهى شيخنا عجمي. 

(9) في (س): اعرفت). 

(5) في هامش (ل): «التَضْرُويَ) بة بفتح الثون وسكون الضّاد المعجمة وضمٌ الرّاء وبعد الواو تحتيّة؛ [نسبة إلى 
د ا و ا او و0 

(5) قوله: «من طريق عبد الله بن نافع» زيادة من «الفتح" لازمة لصحة السياق. 

)9( في هامش (ل): في «القاموس»: الاستئناف والائتناف: الابتداء. 


للعلهة القَسَطلان 028 كتَابْ الإيمَان 


العمل» الحسنة يعشْر أمثالها إلى سَبْع مئوِء والسّيّئة بمثلها إِلّا أن يغفر”"الله». والدّارقطنيئ في 
غرائب مالك؟ من تِسع طرقيء ولفظه من طريق طلحة بن يحبى عن مالك: «ما من عبد يُسْلِم 
فّيحسن إسلامه إِلّا كتب الله له كلّ حسنة رَلَمّهاء ومحا عنه كل خطيئةٍ رَّلَمّها؛ بالتّخفيف فيهماء 
لأساف نحوه. لكن قال: «أَزُلفها»9»» فقد ثبت في جميع الرّوايات ما أسقطه البتخارئٌ ؛. وهو 
كتابة الحسنات المُتقدّمة قبل الإسلام» وقوله: «كتب الله أي: أمر أن يُكتب. وللدَّارقطنيّ من 
طريق ابن شعيب عن مالك: «يقول الله لملائكته: اكتبوا'» قِيلَ: وإنّما اختصره المؤلّف لأنَّ 
قاعدة الشَّرع: أنَّ الكافر لا يُْابُ على طاعته في شررْكه؛ لأنَّ من شرط المتقرّب كونه عارفًا بمن 
تقرّب إليه» والكافر ليس كذلك. وردّه التّوويٌ: بأنَّ الذي عليه المحقّقون -بل نقل بعضهم 
فيه الإجماع - أنَّ الكافر إذا فعل أفعالًا جميلةَ على جهة التَّقَرب إلى الله تعالى؛ كصدقةٍ» وصِلَةٍ 
رَحمء وإعتتاق ونحوهاء ثم أسلم ومات على الإسلام؛ أنَّ ثواب ذلك يُكتّب له» وحديث 
حَكيم بن حتوأم لازي فيا« الطبن وول يذل عينة 1ن بالشديكا لإني اق :؟؛] ودعوى 
تخالل فلقراعد يباه ؛ لأنّه قد يُعتَدٌ يُعَدٌ ببعض أفعال الكافر في الدَّنيا وأككفازة الهلا 
فإنّه لا يلزم إعادتها إذا أسلم» وتّجْرِئهُ» قال ابن المُتيّر : المُخالف للقواعد دعوى أنه يُكتّبٍ له 
ذلك في حال كفره؛ وأمًا أنَّالله تعالى يضيف إلى حسناته في الإسلام ثواب ما كان صدر منه مما 
كان يظنّه خيرًا فلا مانع منه» ورواة هذا الحديث أئمّة ئمَةٌ أَجِلّاء مه مشهورونء وهو مُسلسَلٌ بلفظ 
الإخبار على سبيل الانفراد» مع التّصريح بسماع الصّحابِيٌ من الرسول بؤاشييام. 


؟ - حَدَّدَنَا إِسْحَاقُ بْنُ مَنْصُورِ قَالَ: حَدَّنَنا عَبْدُ الاق ف ا 


هُرَيْرَةَ قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله مزاشسيسم: «إِذَا اأعسن أَحَدُكُمْ إشلافة لكر ممه يفهلها لش قر 
أمْثَالِها إِلَى سَبْع مئة ضِغفف. وَكُلُ سَيَةٍيَُ 0 تَكْتَبُ لَه بِمِثْلِهًا». 


وبالسّند إلى المؤلّف قال: (حَدَّثَنَا) بالجمع؛ وفي رواية ابن عساكرٌ: «حدَّثني» (إِسْحَاقٌ بْنُ 
ره فيو ع معام و يه »4 - م ع 5 ع 
مَنصور) أي: ابن بَهُرام؛ بكسر المُوخّدة فيما قاله النوويٌ» والمشهور: فتحهاء أبو يعقوب 


)١(‏ في(م):«يعفوا. 

(9) في هامش (ج): قال في «التقريب": أزلفتُ الشيء قرّبته؛ والقوم: جمعتهم. وزلف زلقًا وازدلف تقدَّم واقترب» 
وقوله:«كل حسنة زلفها» أي: جمعها واكتسبها. قال القاضي : ولم أجده في كتب اللغة؛ بل رباعيًا. انتهى. وقد 
تقدم ذلك بالهامش عن «الترتيب» أيضًا. 


١كم/١‎ 


كتَابٌ الإيمَان رةه » إرشَاد الكاري 


الكوسج» من أهل مروء المُتوقٌ سنة إحدى وخمسين ومئتين (قَالَ: حَدََنَا) وفي رواية أَبَوَي ذَرٌ 
والوقت وابن عساكرٌ: «أخبرنا» (عَبْدُ الرّرّاقِ) بن همّام بن نافع اليمانيئ الصَّنعاني المُتونٌ سنة 
وعد علد وسيى قاد كد وهنم عي سني بو واموابو بعرو البصرمة: 
وسبق (عَنْ اباب ايد عر وفي روايةٍ: (عن همّام بن مُتَبّه)(1 بن كامل أبي/ عقبة اليماني 
الصّنعائيء9) الذّماريَ”” الأبناويّ” التّابعي» المُتوقٌ سئة إحدى عَشْرَةَ ومئةٍ بصنعاء (عَنْ أَبِي 
هرَيْرَةً) 2 أنّهاه» (قَالَ: قَالَ رَسْوَلُ الله و صلراشعليدم : إِذَا 5 حْسَنَ أَحَدُكُمْ ! إِسْلَامَةُ) باعتقاده وإخلاصه. 
ودخوله فيه بالباطن والظَّاهِرء والخطاب للحاضرينء والحكم عامٌ لهم ولغيرهم باتّفاق؛ لأنَّ 
حكمه بَِس تم على الواحد حكمُ على الجماعة» ويدخل فيه النّساء والعبيد» لكن التّزاع في 
علي كباول المي سنيف عرزطة ناد حررعةة ب انما 1# جع فقا اا معدا رد 
وي لد ع انكو عا يعرم اموي رديت ومشوجم اعامانا : مثل» وأتى 
ا وهي أصرح في الاستغراق من «ال» في الحديث السّابق'(وَكٌُ سَيْحَةِ يَعْمَلْها تُكْتَبُ لَه 
كاد مسلط بشن الترياك وانى )رفكب البو راتهلا بالبيل> رط الاي 
فيُحمّل المُطلّق على المُقيّدء والباء في «بمثلها» للمقابلة. 


وفي هذا" الحديث: التّحديث والإخبار والعنعنة» وهو إسنادٌ حديثٍ من نسخة همّام 


)١(‏ في هامش (ج): هو أخو وهب بن منبه. قال ابن الأثير: بة بضم الميم وفتح النون وتشديد الموحدة وكسرها. 
(ترتيب». 

() 'الصّنعاني»: سقط من (س)؛ وفي هامش (ل): قوله: 'الصّنعاني نسبة إلى صتعاء اليمن وزيادة انون فيه 
غَيرامقيّدةة والقيائق متتجاوي )اوتدمء :قلات افيف اقليلا 

("» في هامش (ل): «الذَّمَارِي) كير الذال المعجمة: نسبة إلى ذمار؛ قرية باليمن على سئَّةَ عشر فرسحًا من 
صنعاء ؛ كذا في ١الكرمانيّ‏ ع و«النّتّ). 

(4) في التُسخ: «الأنباريٌ» وهو تحريفء وفي هامش (ل): قوله: «الْأَبنَاوِيٌ بفتح الهمزة. ثم بباءِ موحّدةٍ ساكنةٍ ثم 
نون وبعد الألف واو: نسبة إلى الأبناء؛ قوم باليمن. انتهى كرماني وغيره؛ ووقع في خطّه: «الأنباري» بالنُون 
والباءِ والرّاءِ؛ وهو سبق قلم. 

(0) «أنّه): سقط من (س). 

4 فى هامش (ل): أو غير ذلك» «كرماني»؛ وعبارة «الفتح بدل «الحقيقة العرفيّة» : اللْغويّة. 


(/1) «هذا»: سقط من (س). 


للعلهة القنطلاني 4 كاب الإيان 


المشهورة المرويّة بإسناد واحدٍ عن عبد الرّزّاق عن مَعْمّر عنه» والجمهور على جواز سياق حديث 
منها بإسنادهاء ولو لم يكن مبتدأ به» فافهم. 


؟” - باب : أَحَبُ الدّين إِلَى الله أَدْوَمُهُ 


هذا (بابٌ) بالنّدوين (أَحَبُ الدّين إِلّى الله) زاد في رواية الأصيليئ : ١َرْملَ»‏ (أَذْوَمُهُ) «أَفْعَلُ) 
تفضيل من الدَّوام» والمُرَاد به هنا: الدّوام العرف:". وهو قابلٌ للكثرة والقلّة. 
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#اكاءت يحَدّقنا يكيل : بن المتتين : حَدَّنَنَا يَحْيَىء عَنْ هِشَامِ قَالَ 5-06 5 » عَنْ عَائِْشَة : أن 
النََِّ مقاشيددم دَخَلَ عَلَيْهَا وَعِنْدَهَا امْرَأَة فَقَالَ: «مَنْ هَذْهِ؟» قَالَتْ: قُلاتةٌ تَذْكم من صَلاتهَاء قَالَ: 
«مَه عَلَيِكُمْ يما تُطِيقُونَ» فَوَال لا يَمَلُ الله حَتّى تَمَلُواا» وَكَانَ أَحَبٌ الدّين إلَيْهِ مَادَاوَمَ عَلَيْهِ صَاحِبُهُ. 

وبالكب إلى المول )نال نت :(حَدَّتَنَا مُحَمَّدٌ تعاين لكتيو وانكية والتو مسري امدقم 
أبو موسى البصريٌ المذكور في «باب حلاوة الإيمان» [ح:1] قال: (حَدَّثَنَا يَحْيَى) بن سعيدٍ القطّان 
الأحول (عَنْ هِشَامِ) يعني : ابن عروة (قَالَ: أَخْبَرَنِي) بالإفراد (أبي) عروة بن الزُبير بن العوّام (عَنْ 
عَائِشََةً) أمّ المؤمنين تيك : (أَنّ النيوخ صا شيم وَخَلَ عَلَيْهَاوَ) الحال أن" (عِنْدَهَا امْوَأَة"©» فَقَالَ) 
بإثبات فاء العطف, وللأصيل: «قال» بحذفهاء فتكون جملة استثنافيّة جواب سؤال مقدَّرِ؛ 
كأنَّ قاتلا يقول: ماذا قال حين دخل ؟ قالت: قال: (مَنْ هَذِهِ؟ قَالَتْ) عائشة: هي (فُلَانَهُ) بعدم 
الصّرف للتّانيث والعلميّة؛ إذ هو كناية عن ذلك» وهي الحؤلاء -بالمُهملّة والمدٌ كما في 
اامسلم»- بدت ثُوَيتِ!؛ بمُعنّاتين مُصغَرَا (تَذْكْرُ) بفتح المُثئّاة الفوقيّة» أي: عائشة (مِنْ صَلَّاتِهَا) 
في محل نصب على المفعوليّة» ولغير الأربعة”©: ايُذكر» بضمٌ المُئّاة التّحيّة مبنيًا لِمَا لم 
يُسعٌ فاعله» وتاليه(» نائبٌ عنه» أي: يذكرون أنَّ صلاتها كثيرة» وعند المؤلف في «صلاة 


)00 في هامش (ل): قوله: «الدَّوام العرق..." إلى آخرهء أمّا الدّوام الحقيقئ الذي هو استغراق جميع الأزمنة بالطّاعة 
فلا يَقبل الكثرة والقلَّة» وما لا يُقبل الزّيادة لاايصاغ منه اسم التّفضيل. اع ش". 

() «أنَّ): سقط من (س). 

() في هامش (ج): قوله: والحال أن عندها امرأة» كذا في بعض النسخ بهذا اللفظ. وهو تغير لإعراب لفظ 
الحديث؛» فالصواب إسقاط كلمة (أن) كما في النسخ المعتمدة. 

(4) في (ل): «وروي». وفي هامشها نسخة كالمثبت. 

)0( في هامش (ل): قوله: «وتاليه» وهو المجرور ب«من' على المختار من أقوال في «الهمع" و«النّوضيح"». 


حاب الإيمان 0ة» إريشاد السَاري 


اللّيل) معلَّمَا: «لا تنام"" باللّيل» [ح:١110]‏ ولعلَ عائشة أَمِنَتْ عليها الفتنة فمدحتها في وجههاء 
لكن في «مُسبّد الحسن بن سفيان»: كانت عندي امرأة» فلمًا قامت قال رسول الله مراش عردم : 
«من هذه يا عائشة؟» قالت: يا رسول الله» هذه فلانةٌ» وهي َعْبَدُ أهل المدينة", فظاهر هذه 
الرّواية أنَّ مدحها كان في غيبتها (قَالَ) بَِِصِرءكَم : (0) به عه 0 
بمعنى : اكقف4)» ينهاها بم عن مدح المرأة بما ذكرته؛ أو عن تكلف عمل ما لا يُطاق ؛ 

ولذا قال بعده 21و من العفل (يمَا)!* بِمُوحَدَةٍ قبل قبل الميم. وفي رواية الأصيليٌ : «ما» 
(تُطِيفُونَ) أي: بالذي تطيقون المُداوَمةٌ عليه» وحذف العائد للعلم به ويُفَهَم منه النَّهَيْ عن 

تكليف ما لا يُطاق» وسبب وروده خاصٌ بالصّلاة» لكنّ الّفظ عامٌ» فيشمل جميع الأعمال» 
وعَدَلَعَنَ خطاب النسَاء إلى خطاب الرّجال طلبًا لتعميم الحكم» نشب الأقرو مك الأناف 
في الذّكر (قَوَائه لا يَمَلُ الله حَتَّى2"0) إلى أن (تَمَلُوا) 7 بة بفتح الميم في الموضعين» وهو من باب 


)0 في هامش (ل): ولأحمد عن يحيى القطّان: «لاتنام تصلّي». افتح». 

2( في هامش (ج): بإضافة (أعبد) وهذا ونحوه مما أضيف إلى جماعة المفضل بعضهم, وأريد تفضيله عليهم 
لا مطلقًا كالمقرون بمن»ء حكمه الإفراد والتذكير سواء كان موصوفه مذكرًا أو مؤنثًاء مفردًا أو مثنى أو مجموعاء 
وتجوز المطابقة. قال الرضي : فإن أضفته -أي: أفعل- وأريد تفضيل صاحبه على من سواه من أجزاء المضاف 
الاوك ف كخطت تمروق وكوي رعس رجا مايه معن انتهى ملخصا. 

(*) في هامش (ل): عبارة «المصابيح»): : (مَهُ) : اسم فعل بمعنى الف لال ل «القنام! : فإن وَضَلتَ ة تَوّنتَ 
فقلتٌ: مَهِ مَهْه والمعروف من كلام التّحاة أنَك إذا نكرت توفت وو الافمعى كان الكعريك مرادًا قالهاة ضاكنة 
وَضْلُا ووققًا. انتهى باختصارء وقال الدَّاوديٌ: أصل هذه الكلمة: ما هذا؛ كالإنكار» فطرحوا بعض اللّفْظء 
فال مر للدي كلم 

(5) في هامش (ل): قوله: «اسم للرّجر بمعنى: اكفف» الأولى أن يقال: «أو بمعنى: اكفف» لأنَّ اسماء الأفعال 
موضوعة للّفظ الفعلئ» وقيل: لمعناه؛ وقيل: للمصدر النّائب عنه؛ قيل هل أفعال وما ذكره المصئّف لا يوافق 
واحدًا من هذه الأقوال لأن... بمعنى... بلفظ الفعل فليتأمل. انتهى شيخدا. 

)2 في هامش (ج): قوله: بماء الباء زائدة؛ عليكم اسم فعل متعدٌ بنفسه كما في الترضيح على الصحيح». 

في هامش (ج): قال الزركشي : (حتى) بمعنى الواو, والمعنى : لا يمل وإن مللتم. وتعقبه في االمصابيح» فقال: 

الاشتغال بحكاية مثل هذا القول الذي لا يلتفت إليه أمر باطل لا طائل تحته ولا وجه لإخراجها عن بابهاء 

قال: ولا شك أن ل(حتى) الداخلةٍ على المضارع المنصوب ثلاثة معانٍ: مرادفة إلى ومرادفة إلا في الاستثناء» 

وكلاهما ممكن الاعتبار في هذا الحديث, ومرادفة كي التعليلية» وهذا غير متأثٌ فيما نحن فيه. 

(0) «إلى»: سقط من (س) و(م). 
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المُشاكَلّة('" والازدواج؛ وهو أن تكون إحدى اللّفظتين موافقة للأخرى» وإن خالفت معناهاء 
والملذل: ترك الشئء إسعفالا وكراهة له بعك حرص ومككة كيه فهر من صنات المكلرقين) 
لامن صفات الخالق تعالى» فيحتاج إلى تأويل» فقال المحققون: هو على سبيل المجاز لأنّه 
تعالى لمّا كان يقطع ثوابه عمّن قطع العمل ملالا عبّر عن ذلك ب«الملال»؛ من باب تسمية 
الشَّيء باسم سببه» أو معناه: لا يقطع عنكم فضله حنَّى تملوا(» سؤالّه (وَكَانَ أَحَبّ الدّين) أي: 
الططاعة (إليق)آي: إلى الرسول سراشسم. وني رواية المُستملي: (إلى الله» وليس بين الرّوايتين 
أحبٌ» بالرّفع اسم «كان» (مَا دَاوَمَ) أي: واظب (عَلَيْهِ صَاحِبُهُ) وإن قلَ» فبالمُداوَمة على القليل 
تستمرٌ المّاعة» بخلاف الكثير الشَّاقٌ» وربّما يدمو القليل الدّائم حنّى يزيد على الكثير المنقطع 
أضعافا كثيرةً» وهذا من مزيد شفقته اشام ورأفته بأمّته؛ حيث أرشدهم إلى ما يصلحهم. وهو 
ما يمكنهم الدَّوام عليه من غير مشْقَّةَ جزاه الله عنّا ما هو أهلهء وسقط عند الأصيلئّ قوله 
«ماداوم عليه صاحبه»» والتّعبير ب«أحبٌّ) هنا يقتضي أنَّ ما لم يداوم عليه صاحبه من الدّين 
محبوبٌ» ولا يكون هذا إلاني العمل ضرورة أن1" تركَ الإيمان كفرٌء قاله في "المصابيح». 

وفي هذا الحديث: الدّلالة على استعمال المجاز» وجواز الحلف من غير استحلافيء وأَنّه 
لا كراهة فيه إذا كان لمصلحة» وفضيلة المَداوَمَة على العم » وتسمية العما يما وقد أخرجه 


)0 في هامش (ل): قوله: #المشاكلة»: ذكر النَّيء باسم غيره لوقوعه في صحبته تحقيقًا أو تقديراء أو الازدواج. 

() في هامش (ل): وفي «الفتح»: الملال: استثقال الشّيءء ونفور النّْس عنه بعد محيّته. وهي أولى؛ لأنَّ التَّركُ 
مسبِّب عنه وليس نفسه. انتهى. قال في "المصابيح»: وحقيقة الملل السّآمة من الشَّيء واستثقاله؛ وهو على الله 
محالٌ» فيكون من باب الاستعارة التّبعيّة أي: لا يترك إثابتكم ترك من يستثقل الشَّيء ويسأم منه. ويحتمل أن 
يكون من باب المشاكلة؛ فإن قلت: أيْ داع إلى جعل هذا من الاستعارة أو المشاكلة مع أن هذا في مقام السّلب كما 
في قولنا: الله ليس بجوهر ولا عرضء وقوله تعالى:لا تَأَحْدُم كه وا َم [البقرة: 00؟]؟ قلت: أشار بعض 
المحقّقين إلى أنَّ هذا إنّما هو إذا نفيت أمثال ذلك على الإطلاق؛ بمعنى: أنّها ليست من شأنه ولا يتّصف بهاكما 
في الأمثلة المذكورة: وأمّا إذا نفيت على التّقيبد فقد رجع النّفي إلى القيد؛ وأفاد ثبوت أصل الفعل أو إمكانه 
لاأقل فاحتيج إلى التٌأويل؛ كما إذا قيل: لم يلد ذكرًاء ولم يأخذه نومٌ في هذه اللّيلة؛ والفعل هنا منفئ على 
انيد لأنّهم قالوا: إن معناه لا يِمَلُ من الّواب, فلزم التٌأويل. انتهى... إلى آخر ما طال به؛ فليراجع. 

(؟) في الأصل ونسخة المصابيح هكذا: ١ضرورة‏ أن'. 


١ 


حاب الإيمَان 01# » إرقاد السَاري 


المؤلّف أيضًا في «الصلاة» [ح:١110]»‏ ومسلمٌ, ومالك في «موطّئه). 


“ا - بابُ زِيَّادَةٍ الإِيمَانِ وَنْقَصَانِهِء وَفَوْلِ الله تَعَالَى : (وَرِدْتَهُمْ هد » (وَيرْدد أل نموا إيكنا » 
وَقَالَ: «آَلوَمَ أَكمَلتُ لَكْمْ يتك » فَإِذَا ترك شَيْئَا مِنَ الكَمَالٍ فَهُوَ نَاقِضُ 

(بابٌ زِيَادَةٍ الإِيمَانِ وَنْقَصَانِه) بإضافة «بِابُ) لتاليه فقط (وَقَوْلِ الله يقالي ا بجرٌ «قول» 
عطمًا على «زيادةٍ الإيمان» ولأبي ذرٌ وابن عساكرٌ: مَرّْمِنَ» بدل قوله: «تعالى» : (طتزة كف 
هُدَى 4 [الكهف:17]) لأنَّ زيادتّه مستلزمةٌ للإيمان» أو2© المُرَاد ب«الهدى» الإيمان نفسهء وقوله 
تعالى : (#وَررْدادَ لذن َأمنوأ إيكا 4 [ [المدثر: ١م]‏ وَقَالَ) تعالى: («اليَوْمْ منت ل دِيتَكمْ 4 [المائدة 41 
أي : شرائعه"»» فإن قلت: إذا كان تقس الابما دك فنا وجه استدلال المصئّف بها على 
زيادة الإيمان ونقصانه؟ أجيب: بأنَّ الكمال مستلزمٌ للتّقص» واستازامه للنّقص يستدعي 
قبولّه الرّيادة ومن ثم قال المؤلّف: (فَإِذَا تَرَكَ) وللصيلي: «فإذا تركت» (شَيْئَا مِنَ الكمَالٍ 
فَهُوَتَاقصٌ) لا يُقال: إن الدّين كان ناقصًا قب”؛ وإِنَّ مَنْ مات من الصّحابة كان ناقص الإيمان 
من حيث إِنَّ موته قبل نزول الفرائض أو بعضها؛ لأنَّ اليمان(© لم يَرّلْ تامّاء والتّقص بالنّسبة 
إلى الذين ماتوا قبل نزول الفرائض من الصّحابة صوريّ نسبئٌ» ولهم فيه رتبة الكمال من 
حيث المعنى» وهذا يشبه قول القائل: إن شرع محمد أكمل من شرع موسى وعيسى؛ لاشتماله 
من الأحكام على ما لم يقع في الكتب السَّابٍ بقة» ومع هذا فشرع موسى في زمانه كان كاملا 
وتجدّد في شرع عيسى بعده ما تجدّدء فالأكملة أمرٌّ نسبيئٌ» وعبّر المؤلّف: ب«قال» الماضي» 
ولم يَقُنْ: «وقوله: اوم 4) على أسلوب السّابق؛ لأنَّ الاستدلال به نصٌّ صريحٌ في الرّيادة 
وهو مستلزمٌ للتّقص بخلاف هذه فإِنَّ الضّريح فيها الكمالٌ» وليس هو نضا صريحًا في الرّيادة. 
عَنِ النَبِيَ سؤاش م 
قَالَ: «يَخْرجُ مِنَ النّارٍ مَنْ قَالَ: :لا ِل الله وفي قَلَبهِ وَزْنْ عير مِنْ خَيْرِء وَبَخْرْجُ مِنَ النَارِ مَْ قَالَ: 


كن لم بْنْ إِبْرَاهِيمَ َال : حَدَّنَنَا هِشَامٌ قَالَ : حَدَّنََا قَعَادة عَنْ أَنَسِ 


هَإِلّا الله في قَلْبِهِوَرْنْ بْرَةِمِنْ خَيْر وَبَخْرْجُ مِنَ النّارِمَنْ قَالَ :لاله إلا اله في قَلْبهِوَْنُ ةن خَيْرا» 
كال أب عَبْد الله : قَالَ أَبَانْ : حَدَّنَنَا قَمَادَ 5 حَدَّتَنا أَنَسُء عَن النَّبِيَ مؤاشييهم : امن إِيمَانِ) مَكَانَ : اخَيْرا. 


ا 


)١(‏ في(م): (إذك. 
(؟) في هامش (ج): أو كفيتكم أمر عدوكم؛ وجعلت اليد العليا لكم. 
20 في هامش (ج): قوله: لأن الإيمان إلى آخره» جواب عن قوله: لا يقال فهو علة للنفي لا للمنفي. 


للعلاهة القطلان لقوق كتابْ الإيمان 
وبالسّند إلى المؤلّف قال: (حَدََّنَا مُسْلِحُ بْنُإِبرَاهِيمٌ) بضعٌ ميم امُسِلِم) وكسر لامه مُحْففَاء أبو 
عمرو البصريُ الأزديُ الفَرَاهِيدِيُ؛ بفتح الفاء وبالرّاء وبالهاء المكسورة والمُثئّاة التّحِتِيّة والدّال 
المّهمَلّة» وعند ابن الأثير: بالمُعجَمّة؛ بطنّ من الأزد مولاهم, القصّاب أو الشَّحَام» المُتوقُ سنة 
اثنتين وعشرينبومتين:(قال : حَدَّننَا هِشَامٌ) بكسر الهاءء ابن أبي عبد الله سندر”" الرّبَعيُ؛ ؛ بفتح 
الوا والمُوكّدة؛ نسبةٌ إلى ربيعة بن نزار» بن معد.بن عدنان البصريٌ الدّسْتوَائِيْ؛ بفتح الدّال 
وإشكان الشيخ المهكلعين ددهم مدتاة قوفكة مفعرحة ا ومضيؤمة هم وام عي تون :اضصية إلى 
كورة(" من كور الأهواز لبيعه الَّياب المجلوبة منها منهاء المُتونُ سئة أربع وخمسين ومئةٍ وكان يُرمَى 
بالقَدّر لكنّه لم يكن داعية (قَالَ: حَدَّثَنا قَتَادَه) بن دعامة (عَنْ أَنّسِ) هو ابن مالك (عَنٍ التي 
مؤاشم قَالَ: يَخْرْجُ مِنَ النّارِ) -بفتح المُثئّاة التّحتيّة - مِنْ الخروجء وفي رواية الأصيليَ وأبي 
الوقت: «يُخرّج» مخ هاف وق الذر يرق جب ددبت ببوالكالى وابراقر كاله و مخز 
رفع على الوجهينء فالرّفع على الأوّل: على الفاعليّة» وعلى الَّاني: على التّيابة عن الفاعل» 
روت أ عورهلو له زا و لايظها جل لفيا شوق القول: (لا إِلهَ إلَاالله) أي: مع قول: محمّدٌ 
رسول الله فالجزء الأوّل علّمْ على المجموع؛ 5 لثْلْهْوٌَآسَّهأحدٌ 4 على السُّورة كلّهاء أو أنَّ هذا 
كان قبل مشروعيّة ضمّها إليه» كما قاله العينيٌ كالكرمانيٌ» وني ذلك نظرٌ على ما لا يخفى (وَنِي 
لبه وَرْنُ شَعِيرَةٍ مِنْ خَيْرِ) أي: من إيمانٍ. كما في الرّواية الأخرىء والمُرَاد به: الإيمان بجميع 
ماجاء به الرّسول بايرةئم/» والجملة في موضع الحالء والتَّدوين في "خير» للتّقليل المُرعّب في 


لق في هامش (ل): قوله: «سَئْدّر) كذا بخظه؛ وصوابه: سَئْبَرِ؛ِ بسين مهملة فئنون فموحّدة» وزن «جعفر). اتقريب»)» 
وهو مصروف كما هو ظاهر كلام القاموس حيث قال: السَّنْبّر: كجعفر العالم بالشيء المتقن له. ووالد هشام 
الدستوائي وأمّا «سندر» -بالدّال المهملة- فقد ذكره النّوويُ في آخر «تقريبه) في المفردات من الصّحابة» قال 
السّيوطيُ : بفتح المهملتين بينهما نون ساكنة: الخصِي» مولى زنباع الجذامي نزل مصرء ويكنَّى أبا الأسودء 
وأبا عبد الله باسم ابنه. وظنَّ بعضهم أنَّهما اثنان» فاعترض على ابن الصّلاح في دعوى أنه فرد؛ وليس كذلك؛ 
كما قاله العراقيئ. انتهى. ثم رأيت المؤلّف في الحديث ذكر مثل ما ذكر النُوويُ وأقدّه. 

(6) في(س): «نذار»» وهو تحريف. 

زفرة في هامش (ل): بضعٌ الكاف» واحدة الكور؛ وهي المدينة. «قاموس). وفيه أيضًا: الأهواز تنيع [كذا وفي 
القاموس: تسع] كُوَرٍ بين البصرة وفارسء لكل كُورةٍ منها اسم؛ ويجمعهن الأهواز, ولا تفرد واحدة منهن 
بلهوز)ا. 

(؛) في هامش (ل): فيه: اشتراط النطق بالتُّوحيدء أو المراد بالقول هنا القول النَّفسئ. 


لمكن 
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كلاه درت عضر الروج باتويبةي0 بيطاوعاية اسه الإيماة هبالكفيز ين سوقان 
فلك : الوزن إِنّما يُتصرّر في الأجسام دون المعاني» أجيب ذبآن الاونان شع شُيهه» بالجسم فأضيف 
إليه ما هو من لوازمه وهو الوزن. والمُرّاد ب«القول» هنا النّفسئٌ. نعم؛ الإقرار لا بدَّ منه(؟» ولذا 
أعاده في كلق رو (وَيسفْوَجٌمنَّ الثَارِمَنْ قَالَء'لَاإِلَه إِلَّااكُ) محمد رسول الله (وفي قَلْبهِ وَرْنُ بُوو) بضعٌ 
المُوحّدة وتشديد الرّاء المفتوحة؛ وهي القمحة (مِنْ خَيْرِه وَيَخْرْجُ مِنَ النَّارِ من قَالَ؛ لا إِلَه إِّا الله 
محمّدٌ رسول الله (وَني قَلْبِهِ وَرْنُ را مِنْ خَيْرِ) بفتح الذّال الععيكجة كلدل المعو 
واحدة الذَّرّ وهو كما قال( في «القاموس»: صغار التّملء ومئةٌ منها زنَهُ:" حبّة شعير. انتهى. 
ولغيره: أنَّ أربع ذَرّاتِ وزن خردلة» أو هو الهباء الذي يظهر في شعاع اللعد مقا رؤوش الأذاء 
وهو(" السّاقط من الثّراب بعد وضع كمّك فيه ونفضهاء ونُسِبَ هذا الأخير لابن عبَّاس» فوزن 
الدّدّة هو الصديق الذي لا يجوز أن يدخله الٌقصء وما في البُّة والشّعيزة من الؤٌّيادة على الذّرّةٌ 
فإنّما هو من زيادة الأعمال التي يكمل التّصديق بهاء وليست زيادة في نفس النّصديقء قاله 
المُهلَّبِء وقال في «الكواكب»: وإِنَّما أضاف هذه الأجزاء التي في الشّعيرة والبرّة الزّائدة على 
الدوكإن7 ,القلف لكتمالياكان الإيكانا الكأمإكما عوقول وعمة ةوالتل .لابيكزة: إلاابية 
وإخلاموكين: القلية داتعا نخسي العمل إلئ الغلب إذ تمامةيتضد يق «القلبي»:فإناقلت: 
التّصديق القلبيئ كاف في الخروج إذ المؤمن لا يُخلّد في التّارء وأمّا قوله : «لا إله إِلّا الله» فلاجراء 


(1) في هامش (ج): على حذف مضاف؛ أي: قدر زنة» كما صرح به السيوطي في 'زنة عرشك». 

(؟) في(م): ١ما4.‏ 

(*) في هامش (ل): قوله: «بأنَّ الإيمان شُبّه...) إلى آخره قال الجلال السُيوطيُ في «المعاني الدّقيقة في إدراك 
الحقيقة» ما نصّه: التّحقيق الشّامل ذلك وغيره» أن جميع المعاني المعقولة عندنا مُصوّرة عند الله تعالى 
بصورة الأجسام؛ ومشخّصة بهيئيّة الأشخاص. وإن كنا لانحسٌ بذلك لكوننا محجوبين عنه. 

0 في هامش (ل): جزمه ينافي ما سيأتي له من حكاية الخلاف على أنه إذا كان الإقرار لا بدّ منه فلا حاجة إلى 
تفسير القول بالنّفسئ. انتهى شيخنا (ع ش". 

(5) في هامش (ل): وقيل: الذَّرّة جُء من ألف وأربعة وعشرين جزءًا مِنَ الشّعيرة. اعيني». 

(5) «قال»: سقط من (س). 

() في هامش (ل): قوله: «زِنة» مبصوب على الطَرفيّة؛ أي: قدرء في محل رفع خبر «مئة؛ الموصوف بالمجرور» 
وقد ذكر السيوطئ في «الهمع»: أنَّ نحو زئة الجبل عدم [فيه] التَصرّف. 


كم 


(6) في نسخة (ج): «أوهوا. 
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أحكام الدّنيا عليه فما وجه الجمع بينهما؟ أجيب: بأنَّ المسألة مُختلّف فيها؛ فقال جماعة: 
لايكفي مجرّد النّصديقء بل لا بدَّ من القول والعمل أيضّاء وعليه البخاري» أو المُرّاد بالخرو- 
هو بحسب حكمنا به» أي: الحكم بالخروج لمن كان في قلبه إيمان ضامًا إليه عنوانه الذي يدل 
عليه إذ الكلمة هي شعار الإيمان في الدُنياء وعليه مدار الأحكام» فلا بد منهما حتَّى يصحٌ الحكم 
بالخروج. انتهى. وقال ابن بظّالٍ: التّفاوت في النّصديق7» على قدر العلم والجهل» فمن قل 
علمه كان تصديقه مثلّا بمقدار ذَرّةَ والذي فوقه في العلم تصديقه بمقدار بُرّةٍ أو شعيرة إِلّا أ 
المّصديق الحاصل في قلب كل واحدٍ منهم لا يجوز عليه النقصان, وتجوز عليه الزٌّيادة بزياد 
العلم والمُعايّنة» وبالجملة؛ فحقيقة النصديق واحدةٌ لا تقبل الزّيادة والنُقصان"». وقدَّم 
«الشّعيرة» على «البُرّة» لكونها أكبر جرمًا منهاء وأَخَرَ «الذَّرَّةا لصغرهاء فهو من باب التَّرفّي في 
الحكم وإن كان من باب التَّنَزّل. 

وفي هذا الحديث: الدَّلالة على زيادة الإيمان ونقصانه» ودخول طائفةٍ من عصاة(”» 
الموحٌدين الئَارَ وأنَّ الكبيرة لا يُكفَّر مَنْ عملها ولا يُخلَّد في النارء ورواته كلّهم أئمَةٌ جلا 
بصريُونء وفيه: التّتحديث والعنعنة» وأخرجه البخاريٌ أيضًا في «التَّوحيد) [ح:١٠74]»‏ ومسلمٌ 


6 


نَ 
0 


في «الإيمان»» والتّرمذيُ في «صفة جهنّم»» وقال: حسنٌ صحيحٌ. 

(قَالَ أَيُو عَبْدٍ الله) البخاريٌ» وفي رواية ابن عساكرٌ بحذف: «قال أبو عبد الله» كما في الفرع 
وأصله (قَالَ أَبَانُ) -بفتح الهمزة وتخفيف المُوحّدة, بالمَّرف على أنّه «فَعَال) كغزال!؟»: والهمزة 
أصلّ وهي فاء الكلمة» والمنع على أنّها زائدة» ووزنه «أَفْعَل)» فمُنِعَ لوزن الفعل والعلميّة 
واختاره ابن مالك220)- أبن يزيدٌ العطّار البصريٌ» وللأربعة: (وقال أبان» بواو العطف : (حَدَّثَنَا 


0 في هامش (ل): مقابل ما فهم من عدم زيادة النّصديق ونقصانه من قوله السّابق: «فوزن الذَّرة هو التصديق...» 
إلى آخره. 

(0) في هامش (ل): هذا لا يناسب ما نقله عن ابن بطّالء وإنّما يناسب القول الأوّل. 

2 في (م): #عصابة»؛ وهو تحريف. 

(؛) في (ل): «ك«تّرال»»؛ وفي هامشها: قوله: كاتّزال» كذا بخظّه والأولى أن يقال: كاغزال» بالغين -كما في «الكواكب» - 
لا بالُون. انتهى. لأنّه لوكان 5*نزال» كان مبنيًا على الكسر لا مُعرَا فضلاعن كونه مصروفًا. اع ش». 

(5) في هامش (ج): عبارة ابن مالك في «التوضيح؛: لأن أبان علم على وزن أفعل» فيجب أن لا ينصرف. وهو 
منقول من «أبانَ» ماضي «يُّبين». ولو لم يكن منقولا لوجب أن يقال فيه «أبين» بالتصحيح. وفي روايته - 


لون 
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وم 


قَتَادَةٌ) بن دعامة قال فقا أَنَسٌ) هو ابن مالك (عَنِ النَبِيَ ساشعيام : : مِنْ إِيمَانِ كان خَيْر) 
وللأصيليّ: «من خير» وهذا من التّعليقات» وقد وصله الحاكم ني «كتاب الأربعين» له من 
طريق أبي سلمة موسى بن إسماعيل قال: حدَّثا أَبَانُ؛ ونبّه المؤلّف به على تصريح قتادة فيه 
بالتّحديث عن أ نس ؛ لأنَّ قتادة مُدلّسٌ لا يُحِتَّجُ بعنعنته إلا إذا ثبت ثبت سماعه للذي عنعن عنه”) 
ال ستيؤفة لم تزف وز زه امد تنة. طرف . 


كنب نونلعي تر لوت اخ ل )د ع 0 
َكَل لك ريفخ وأمد اط عت دك ال لم دشر قَدْ عَرَفْنَا ذَِكَ اليَوْم 
وَالمَكَانَ الذي تَرَلَتْ فِيهِ عَلَى النَبِيَ مؤاشييام وَهُوَقَا ئِمُ بِعَرَفَةَ يَوْمَ جْمْعَةٍ 

وبه قال: (حَدَّمَنَا الحَسَنٌ بْنّ الصّبّاح) بتشديد المُوكّدة؛ ابن محمّدٍء وللأصيليٌ: «البزَّار) 
بزاي بعدها راةٌ» الواسطيئ؛ المُتوقٌ ببغداد سنة سمّين ومعتين7" أنه (سَيِع9 جَغْفَرَ بن عَوْنِ) 
أي: ابن0*» جعفر المخزومي» المُعوقٌ بالكوفة سنة سبع ومئتين/ قال: (حَدَّنَنا أبُو العْمَيِسِ(» 

بضمٌ العين المُهملّة وفتح الميم وسكون المُثنّاة التّحتيّة آخره سين مهملة» اهدي المسعودي 
الكوفع؛ المُتوقٌ سئة عشرين ومئة قال: (أخْبَرتَا ف ع َيْسُ بْنْ مُسْلِمِ) الكوف العابد» المُتوقٌ سنة 


- مفتوح النون شاهد على خطأ من ظن أن وزنه «فعال)» إذ لو كان كذلك لدون لأنه على ذلك التقدير عارٍ من 
سبب ثان للعلمية. 

22 «عنه) : سقط من (م). 

(9) في(م): (تغييرا. 

() في هامش (ل): عبارة الكرمانيئ: سنة ست وأربعين ومئتين. وفي مطبوع الكرماني: «سنة تسع وأربعين 
ومئتين21. 

25 في هامش (ل): عبارة ابن حجر : مراده: أنَّه سمع. وجرت عادتهم بحذف «أنه في مثل هذا خطّا لا نطفًا ك«قال). 
انتهى بحروفه؛ وعبارة الكرمانئ: ولا يخفى أنَّ لفظ «قال» مقدّرة فيما لا يصحٌ الكلام إلا بتقديره» وعند 
القراءة يجب التَلفُظ به عند الجمهور. انتهى بحروفه. 

(0) زيد في(ب) و(س): ١أبي»»‏ وهو خطأ. 


(7) في هامش (ل): ورع سيق عاخرلة رو عو فاه لشب سود راي 
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عشرين ومئةٍ أيضًا (عَنْ طَارِقٍِ بْنِ شِهَابٍ) يعني: ابنَ عبد شمس الصَّحابِيَ المُتولٌ سنة ثلاث 
وعشرين ومئَة”''» وقال المِزّْيُ: سنة ثلاث وثمانين» وقِيلَ: سنة اثنتين» وقيلَ: سنة أربع (عَنْ 
عُمَرَ بْنِ الخَطَابٍ) 48 : (أَنَّ رَجُلا مِنَّ الِيَهُودِ) هو كعب الأحبار"؟ قبل أن يسلم» ادال 
البرانئٌ في «الأوسط» وطيوة #اكليم رمن كرون ارافان بن أبي سلمة عن عبادة' توه 
-بضمٌ الثُون وفتح المُهمَلّة - عن إسحاق بن خرشة عن”* قبيصة بن ذؤيب» عن كعب أنه (قَالَ 
لَهُ) أي : لعمُرٌ؛'(يَاأَمِيرَالمُؤِْتِينَ آيَة):مبغدأ» وشاغ,مع'كونة نكر لشخصيصة بالصّفة وهي 
(في كِتَابِكُمْ تَفْرَؤُوْتَهَا) والخبرُة©: (لَوْ عَلَيْنَا مَعْكَرَ المَهُودِ تَرَلَتْ) أي: لو نزلت علينا كقوله: 
َ 9لَوَأَنسُم تَمَلكونَ 4 [الإسراء: 6 ل «لو» لا تدخل إِلّا على الفعل» فحُذزف 
الفعل لدلالة الفعل المذكور عليه» و«معشْرً) خصو علو الاعنفناغ يا أئ: : أعني معشرّ 
اليههود (لَاتْحَذْنا ذَلِكَ اليم عِيذا9؟) نعظمه في كل سنقه وتُسَرُ فيه لعظم ما حصل فيه من 
كمال الدّين (قَالَ) عمر :2#8: (أيْ آيّةِ) هي ؟ فالخبر محذوقٌ” (قَالَ) كعبٌ: («اليرمَ َكلت 
لم ديت 4) قال البيضاويٌ: بالنّصر والإظهار على الأديان كلّهاء أو بالنّنصيص على قواعد 
العقائد» والتَّوقيف على أصول الشَّرائع وقوانين الاجتهاد ((رَأمَمَتُ عَليَثْ تمت 4) بالهداية 


751/1 هذا القول منقول عن يحيى بن معين» ونبّه العلماء على وهمه فيه انظر اتهذيب الكمال)‎ )١( 

() في هامش (ل): قوله: "كعب الأحبار» قال ني «القاموس»: كعب الجَبْرِ؛ ويكسرء ولا تقل: الأحبار. 

() في (م): اجابر»» وليس بصحيح؟ وفي هامش (ل): قوله: ارجاء» وهو الصَّواب كما في ١الفتح»»‏ ووقع في بعض 
النُسخ: جابرء وهو تحريف. 

4 في (ل) و(م): "عباد»» وليس بصحيحء وفي هامش (ل): قوله: اعن عبّادا كذا بخظّه؛ وصوابه كما في «الفتح»: 
عبادة. 

6 قوله: «خرشة عن) زيادة من «الفتح» واتفسير الطبري». 

)١(‏ في هامش (ل): قال الكرمانيُ زيادة على ذلك: أو «آية) مبتدأ» بتقدير: آية عظيمة» وافي كتابكم' خبره؛ وكذا 
اتقرؤونها؛ ويحتمل [ أن يكون خبره محذوفًا -وهو افي كتابكم؛ - مقدَّما عليه وافي كتابكم' المؤخّر مفسَرٌ له]. 

(0) في هامش (ل): قوله: «عيدًا) العيد: فعل من العود. وإنَّما سمي به لأنّه يعود في كلٌ عام؛ قال الرّمخشريُ في قوله 
تعالى : «تَكْوِنٌ لَنَاعِيدًا 4 [المائدة : قيل: العيد هو الشّرور العائد؛ ولذلك يقال: يوم عيدء وكأنَّ معناه: 
يكون لنا سرورًا وفرحًا. كرماني». 

)0( في هامش (ج): قوله: فالخبر محذوف. كذا أعربه شيخ الإسلام, ولعل الأولى أن (هي) المبتدأء و(أي آية) خبر 
قدَّم لأنَّ اسم الاستفهام له الصدر مع كونه لم يتعرف... 
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0000 


والتّوفيق» أو بإكمال الدَّين» أو بفتح مكّة وهدم منار ات الجاهليّة (/ (وَرَضِيتُ لك الإسْلَمَ 4) 
أي : اخترته لكم («ادِينًا 2106 [المائدة: 7]) من بين الأديان» وهو الدّين عند الله (قَاكَ) وفي رواية 
الأربعة: «فقال» (عُمَرُ) 47: (قَدْ عَرَفْنَا دلِكَ اليَوْمَ وَالمَكَانَ الذي نَرَلَتْ) وني رواية الأصيلي: 
«أنزلت» (فِيهِ عَلَى النَّبيَ) وفي رواية أبي ذَر: (على رسول الله» (مزاشم, وَهْوَ قَائِمٌ) أي: 
والحال أنه قائمٌ (بِعَرَفَة!") بعدم الصّرف للعلميّة والتّأنيث (يَوْمَ جُمْعَةِ) وفي رواية أبي ذَرٌ وأبي 
الوقت ونسخةٍ لابن عساكر”": «(يوم الجمعة» وإِنّما لم يُمنَع من الضَّرف على الأولى -كما في 
(عرفة»)- دن الجمعة يف أو غير صفةٍ وليس علمّ(؟» ولو كانت علمًا؛ لامتنع صرفها””'. 
بعالت ننه مك وإسكانيا؟ فالم ةك يمعي الفاعل قضخككة ينعي فاتك 
م م ا ا ل 0 


)١(‏ في هامش (ج): : قال المعرب: في نصبه وجهان أن #رَضِيْتُ 4 متعد لواحد وهو الإسلام. و«دِينًا 4 على هذا حال. 
وقيل : هو مضمن معنى صير وجعل» فيتعدى لاثنين أولهما «الْإسَكُمَ 4: والثاني #دِينًا 4. 

(9) في هامش (ل): قوله: بعرفة» قال الفرّاء: عرفة مولّد وليس بعربئ محضء وردّه البدر في "شرح التُسهيل» بما 
ثبت في «الصّحيح): «الحج عرفة» انتهى. قال الكرمانئٌ: فإن قلت: «عرفة» و(الجمعة» 007 على الزَّمان» 
فما الذي يدل على المكان المنزل؟ [مكان العزول] قلت: إمّا أن يقال: [عرفات] من عرفة أيضّاء إمَا لأنَّ زمان 
الوقوف بعرفة؛ إِنَّما هو في عرفات, وإمّا لأنّ عرفة قد يطلق على عرفات أيضاء فيراد هنا كلا المعنيين على 
مذهب من جوز إعمال اللّفظ المشترك في معنييه ؛ كالشّافعيٌ وغيره. اكرماني». 

را في (م): اللأصيلي»» وليس بصحيح. 

(©) في هامس (ل): قوله: «ليس علمًا» أي: بل اسم جنسء وفي «الارتشاف»: «ال» في أسماء الأيام نيت 
للتعريف: بل أسماء الأيام في [مذهب الجمهور أعلام تُومّمت فيها الصّفَة» فدخلت عليها «ال) التي للّمح] 
وذهب أبو العباس إلى أن (ال) هي المعرفة» فإذا زالت صارت نكرات. 

(5) في هامش (ل): قوله: الامتنع صرفها» تبع في ذلك الكرماني» وذلك مصادرة ظاهرة» ويمكن أن يجاب: بأنَّ 
المراد منه الاستدلال على عدم العلميّة بالمّرف المسموع من العرب؛ فكأنّه قال: لكنّه لم يمتنع» بل صُرِف» 
وهو دلي على عدم علميّتهء إن الفرق بين عَلَّم الجنس واسم الجنس إنما يُعلم من استعمال العرب؛ فما 
استعملوه استعمال المعارف علم جنسء» وما استعملوه استعمال التكرات اسم جنس؛ ؛ مثلا: أسامة وأسد 
كلاهما للحيوان المفترسء لكنّ أسامة عومل معاملة [المعارف]. فمُنع الصّرفء فحكم بعلميّته؛ وأسد عومل 
معاملة التُكرات» فحكم بجنسيّته. وهذا موافق لما نقله في «الارتشاف؛ عن أبي العباس» مخالف لما عليه 


الجمهور. انتهى شيخنا. 


سر 


للعلهمة القسْطلانٍ 2507 كناب الإيمَان 


جاممٌ لئان أو مجموعٌ لوناك وإنّما لم يقل عمرٌ :2 : جعلناه عيدا ليطابق جوابه الشّؤال؛ 
لأنّه ثبت في الصّحيح أنَّ الئزول كان بعد العصرء ولا يه تكو بنش لخت نوه الكهازوقن 
قالوا: إنَّ رؤية الهلال بعد الزّوال للقابلة"»» ولا ريب أنَّ اليوم الثّالي ليوم عرفة عيدٌ 
لالش لدان دفكاتة قال: جعلناه عيدًا بعد إدراكنا استحقاق ذلك اليوم للتَّعبُّد فيه وقال 
الحافظ ابن حجر : وععلاى انو الفؤاية اكثفر افيهاء/الإشانة© وإلا قزؤاية [شتخاق حو 
قبيصةً قد نصَّت على المُرّادء ولفظه: «يوم جمعة ويوم عرفة» وكلاهما - بحمد الله سبحانه- 
لناعيدٌ»» وللطّبرانئ: «وهما لنا عيدٌ» فظهر أنَّ الجواب تضمّن أنّهم ائَخذوا ذلك اليوم عيدًا 
وهو يوم الجمعة. وانَّخْذوا يوم عرفة عيدًا لأنّهِ ليلة العيد. انتهى. وقال النَّووِيُ: قد اجتمع 
في ذلك اليوم فضيلتان وشرفان» ومعلومٌ تعظيمنا لكل منهماء فإذا اجتمعا؛ زاد التعظيم» 
فقد انَّخذنا ذلك اليوم عيدًا وعظّمنا مكانه. 

وفي رجال هذا الحديث ثلاث كوفيُونَ؛ ورواية صحابيئ عن صحابيئ» والتّحديث والإخبار 
والعنعنة» وأخرجه المؤلك ف «المغازي») [ح:4407] و«التّفسير) [ح:5١ةة]‏ و«الاعتصام» 
الايد كد تال مطح حلط ٠.‏ اتا لكسحتاد ا :كن 
54 - باب الرَّكَاُ مِنَ الإشلامء وَكَوْلَهُ : 9 ومآ أم ا اس 7م م 
يووا أرَكرة ودَلِكَ ين الْمَسَمَةِ 4 
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(باتث) بالتّدوين (الرَّكَاةَ مِنّ الإشلام"» أ من شعَبهِ) مبتداً وخبرٌء ويجوز إضافة «الباب» 


)١(‏ في هامش (ج): كذا بخطه (لهم)؛ وعبارة الكرماني: إما مجموع فيه الناس وإما جامع للناس. انتهى. ولو قال: 
مجموع له لكان مطابقًا لقوله تعالى : 9يَجمُعٌ له ناس » [هود: .]٠١١‏ 

020( في هامش (ل): قوله: «للقابلة» المعتمد أنه ليس للقابلة كما أنّه ليس للماضية؛ أي: فلا نحكم على اللّيلة 
السّابقة عليه واللّاحقة بشيء بمجرّد رؤيته نهارًا لأنه لا أثر لها عند الشافعية» ولعل ذلك هو حكمة... الشارح. 
انتهى شيخنا لع ش"2. 

(9) في (م): لبه2. 

(؛) في الأصول: «بن»؛ والتصحيح من الفتح وتفسير الطبري. 

(5) في هامش (ل): صوابه: بل أربعة؛ فإن طارقاً كوني كما ذكره الكرمانئ. 

(7) في هامش (ل): قوله: «الزّكاة من الإسلام' إِنَّما قال: «من الإسلام» ولم يقل: من الإيمان وإن كانا مترادفين؛ 
لأنَّ الحديث الآتي فيه السّؤال عن الإسلام؛ فناسب ذكره. انتهى شيخنا اع ش' 


كاب الإيمان ١#‏ » إرشَاد السَاري 


للاحقه(1) 000 بالرّفع والجرٌ» على ما لا يخفى», ولالأصيليغة (ممَرْمَِ» ولابن عساكر: 
(سبحانه)»: («وما مَأ ») أي : أهل الكتاب في التّوراة والإنجيل» ولأبي ذَرّ: (باب الرّكاة من 
الإسلام» وها أبجرو ]كر شرك يما أنَّهُ "42) حال كونهم («ْلِسِينَ له أليّنَ)) لا يشركون بهء فما 
أَرِيدَ به وجه الله فقط إخلاصٌء ما لم يَشْبْهُ رُكون؟) أو حظ كظهْره لله تعالى مع نيّة تَبَرُو 
7١‏ وصومه لله تعالى بنيّة الحمية ونحوهاء أو يعتكف لله بمسجدٍ ويدفع مؤنة/ مسكنه» وهذه 
النَّيّ لا تحبطه*» لصكّة حجّه لله تعالى مع نيّة تجارةٍ إجماع("». فإلاخلاص ما صفا عن 
الكيره وعلد ومو الخوزقت م ورزلة ناب 1ن عطقي عقلب الظاعة روصي 40: به الإجلفصن رأسن 
جميع العبادات («حُْتَنَاءَ 4) مائلين عن العقائد الزَّائغة ((وَيْقِيِمُوأ ألصَّلَرَة4) التي هي عماد 
الدّين» وهو من باب عطف الخاصٌ على العامٌ («وَيوْا كوه 4) ولكنّهم حرّفوا وبدّلوا 
١ل‏ وَدَِكَ 4) المذكور من هذه الأشياء هو: (لادينٌالِْيمَةِ4 [البينة: ه]) أي: دين الملّة القيّمة» أي: 
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المُستقيمة» وسقط عند الأصيليع « ودَلِكَ دِينُ الْقَيَمَةِ44)» وفي رواية أبي الوقت من قوله: 
««احْتَمَهَ 4... إلى آخر الآية»» فقال : (طعخِِصِينَ لَه أن 4 الآية». 


(1) في هامش (ل): قوله: «١للاحقه)ء‏ أي : وهو الرّكاة... إلى آخره؛ مع كونها مرفوعة. اع ش). 

020( في هامش (ل): قوله: «والجرٌا ويجوز نصبه أيضًا بتقدير: خذ. انتهى. أمّا الجر؛ فلعطفه على جملة الزكاة بناءً 
على أنَّه مضاف إليه؛ وأمّا الرّفع؛ فيجوز أنه مبتدأ حذف خبره؛ تقديره: وفيه قوله: 9وْمًا...4 إلى آخره, وأنّه 
معطوف على لفظ «الباب»» سواء قرئ الباب بالتَّدوين أو بالإضافة. 

() في هامش (ل): قوله: إلا دوا له 4 [البئعة: ه]: استشناء من أعمّ عام المفعول لأجله أي: ما أيروا لأجل شَّيء 
إِلّا للعبادة. لع ش». 

(4) في هامش (ل): قوله: ما لم يَشْبْهُ ركونٌ» صفة كاشفة للمعنى الذي أراده بقوله: «فقط». 

(6) «تحبطه»): سقط من (م)» وفي (ل): «لا تحبط»» وفي هامشها: أي : لا يبطل العمل بحيث يحتاج إلى إعادته 
ثانيّاء بل يسقط به القّللب عن المكلف وإن انضمّ إليه الرّياء أو حظ دنيويٌ أنّا النّواب فالرّياء يمنع من 
حصوله مطلقّاء وأنًا غير الرّّياء ففيه خلاف» قال ابن حجر في باب الوضوء» من «التّحفة»: والأوجه إن قصد 
العبادة يشاب عليه بقدره وإن انضمّ إليه غيره مما عدا الرّياء ونحوه مساويًا أو راجحًاء وخالفه السّمس الرَمليُ 
فقال: وحيث وقع تشريك بين عبادة وغيرهاء فالذي رجّحه ابن عبد السّلام أنه لا ثواب له مطلقّاء والمعتمد 
كما قاله الغزاليئ : اعبار الباعث؛ فإن كان الأغلب باعث الآخرة أثيب. ولا فلا. 

)0 في هامش (ل): قوله: «إجماعًا» راجع إلى قوله: امع نيّة تبردِ... إلى آخره. انتهى شيخنا اع ش». 

(372١‏ في هامش (ل): فيه مبالخة؛ لأنّها ل تنقلب حقيقة» وإِنَّما تصاحبها المعصية. انتهى شيخنا اع ش». 


للعلاهة القنطلاني 41 نَابُ الإِيمَان 


45 - حَدَّنَنَا إسْمَاعِيلُ قَالَ: حَدََّبى مَالِكُ بْنُ أّس. عَنْ عَمّهِ بي سُهَيْل بْن مَالِكِ عَنْ أبيه : أَنَهُ 
سَمِعَ طَلْحَةَ بْنَ عُبَْدٍ اله يَقُولُ: جَاءَ رَجُلّ إِلَى رَسُول الله سؤاشييدم مِن أَهْل نَجْدٍء نَائِرُ الرأْسِء نَسْمَعْ 
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دَوِيَ صَوْتَهِء وَلَا تَفْقَهُ مَابِ يَقُولُ حَنَّى دَنَاء فَِذَا هُوَ يَسأَلُ عَنِ الإشام. فَقَالَ رَسُولْ الله مؤاشييام : لاوس 

ني : هَل عَلَيَ غَيْرُهَا؟ قَالَ: «لا. إلا آَنْ تَطوّعَ). قَالَ رَسُولْ الله سؤاشييم : 
صِيَامُ رَمَضَانَ), قَالَ: هَل عَلَىَ غَيْرُهُ؟ قَالَ: «لا. إِلَا أَنْ تَطوَّعَ». قَالَ : وَذَّكَرَ لَهُ رَسُولُ الله مزاشعرمم 
ب الي نا لَ: «لاء إِلَا أَنْ تَطوّعَ». قَالَ: فَأَدبَرَ الرَجُلْ وَهُوَ يَقُولُ: وَاللهِ لا أَزِيدٌ 


عَلَى هَذَا وَلَا أُنْقضصُء قَالَ رَسُولُ الله بؤاشيردم: «أفْلّح إِنْ صَدَقَ). 


ده إلى المؤلّف قال: (حَدََّنَا إِسْمَاعِيلُ) بن أبي أويس الأصبحئٌ المدنئ» 
المُتوقٌ اجدنة سحا وعسر ين و معتين (قَالَ اخدنريي) بالإفراد» وللأصيليٌّ : «حدّّثنا» (مَالِكُ 
ابن أَنَسِ) الإمام» وسقط عند الأصيليّ وابن ن عساكر قوله «ابن أن نس» (عَنْ عَمّهِ أَبِي سُهَيْلٍ 
ابْنِ مَالِكِ) واسمُ م أبي سُهِيلٍ : نافعٌ المدني (عَنْ أَبِيهِ) مالك بن أبي عامر (أَنَهُ سَمِعَ طَلْحَةَ 
ابْنَ عُبَيْدِ اللو) بن عشمَان القرشئٌّ #احد :اكد لسار تيدر اليل االعتارل يوم الجا 
لعشرٍ خَلَوْنَ من جمادى الأولى سنة ست وثلاثين ودُفِنَ بالبصرة» وله في «البخاريٌ» أربعة 
عاذي ويفر 0ه َ رَجُلّ) هو ضِماء(" بن ثعلبة أو غيره (إِلَى رَسُو ل الله ساشعدام م مِنْ أَهْلٍ 
نَجْدِ) بفتح الثون وسكون الجيم» وهو -كما في العباب» وغيره- ما ارتفع من تهامة إلى 
أرض العراق2»». وني رواية أبي 3 «جاء رجلٌ من أهل نجدٍ إلى رسول الله مراشيل» 
(قاقه03) بالاتقلة آي معفق قتع ر(الوَأس) من عدم القامية “فقوف اللسات" العزيقة 
العقلمّة أو أَطلِقّ اسم الرّاس على الشّعر لأنّه نبت منه؛ كما يُطلق اسم السسماء علي افر 
أومبائدة يجهل الرابوركاتها المُنْفشة7؟»» و”ثائرٌ»: بالرّفع ل ة ل«رجل»» أو بالنٌّصب 
على الحال» ولا يضرٌ إضافتها لأنّها لفظيّةٌ (نسْمَعٌ) بنون الجمع (دَوِيّ صَوْتِه) -بفتح الدَّال 


)١(‏ في هامش (ج): بكسر الضاد المعجمة. 

0( في هامش (ل): قوله: ("أرض العراق»؛ وأصله لغةً: ما ارتفع من الأرض» لا يقيد كونه من ذلك. اع ش . 

(1) في هامش (ل): قوله: «ثائرً)؛ بفتح الرّاء وضمّهاء وفي «اليونينيّة) : ١ثايرًا‏ : بغير همزء ع الت ققط. 

(؟) في هامش (ل): قوله: «كأنّها؛ أعاد المعير المؤنّثْ على الرّأس» وقد نصّ الأئمّة على 93 نَ الّأس 
ولايؤنث فالصواب أن يقال كأنه المُنْتَفْش. 


كاب الإيمَان #كلت» إرشاد السَاري 


وكسر الواو("© وتشديد الياء- منصوبٌ مفعولًا به (وَلَا نفْقَهُ) بنون الجمع كذلك (مَا يَقَولُ) أي: 
الذي يقوله» في محلّ نصب على المفعوليّة وفي رواية ابن عساكر: (يُسمّع» «(ولا يُفقه)ا بضمٌ 
المُعْنّاة التّحتيّة فيهما مبنبًا لِمَالم يسم فاعله, و«دويً و١ما‏ يقول) نائبان عنه» والدّويٌ: شِدَّة 
الصّوت وبُعْدُه في الهواءء فلا يُمهَمُ منه شيء (حَتَّى دَنَا) أي : إلى أن قَرْبَ فهمناء”"(دَإذ هُوَ يَسْأَلُ 
عَنِ الإسلام) أي : عن أركانه وشرائعه”" بعد النَّوحيد والنّصديق» أو عن حقيقته» واستبعد هذا؛ 
من حيث إنَّ الجواب يكون غير مطابق للسُؤال» وهو قوله: (قَقَالَ رَسُولُ الله سؤاشييسم): هو 
كني صاوات في اليَؤْم وَاللَّيْلّق لظا ون اانه دون الف نالا من «الإسلام»)0), 
فظهر أنَّ السّؤال وقع عن أركاة الإسلام وشرائعه؛ ووقع الجواب مطابقا له» ويؤيّده ما في رواية 
إسماعيل بن جعفر عند المؤلّف في «الصّيام) [ح:1841] أنه قال: أخبرني ماذاا*» فرض الله عليّ 
من الصّلاة؟ وليست”© الصّلوات الخمس عين الإسلام» ففيه حذف تقديره: إقامةٌ خَمسِ 
صلواتٍ في اليوم واللّيلة» وإِنَّما لم يذكر له الشّهادة لأنّهِ عَلِمِ أنّهِ يعلمهاء أو عَلِمِ أنّهِ إنّما يسأل 
ع الشّرائع الفعليّة» أو ذكرها فلم ينقلها الرّاوي لشهرتها (فَقَاكَ) الرّجل المذكورء ولابن 
عساكر : «قال»: (هَلْ عَلّىَ غَيْْهًا ؟) بالرّفع مبتدأمُوخّرٌ خبره #عليع» (قَالَ) بؤاشييام: (لَا) شيء 
عليك غيدهاء وهو حجَّةٌ على الحنفيّة حيث أوجبوا الوترّء وعلى الإصطخريٌ””" من الشّافعيّة 


(1) في هامش (ل): أي: على المشهورء وحُكي ضمْ الدّال. #كرماني»؛ وعبارة ابن حجر بعد ذكره الفتح والكسر: 
وقال القاضي عياض: جاء عندنا في "البخاريٌ» بضمٌ الدّالء قال: والصَّواب الفتح. 

(9) في هامش (ج): أي: فهمنا قوله. 

(0) في هامش (ل): وهي الانقياد إلى ما ورد به الشَّرع. انتهى شيخنا الع ش». 

:2 في هامش (ج): «تبع في ذلك العيني» وفيه نظر ظاهر» وعليه فهو بدل اشتمال». وفي هامش (ل): قوله: «بدلًا من 
الإسلام) فيه نظرٌ وإن سبقه إليه العينئ» فإنَ «الإسلام» في كلام السّائلء وقوله: «خمس صلوات» من كلامه 
مزاشييئل؛ فهو مقول القولء إمّا خبر مبتدأ محذوف, أو مفعولٌ لفعل محذوف. انتهى شيخنا الع ش». 

() في (ل): اعن ماذا»؛ وفي هامشها : قوله: ١عن‏ ماذا» يحتمل أنَّ «ماذا» كلّه كلمةٌ استفهام على التّركيب ؛ كقولك: 
لماذا جئت ؟ ويحتمل أن يكون اماذا! كلّه اسم جنس؛ بمعنى شيء؛ أو موصولَا؛ بمعنى الذيء على ما قرّره 
ابن هشام في (مغنيها. 

)26 في غير (م): اوليس". 

(0) في هامش (ل): «الإضطخْري) بالكسرء فالسكون للصّاد المهملة والخاء المعجمة وفتح الطّاء المهملة آخره 
وناك ايع بلاد فارس. «لب»؛ ولكنّ الجواب عمّا قاله الإصطخريٌ: بأنَ قوله: «عليَ» ظاهر في 
السّؤال عن الواجب. «العيني»» فالنّفِي مسلط عليه دون غيره. انتهى شيخنا اع ش". 


لاعلامة القنطلانٍ 5 كتّابْ الإيمّان 


حيثقال: إن ظلاة العيدين فرص كفاية (إلّا آنْ تَطَوََّ”) استثناءٌ من قوله: ١لا»‏ منقطٌ9) 
أي: لكنّ التطوّعَ م مُستحَبٌ لك» وعلى هذا لا تلزم التّوافل بالشّروع فيها"» لك يفكت 
إتمامها ولا يجبء. وقد روى النّسائئٌ وغيره: أنَّ النِّيَ اشيم كان أحيانًا ينوي صّوم التَطوْع 
ثمّ يفطرء وفي «البخاريّ : «أنّه أمر جويرية بنت الحارث أن تفطر يوم الجمعة بعد أن شرعت 
فيه» [ح:1181] فدلٌ على أنَّ الشّروع في التّفل لا يستلزم الإتمام» فهذا النَّسّ في الصّومء 
والباقي”؟» بالقياسء» ولا يرد الححٌ؛ لأنّه امتاز عن غيره بالمضيٌ في فاسده. فكيف في 
ضحيحه ؟ أو الاستثناء مَتَّصلْ على الأصل» واسبّدلَ به على أنّ الشّروع في التطوّع يلزم 
إتمامهء وقرّره القرظبيئٌ من المالكيّة: بأنّه نفيع وجوب شيءٍ آخرّء أي: إِلّا ما تُطوّع به 
والاستثناء من النّفي إثباتٌ/؛ ولا قال بوجوب التَّطوْع عن تمي : إلا أن تشرع 
في تطوّعء » فيلزمك إلعامه بوني المُسئّد أحمد) من حديث عائشة ييه قالت: أصبحت أنا 
وكيم تق وكا لات فأكلناء فدخل علينا النبي براش يم ا 
اشوا زوق مكافبة امار كرابا قدة اجا :انرون لوت (قان توق رولية أذ راتت 
والأصيليئع : «فقال» (رَسُولُ الله قاش يم : وَصِيَاه0*» بالرّفع”" عطفًا على (اخمس صلوات». وفي 
رواية أبي دك ا(وصوم)» (رَمَضَانَ. قَالَ) الوّجل: (هَلْ عَلَىَّ غَيْرُهُ ؟ قَالَ) مراشم: (لا. إل أَنْ 
تَطرّعَ) فلا يلزمك إتمامه إذا شرعت فيهء أو إِلّا إذا تطوّعت فالتّطوُع يلزمك إتمامه؛ لقوله 
تعالى: (يلا يا س4 [محمد:.”] وفي استدلال الحنفيّة نظرٌء لأنّهم لا يقولون بفرضيّة 
الإتمام» بل بوجوبه واستثناء الواجب من الفرض منقطعٌ لتباينهماء وأيضًا فإِنَّ الاستثناء عندهم 


)١(‏ في هامش (ل): لم تشدّد الطّاء في "اليونينيّة). انتهى. قوله: إلا أن تطوع» هذا الاستثناء من وادي قوله تعالى: 
<وَلَا كحو مَانَكَحَ َابَآوْكُم مس ألِنْسلهِ إلا ما هَدَ سلف » [النساء: ؟12]» وقوله تعالى: ١‏ لَايَدُوقُوت فيهنا 

لمح إلا َوه الأو 4 [الثخاد: 0٠‏ أي: لا يجب عليك شيء قط إلا أن تطرّع» وقد علم أنَّ تع ليس 
بواجب. فيلزم ألا يجب عليه شيء قط. 

2( في هامش (ل): قوله: «لا» منقطعٌ» أي: من مدخول «لا»؛ إذ الحرف ليس له معبّى يستثنى منه. 

إفرة في هامش (ل): هذا لا حاجة إليه مع قوله قبل : "بعد النّوحيد والتّصديق» لأنّه فرض السُؤال خاصًا. اع ش» 

لق في (م): «والثاني». 

(5) في هامش (ل): قوله: «وصيامٌ» بالرّفع أو بالنّصب أو بالجرٌ على ما تقدَّم. 

(5) «بالرّفع»: ليس في (ل) و(م). 


فرضسن 


حداث الإيمَان 4511# إرشاد السَاري 


من النّفي ليس للإثبات» بل مسكوتٌ عنه(" كما قاله في «الفتح» (قَالَ) الرّاوي طلحةٌ بن 
عبيد الله : (وَدَكَرَ لَهُ رَسُولُ الله واش يدم الرَّكَاةَ» قَالَ) وني رواية الأصيلي وأبي ذَرٌّ: «فقال» الرّجل 
المذكور: (مَل عَلَّىَ غَيْرْهًا؟ قَالَ) بؤاشيم: (لاء إلّا أَنْ تَطوَّعَ 9 قَالَ) الراوي: (فَأَدْبَرَ الوَجُمُ) 
ل الإدبارة أي :وى :وشو يكوه إلى دو لعن تعر ون زف لااويش فاضيو القبرل 
(عَلَى هَذَاء وَلَا أَنْقَصُ!) منه شيئًاء أي: قبلت كلامك قبولَا لا مَزِيدَ عليه من جهة السّؤال 
ولا سيرداةا يدوا ووو التيال» الول رو سان ما قرطل وارلا راتس رع دواد الاق 
كان وافدّ قومه ليتعلّم ويُعلّمهم» لكن يُعَكّر عليهما رواية إسماعيل بن جعفر حيث قال: 
لا أتطوّع شيئًاء ولا أنقص مما فرض الله عليَ شيئًا [ح:1841] أو المُرَاد: لا أغيّر صفة الفرض؛ 
كمن ينقص الظهر مثلا ركعة» أو يزيدٌ المغرت0© (قَالَ رَسُولُ الله مزاشييسم: أَمْلّحَ) الوّجل» أي: 
فاز (إِنْ صَدَّقَّ) في كلامه» واستُشكل كونه أثبت له الفلاح9 بمُجرّد ما ذكر» وهو لم يذكر له 
جميع الواجبات ولا المنهيّات ولا المندوباتء وأجيب: بأنّه داخلٌ في عموم قوله في حديث 
إسماعيل بن جعفر المرويّ عند المؤلّف في «الصّيام» [ح:1841] بلفظ : قأخبره رسول الله متؤاشميهم 
بشرائع الإسلام» فإن قلت: أمّا فلاحه بأنّه لا ينقص فواضحٌ» وأمًا بألّا يزيد فكيف يصحٌ؟ 


)00 في هامش (ل): ويجاب : بأنَّ الأمر محمول على النّدب ؛ جمعًا بين الأحاديث. لع ش». 

(؟) في هامش (ج): بالتخفيف في «اليونينية» فقط. 

(*) في هامش (ل): وفي رواية إسماعيل بن جعفر: «والذي أمرك). اعيني". 

(54) في هامش (ل): جعل هذا العينيُ جوابًا تعفاد حيث قال: ويقال: يحتمل أن يكون صدور هذا منه على 
انالف ن التمددين [والقبول» أي: قبلت قولك فيما سألتك عنه قبولًا لا مزيد عليه من جهة السؤال» 
ولا نقصان فيه من طرق القبول]. انتهى. وما بين معقوفين زيادة توضيحية من االعمدة». 

2 في هامش (ل): فإن قلت: في «كتاب الصّوم): «والذي أكرمك لا أتطوّع شيئًاء ولا أنقص مما فرض الله علىّ 
شيئًا» فهذا مما يدفع هذا التأويل» قلت: راوي ما في «الصّوم! هو طلحة؛ وماهنا من رواية أنسء وقد مر قريبًا أن 
القرطبئ جعلها قصّتين؛ فتأمّل. انتهى. والذي مرّ قريبًا نضّه: اجاء رجل» قال القاضي: هو ضمام بن ثعلبة 
أخو بنى سعد بن بكرء وكذا قال ابن بطّال وغيره؛ واستشكله القرطبيئ بأنَّ ضمامًا نّم هو في حديث أتسنء أمًا 
في حديث طلحة فلاء واستظهر أن يكونا قصّتين لتباين الألفاظ. انتهى من «المصابيح». وقوله: وما هو من 
رواية أنس إلى آخره فيه نظر» فإنما هو من رواية طلحة فكأنها انقلبت العبارة فراجع رواية الصوم. 

(3) في هامش (ل): الفلاح: هو الفوز والبقاء» وقبل: هو الظفر وإدراك البغية» وقيل: إنّه عبارة عن أربعة أشياء؛ 
بقاء بلا فئاء» وغنّى بلا فقرء وعرّ بلاذلٌ» وعلم بلا جهل. اعيني». 


للعلاهة القنطلاني 56 » كاب الإيمَان 


أجاب النّوويُ: بأنّه أثبتَ له الفلاح لأنّه أتى بما عليه وليس فيه أنَّه إذا أتى بزائدٍ على ذلك 
لا يكون مفلحًا؛ لأنّه إذا أفلح بالواجب ففلاحه بالمندوب مع الواجب أؤلى. 


وله عاذا لدي ان السفر والارتحال لتعلّم العلم مشروعٌ؛ وجواز الحلف من غير 
استحلاففٍ ولا ضرورة» ورجاله كلّهم مدنيُون» وتسلسلٌٌ بالأقارب؛ لأنَّ إسماعيل يرويه''' عن 
خاله عن عمّه عن أبيه. وأخرجه أيضًا ف «الصّوم) [ح:1891] وفي «ترك الحيل) [ح::ه5ة]» 
وأخرجه مسلمٌ في «الإيمان»» وأبو داودّ في ١الصّلاة)؛‏ والنّسائئْ فيها وفي "الصّوم). 


ه" - بابٌ: اتبَاعٌ الجَتَائز مِنَ الإيمَانِ 


هذا (باتُ) بالتنوين (اتَبَاعٌ الجتائز من َّ الإيمَانٍ) أي : شغة من شعي و«اتّباع» بتشديد 
المّاء المكسورة» و«الجّنائز! جمع جَّنَازةِ؛ بفتح الجيم وكسرها : المّيت» أو بالفتح : اللشيت؟ 
وبالكسر: للتّعش»ء أو عكسه. أو بالكسر: التّعش وعليه الميت. 


عَلِيَ المَنْجون قَالَ: حَدَّثَنَا رَوْح قَالَ: حَدَّتَنَا 52 عن 


الحَسّن وَمُحَمَّدِء عَنْ بي هْرَيْرَةَ أ وَسُول الله اشيم قَالَ : من اتَبَعَ جَتَارَةَ مُ: لم إِيمَانًا وَاحْتِسَابًاء 
وكَانَمَعَهُ حَتّى يُصَلّى عَلَبهَاء فر من فيا نيجع من الأَجْرٍبقرَاطينٍ» »كك قِيرَاط مكلك أُحْدِء 
وَمَنْ صَلَّى عَلَيِهَا ثم رَجَعَْ قَبْلَ أَنْ تُدهنَ فَإِنهُ يَرْجِعٌ ب بِقِيرَاط) تَابَعَهُ عْثْمَانْ المُوَّذّنْ قَالَ: حَدَّتَنَا عَوْفْء 


عَنْ مُحَمَّدِ عَنْ أبِي هْرَيْرَةَ عَنِ النّبِيَ اشام نَحْوَهُ. 


ماف نع عَبْدِ الله بْنِ ءَ 


وبا لست إل المؤلئف قال: (حَدَّكَنًا أَحْمَدُ بْنُ عَبْدِ الل بْنِ عَلِيَ عَلَِ المَنْجُوفيُ) نسبة إلى جد 
أبيه0) مد 4 جُوفي”؟»؛ بفتح الميم وسكون الئُون وضمٌ الجيم وفي ره فاءٌ؛ ومعناه: الموسع. 
الجعوقاسدة «اكتعي: وخمسين ومتتية (قال حخدننا رَوْح) بفتح الرّاء وبالحاء الكوملعيق: ابن 
عبادة بن العلاء البصريٌ المُتوق سبة خمس ومثتين (قَالَ: حَدَّكَنَا عَوْف) بالفاء؛ ابن أى جميلةًاة» 


)١(‏ في(م):«يروي". 

020( في هامش (ل): اسم الباب يأتي من أبواب متن هذا الكتاب. 

إفة في هامش (ل): عبارة «الفتح»: إلى جد جذَّه منجوف السّدوسيٌ؛ وهو بصريٌ. 

(؛) في هامش (ل): عبارة «القاموس»: المنجوف والنّجيف: سهم عريض التّصلء وغارٌ مَنجوف: مُوَسَمْ 
والمنجوف: الجبان» والمنقطع عن التّكاح. ومن الآنية: الوابٍ سِعُ السَّحْوّة والجّؤف. 

(5) في هامش (ج): جميلة بفتح الجيم وكسر الميم. 


1 


كتابُ الإيمّان 4311 إيكتا د الخارئ 


بَنْذُؤيه("؛ بفتح المُوحَّدة وبالتوة الشاكة والدّال القوكلة:التستسوامة والواوا الكناكة'والمكاة 
التّحتيّة؛ العبديٌ الهجريٌُ”" البصريٌ”" المُتوقٌ سنة ست أو سبع وأربعين ومئة» ونُسِبَ إلى 
البَّْةُ (عَنِ الحَسَنِ) البصري (وَمُحَمَّدِ) بالجك عطفا على فالس وللآصيلئٌ: لو مخول» 
بالرّفع؛ هو ابن سيرين» أبو بكر الأنصاريٌ مولاهم البصريٌ التّابعيْ الجليل» الحُتوقٌ سنة 
عشرٍ ومئةٍ بعد الحسن بمئةٍ وعشرين يومًاء كلاهما (عَنْ أَبِي هْرَيْرَة .#7 والجمهور على أنَّ 
الحسن لم يسمع من أبي هريرة”؟2(أَنَ رَسُولَ الله سؤاشعيدم قَالَ: مَن اتّبَعَ) بتشديد المُعِنّاة الفوقيّة 
وفي رواية الأصيليٌ وابن عساكر: «تبع» بغير ألفي وكسر المُوحّدة (جُتَارّة/ مُسْلِم) حال كون 
الك ززيد قاو سواه اجا عريعا جه ازع ادال فاه ووكا قف وي الام ون 
رواية أبي در عن الكُشْمِهَنَِ: «معها» أي: الجنازة (حَنَّى يُصَلَّى) بفتح اللّام في «اليونينيّة» 
فقطء وفي «هامشها»0©» بكسرها (عَلَيْهَا وَيُفرَعَ مِنْ دَفْنِهًا) بالبناء للفاعل في الفعلين» أو بالبناء 
تقول الجا والمجرؤر فيهما هو الثاكب عن الفاغل دولل ضيليع :ليصا بدت الياء0© 
وكسر اللّام (فَإِنَهُ يَرْجِعُ مِنَ الأَجر بقِيرَاطَيْنِ) مُثنّى قيراط ؛ وهو اسمٌ لمقدارٍ من النّواب يقع على 
القليل والكثيرء بيّنه بقوله: (كُلُ قِرَاطٍ ِثْلُ) جبل (أَخْلِ) بضمّعين بالمدينة؛ سمي به لتوحُده 
وانقطاعه عن جبال أخرى هناك» فحصول القيراطين مُقيِّذٌ بالصّلاة والاتّباع في جميع الطّاريق مع 
الدّفِن؛ وهو: تسوية القبر بالتّمام؛ أو نصب اللَِّنِ عليه. والأوّل أصح عندناء ويحتمل حصول 
القيراط بكل”ٌ منهماء لكن بتفاوت”” القيراط» ولا يُقَال: يحصل القيراطان بالدَّفن من غير 
صلاةٍ؛ عملا بظاهر رواية فتح لام «يُصِلَّى(0 لأنَّ المُرَاد فِعلّهِما معّاء جممًا بين الرّوايتين 


(1) في هامش (ج): وقيل: اسمه بَنْدَه؛ أي: العبد» وفي #القاموس»: وعَوْفُ بن بندويَة» بالكسر» ومحمدٌ بن ندُوَة: 
من المُحَدَّثِينَ. 

20( في هامش (ج): بفتح الجيم والهاء. 

2 في هامش (ج): يعرف بابن الأعرابي. 

(؛) قوله: ١والجمهور‏ على أنَّ الحسن لم يسمع من أبي هريرة» سقط من (س). 

(5) في (س) و(م): لبعضها"'. 

)000 في هامش (ل): قوله: «بحذف الياء» أي: تخفيفًا. 

(10) في (م): ايتفاوت". 

0( زيد في (م): اعليهاا. 


للغلاهة القنطلافي 43129 كاب الإيمَان 
وحملا للمُطلّق على المُقيّد (وَمَنْ صَلَّى عَلَيِهَا نم رَجَعْ قَبْلَ أنْ تُدفَنَ بنصب «قبل» على 
الطرفيّة» و«أن»: مصدريّة» أي: قبل الدَّفن (َإِنَّهُيَرْجِمُ بقيرَاط) من الأجرء فلو صلَّى وذهب إلى 
القبر وحده ثم حضر الدّفن لم يحصل له القيراط النّاني» كذا قاله النّووِيُ”'» وليس في الحديث 
مايقتضي ذلك إلا بطري المتهوم فإة ورد منطوق حصو القبراط بشهره الدِّنَ وده كان 
مُقدَّماء ويجمَع حينئل بتفاوت القيراط؛ ولو صلّى ولم يُشيّع رج بالقيراط ولأنكة مارقبل 
الصّلاة وسيلة إليهاء لكن يكون قِيراظ مَنْ صلّى دون قبراط مَنْ شيّع مثا وصلّىء وفي اامسلما: 
أصغرهما" مثل أَخُلٍء وهو يدل على أنَّ القراريط تتفاوت؛ وني رواية مسلم أيضًا 5 
على جنازةٍ ولم يتّبعها فله قيراظ»» لكن يحتمل أن يكون المُرّاد ب«الاتّباع» هنا ما بعد الصَّلاة 
ولو تبعها ولم يصلٌ ولم يحضر الدَّفن فلا شيء له. بل حُكِيَ عن أَشْهَبَ كراهتّه» وسيأتي مزيلٌ 
لذلك إن شاء الله تعالى في «كتاب الجنائز» [ح:17] بحول الله وقوّته. 


وني الحديث: الحثٌُ على صلاة الجنازة واتّباعهاء وحضور الدَّفنء والاجتماع لهاء ورجاله 
كلهم بصريُون غير أبي هريرة» واشتمل على التّحديث والعنعنة» وأخرجه التّسائِيٌ في «الإيمان» 
و«الجنائز». 

(تَابََهُ) أي: تابع روحًا في الرّواية عن عوفي ل(عْفْمَانُ) بن الهيئم بن جَهُمٍ البصري (المُوَدُ) 
بجامعهاء المُتوفى لإحدى عَشْرَةَ ليله خلت من رجب سنة عشرين ومثتين» وفي رواية ابن عساكر: 
"قال أبو عبد الله -أي: البخاريٌ-: تابعه عثمان المؤدّن» (قَالَ: حَدَّنَنَا عَوْف) الأعرابيئ0" (عَنْ 
مُحَمَّدِ) بن سيرين » ولم يروه عن ا حسن (عَنْ أبِي هْرَيْرَة) زه (حَنِ الب بؤاذيدسم نَحْوَهُ) بالنّصب» 
أي : بمعنى ما سبق لا بلفظه؛ وهذه المُتابّعة وصلها أبو نعيم في ١مُستخرّجها.‏ 


"- باب خَوْف المُؤْمِن ين أَنْ َب عَمَلَهُ َهوَلَايَهْمْ 


وَقَالَ | ِبْرَاهِيمُ الي :ما عَرَضْتُ قَوْلِيَ عَلَى مَمَلِي | نا حت أن أكون مذي كال اب أبي 
ملبِكَة: أَْرَكْتُ ثَلَائِينَ مِنْ أضحَاب النَبِيَ بؤاشييم, كُلْهُمْ يَخَافُ الَعَاقَ عَلَى تَفْسِهِ مَا مِنْهُمْ أَحَذٌ 


)١(‏ في هامش (ج): قال: لكن له أجر في الجملة. 
() في(م): «أصغرها'. 
02( في هامش (ج): المتقدم في السند الماضي. 


وما 


كاب الإيمَان 4567 إرشّاد التتاري 


يتقول: إِنّهُ عَلَى إِيمَانِ جِبريل وَمِيكَائِيل. وَيُذْكَرُ عَن | لحَسّن : ما خَائَهُ إلا مُؤْمِنْ» وَلَا أمِنَهُ إلا مُتافق» 
00 4-6 


وَمَا يُحذَرُ مِنَ الإِضْرَارٍ عَلَى التَقَائْلٍ وَالِعِضْيّانِ مِنْ غَيْر تََْةِ؛ لِقَوْلِ الله تَعَالَى: «وَلَمْ يُصِرُوعكَمَاقَُو 
وَهُم يَمْلمُورت »©. 


هذا (بابُ حَوْف المُؤْمِنٍ مِنْ أَنْ يَحْبَط) على صيغة المعلوم من «باب عَلِم يعلّم) (عَمَله) 
أي: من حَبْط عمله20 وهو ثوابه الموعود به (وَهُوَلَا يَمْعُوُ) به» جملةً اسميّةٌ وقعت حالاء لا يُقَال: 
إنَّ ما قاله المؤلّف يقوّي مذهب الإحباطيّة؛ لأنَّ مذهبهم إحباط الأعمال بالسَّيّئات وإذهابها 
جملةً» فحكموا على العاصي بحكم الكافر؛ لأنَّ مُرَاد المؤلّف”» إحباظ ثواب ذلك العمل 
فقط لأنَّه لا يكاب إِلّا على ما أخلص فيه”"؛ وقال النّوويٌ: المُرّاد ب «الحبط»: نقصانُ الإيمان؛ 
وإبطال بعض العبادات لا الكفر. انتهى. ولفظة: امِنْ» ساقطةٌ في رواية ابن عساكرء وهي مقدَّرة(؛» 
عونا 5 لق غليية ون وانبارت رخه ال لغارة لو انه العاعايو ايان 
الإيمان هو التّصديق بالقلب فقط؛ المطلقين الإيمان الكامل مع وجود المعصية. 

(وَكَالَ إِبْرَاهِيمُ) بن يزيد بن شريك (التَِّمِيْ) تيم الباب؛ يكس الراءء الكوفي» المُتوقُ سنة 
اكنتين وتسعين: م عَرَضْتُ قَوْلِي عَلَى عَمَلِي إِلّا خَشِيتُ أنْ أكون مُكَذْبًا) يفت المُعجّمة» 
أي : يكذّبئي مَنْ رأى عملي مخالفًا لقوليء وإِنَّما قال ذلك لأنّه كان يَعَظْء وفي روايةٍ للأربعة: 
«مكذّب» بكسر الذَّالء وهي رواية الأكثر كما قاله الحافظ ابن حجر؛ ومعناه: أنه مع وعظه 
للئّاس لم يبلغ غاية العمل» وقد ذم الله تعالى مَنْ أمر بالمعروف ونهى عن المُنكر وقصّر في 
العمل» فقال: «ِكَْرمَقَمَا عِندَ آنه أن تَفُولُوأمَا لا تَقْمَُوت 4 [الصف: ]. وقال البيضاويٌ في آية 
« أتَأممُونٌ/ آلَاسَيِأليرٌ) [البقرة: 4]: إِنّها ناعيةً؟*» على من يَعِظ غيرّه ولا يَعْظَ نفسَه سوء صنيعه 


00 في هامش (ج): حَبط العم من بَابٍ تب حبُوطا فَسَدَ وَهدَوَه وَحَبَط يَحْبظ مِنْ بَابٍ َرَب لع «مصباح". 

02( في هامش (ج): قوله: لأن مراد المؤلف إلى آخره» جواب عن لا يُقال إلى آخره. 

() في هامش (ج): مفهومه أن ما لم يخلص فيه لا ثواب له وهو ظاهر إن كان عدم الإخلاص للرياء؛ أما إن كان 
لحظّ دنيوي كالتجارة ففيه خلاف تقدم بالهامش في الباب قبله. 

(5) في هامش (ج): (قوله: «وهي مقدّرة) غير ظاهر؛ إذ الخوف يتعدّى بنفسه كما يتعدّى بغيره» فلا حاجة مع 
الاستغناء عنه). وبنحوه في هامش (ل). 

)2 في هامش (ج): أصل النعي رفع الصوت بذكر الموت؛ ونعى عليه هفواته: شهره بها. وقوله: نفسه بالرفع تأكيد 
للضمير المستتر؛ و(سوء صنيعه) مفعول (ناعية) و(خبث) معطوف عليه. 


للعلامة القسطلاني 455 كاب الإيمَان 


وخُبْتَ نفسهء وأنَّ فعلّه فعلُ الجاهل بالشَّرع» أو الأحمق الخالي عن العقلء فإِنَّ الجامع 
بيدهطاذا تابى ضع اشكيمعه9 يوالم ادنيهنا ةيحت الواعظ على رتركية(الكفس» والإقبال غليها 
بالتّكميل» لِيقومٌ فيقيمٌ غيره*"2» لا منع الفاسق من الوعظ. فإِنَّ الإخلال بأحد الأمرين المأمور 
بهما لا يوجب الإخلال بالآخر. انتهى. 

وهذا التّعليق المذكور وصله المصئّف في «تاريخه) عن أبي نعيم. وأحمدٌ ابن حنبل في 
«الرّهد؛ عن ابن مهدي كلاهما عن سفيانٌ القُوري» عن أبي حيّان اليم : عن إبراهيم المذكور. 

(وَقَالَ ابْنُ آبِي مُلَيْكَة) بضمٌ الميم؛ عبد الله -بفتح العين- ابن عُبيد الله - بضمٌّها- القرشيئٌ 
لتم المكيئٌ الأحول المؤدّن القاضي لابن الزُبيرء المُتوق سنة سَبْعَ عطّْرةً ومئةٍ: (أَذْرَكْتُ 
َلَائِينَ مِنْ أَضْحَاب النَِّيَ) وفي نسخة: (رسول الله) (ماشي) أجلّهم عائشة؛ وأختها أسماء©», 
وأمُ منلمة» وَالعبالة الأريعة1» وعقبة بن الحارثء والمِسْوَرٌ بن عَخْرّمَة (كُلْهُمْ يَكَافَ) آي: 
يخشى (التّمَاقَ) في الأعمال (عَلَى نَفْسِهِ) لأنّه قد يعرض للمؤمن في عمله ما يشوبه مما يخالف 
الإخلاصء ولا يلزم من خوفهم ذلك وقوعه منهم, وإِنّما ذلك على سبيل المُّبالعَة منهم في 
الورع والئّقوى» رضي الله عا بهم» أو قالوا ذلك لكون أعمارهم طالت حنَّى رأَوا مِنَ التّغيير 
مالم يعهدوه مع عجزهم عن إنكاره» فخافوا أن يكونوا داهنوا' بالسّكوت (مَا مِنْهُمْ أَحَدٌ يَقُولُ: 


)١(‏ في هامش (ج): أي: الشر والعقل. 

(؟) في هامش (ج): أي: عن الفعل القبيح. والشكيمة: الطبيعة والأنفة. يُّقال: شديد الشكيمة؛ أي: النفس لا ينقاد» 
وأصلها الحَديدَةٌ في قَم الفَرَسِ. 

(*) قوله: «غيره»» زيادة من البيضاوي لصحة السياق. 

(5) في هامش (ج): أسماء: بفتح الهمزة والمد؛ منهم من يجعلها فعلاء» والهمزة فيها أصلء ومنهم من يجعلها بدلاً 
من واوء وأصلها عندهم وسماء ومنهم من يجعل همزتها قطعًا زائدة» ويجعلها جمع اسم سميت به المرأة» 
ويقوي هذا الوجه قولهم في تصغيرها: سمية؛ ولو كانت ال همزة فيها أصلاً لم تحذف. انتهى. وني «الترتيب» إن 
كان اسم امرأة لم ينصرف وذلك واضح. وإن كان اسم رجل فقال المبرد: لا يصرف عند أكثر النحويين أسماء 
ابن خارجة؛ لأن (أسماء) قد اختص به النساء حتى كأن لم يكن جمعًا قط. والأجود فيه الصرف وإن لم ترده 
إلى حالته التي كان فيها جمعًا للاسم. 

(0) في هامش (ج): ابن عمر وابن عمرو وابن عباس وابن الزبير كما في اتقريب» النووي وغيره. 


(5) في هامش (ج): المداهنة: المُسَالمَة وَالمُصَالحَة والتفاق. 


سل 


كتّبُ الإيمان 6 إرركتاد الكتاري 


إِنَّهُ عَلَّى إِيمَانٍ جِبْريل وَمِيكَائِيلَ) بِإضِلةإئ)؛ أي: لا يجزم أحدٌ منهم بعدم عروض ما يخالف 
الإخلاصء كما يجزم بذلك في إيمان جبريل وميكائيل؛ لأنّهما معصومان لا يطرأ عليهما 
ما يطرأ على غيرهما من البشر(»» وقد روى معنى هذا الأثر الطّلبرانئٌ في «الأوسطا مرفوعا من 
حديث عائشة بإسنادٍ ضعيفيء وفي هذا الأثر إشارةً إلى أنَّهم كانوا يقولون بزيادة الإيمان 
ونقصانه (وَيُذْكَرُ) بضمٌ أوّله وفتح ثالثه (عَنِ الحَسَن) البصري بك مما وصله جعفر الفريابيئ”» 
في «كتاب صفة المنافق» له من طرق: (مَا حََاقَهُ) أي: التّفاق» وفي نسخةٍ: «عن الحسن أنَّه قال: 
ما خافه» وفي رواية: (وما خافه» (إِلَا مُؤْمِنَ» وَلَا أَمِنَهُ) بفتح الهمزة وكسر الميم (إِلَّا مُنَافقٌ) جعل 
التَوويُ الصَمِيرَ في «خافه» و«أمنه) لله تعالى» وتبعه جماعة على ذلك؛ لكنّ سياق الحسن 
البصريٌ المرويّ عند القَريابِي حيث قال: حدّثها قعيبة: حدّثنا جعفر بن سليمان عن المعلّى بن 
ثيادة معت اللشبيق يحلفت يق عدا المسسد يالل الي لا إله زلا هوة ماعفي شويع فط ول 
بقي إِلَّا وهو من النفاق مُسْفِقٌ» ولا مضى منافقٌ قط ولا بقي إِلّا وهو من التّفاق آمنء وهو عند 
أحمد بلفظ : والله ما مضى مؤمنٌ ولا بقي إِلّا وهو يخاف التّفاق» ولا أمنه إِلّا منافق. يُعيّن0؟» إرادة 
المؤلف الأوّل0©: وأتى ب«يُذكر» الدالة على التمريض مع صِحَّة هذا الأثر؛ لأنَّ عادته الإتيان 
كحورذلك فييا تعض دهن البكرن أو بسوقة بالمحي و لا ان حورتب 

ثم عطف المؤلّف على خوف المؤمن قوله: (وَمَا يُحْذّرُ) بضم أوله وفتح ثالثه المعجم مع 
التتفيك, وقال النتافظ ابه حير نديد اي :أوباباما يسدر وين الإضدار غلى الكقَائْل 
وَالِعِضْيَانِ مِنْ غَيْر تَوْبَةِ) وفي رواية أبوي ذر والوقت: «(على التّفاق» بدل «التّقاتل»» والأولى 
هى المناسبة لحديث الباب؛ حيث قال فيه -كما سيأتي إن شاء الله تعالى- : «وقتاله كفرٌا [ح:48] 


(1) في هامش (ج): قضية التعليل بالعصمة أن ذلك جاء في بقية الملائكة وكذا في الأنبياء» وفرض ذلك في أمنهم من 
عروض النفاق قد يفهم منه أنهم يأمنون من عروض غيره بالأولى» وفي ذلك بحث طويل ذكره ابن حجر في 
«الزواجر' و «الفتاوى). 

(؟) في هامش (ج): الفريابي» بكسر الفاء» منسوب إلى فرياب» بلد معروف. 

(*) في(ب) و(س): «وما». 

(4) في هامش (ج): خبر قوله: سياق. 

(5) في هامش (ل): وهو رجوع الصَّمير للتفاق. 


للعلانة القسَطلانٍ 33 كاب الإيمَان 


اسه الود ودر بن عساكر» ومعنى الثانية -كما في «الفتح)- صحيحٌ وإن لم 
تشبت به الرواية. انتهى. ٠‏ نعم؟؛ ثبت ثبتت به الرواية عن أبي ذرٌ ونسخة السَّمَيْسَاطيٌ!"» كما رقم له 
بفرع «اليونينيّة») كما ترى». و«ما» طوف وهات تيرتوالكر موقيل :مما لافاز اعتزاضل بو 
المعطوف والمعطوف عليه وفصل بها بينهما لتعلقها بالأولى فقط. وأما الحديثان الآتيان 
-إن شاء الله تعالى- فالأوّل منهما للثّانية» والغاني للأولى» فهو لف ونشرٌ غير مرثَّبِ» ومراد 
المؤلفف الردُ على :الامرجنة أرمًا؛ بحيث قالواه لاتعرامن التعاصي مع حطيؤل الإيمان» ومفهوم 
الآية التي ذكرها المؤلف يرد عليهم؛ حيث قال: (لِقَوْلِ الله تَعَالَى) ولأبي ذر: (بَرْمنَ» بدل 
قوله: «تعالى»). وف رواية الأصيلئ: «لقوله بَرٌصلَ»: (وَلَمَ يِصِرُواَعلْمَاقَمَلُوا4) ولم يقيموا على 
ذنوبهم غير مستغفرين؛ لقوله ملاشعيثم فيما رواه التّرمذيٌ/ من حديث أبي بكر الصَّدَّيق غ2 
«ما أصرً م مَنِ استغفرٌء وإن عاد في اليوم سبعين مرَّةً) («وَهُم يَحَلمُورت 4 [آلعمران: 175]) حالٌ من 
«يصِروا» أي : ولم يُصِرُوا على قبيح فعلهم عالمين به» وروى أحمد من حديث ابن عمر 
مرفوعًا: «ويلٌ للمُصِرّين الذين يُصِرُونَ على ما فعلوا وهم يعلمون» أي: يعلمون أنَّ مَنْ تَابَ 
تَاب الله عليه» ثم لا يستغفرون. قاله مجاهدٌ وغيره. 


7 - حَدثنا محمد بن دعر ل دكا ييه 0 : سَأَلْتُ أَبَا وَائِلٍ ء 


عَنِ المُرْجِنَةٍ 


قَقَالَ: حَدَّتَنى عَبْدٌ الله : أنَّ النَبتَ مؤاشييدم قَالَ: «سِبَابُ | لمُسْلِم ُسوق وَقِتَالهُ كُفرًا. 

وبالكقك] الشّابق, ]ال المصنفة. قال (حذقنا محون ب عَرْعَرَ عَرَة) بالعيتبة كرو الداءيقة 
المُهمّلات»ء غير منصرف للعلميّة والتأنيث» ابن الراذو1؟» »بكس الشوكدة والكلي أو يفعطيهمًا 
وبسكون الثُونء البصريٌ» المُتوفى سنة ثلاث عشْرةً ومئتين (قَالَ: حَدَّنَنَا شُعْبَةُ) بن الحجّاجٍ 
(عَنْ زُبَيْدِ) بضمٌ الزّاي وفتح المُوحّدة وسكون المُثنّاة التّحتيّة آخرُه دالٌ مُهملَةٌ» ابن الحارث 


(1) في هامش (ج): تقدم أنه بضم السين المهملة وفتح الميم وسكون المثناة التحتية وفتح السين المهملة الثانية 
وبعد الألف طاء مهملة» نسبة إلى سميساط من بلاد الشام؛ تسب إليها أَبُو القَايِم عَلِيَ بن مُحَمَّد بن يحيى 
السميساطي. قَالَ السمعاني ا «لباب)». 

(9) في هامش (ج): قوله: بالعينين أي: المفتوحتين كما في !المصابيح». 

إفية في هامش (ج): سَئِف برد كفرِنْدٍ: عليه أثَرْقَدِيمْ: أو الِرِندُ» وتفْتَحُ راؤهُ: الفرئُ. وعَرْعَرَة بن ارده وهاشِمُ 
ابن البرِئْدِ: محدّئان. «قاموس» 


ماضن 


كتاب الإيمّان 51 »4 إرقَاد التَاري 


ابن عبد الكريم الياميع7© -بالمُثئة النّحتيّة وميم خفيفةٍ مكسورة- الكوفي» المُتوق سنة اثنتين 
وغشيق. ومع لإقَالَ: سَألْتٌأبا:ؤائل) بالهمن 5 الألفك40 اشقيق بن سلمة الأشد .سد 
خزيمة» الكوفيَ التّابعيَ» المُتوقُ سنة تسع وتسعين أو سنة اثنتين وثمانين (عَن) المقالة 
المنسوبة للطّائفة (المُرْجِئَةِ)!؟» بضمٌ 3-5 وكسن الجيم كم دجلة 4 انسنبة الوح الإوجاء قا 
التّأخير ؛ لأنّهم أخَّروا الأعمال عن الإيمان حيث زعموا أنَّ مرتكب الكبيرة غير فاسقي» هل هم 
مصيبون فيها أو مخطئون؟ (فَقَاَ) أبو وائل في جوابه لرُبَيْدِ: (حَدَّمَبِي) بالإفراد (عَبْدُ الله) بن 
مسعودٍ 48 (أنَّ) أي: بأنَّ (النّىَ بز اشيرضم 05 يباتع اكش التكو _الشهلة وتشفيف 
المُوكدة» مصدرٌ ماق للمقخولء اي: شت( (الُشلم) والتكلّم فيعزْضه بماايعئبه ويؤلمه 
(فُسُوقَ) أي: فجورٌ وخروجٌ عن الحقٌّء ويُحتمل أن يكون على بابه من «المُفاعَلّة؟ أي: 
تشاتمهما فسوقٌ (وَفِتَالَه) أي: مقاتلته (كُفْرٌ) أي : فكيف يُحكم بتصويب قولهم: إِنَّ مرتكبّ 
الكبيرة غيرٌ فاست » مع حكم النبيَ لاشيم على من سبٍّ المسلم بالفسق» ومن قاتله بالكفر؟ 
وقد عُلِمَ بهذا خطؤهمء ومُطابقة جواب أبي وائلٍ لسؤال رُبَيْدٍِ عنهم؛ وليس المُرَاد بالكفر هنا 
حقيقته التي هي : الخروج عن الملّة» وإنّما أطلق عليه الكفر مُبالَعَةَ في التحذيرء معتمدًا على 
ما تقرّر من القواعد على عدم كفره بمثل ذلكء أو أطلقه عليه لشبهه به؛ لأنَّ قتال المسلم من 
شآن الكائرء أو القداده الكفر +اللمرعاء وهوع الكس» إلأثه يقعاله لفر شونا له عليهزمن عل 
الإعانة والنُصرة وكف الأذى. 


)١(‏ في هامش (ج): اليامي: نسبة إلى يام بطن من همدان. الب)2. 

(9) في هامش (ج): قوله: بالهمز بعد الألف هكذا قيده الكرماني وهو الصواب» وأما من قيده بالياء المثناة من 
تحت فهو محمول على الخط دون اللفظ ؛ فإن أهل اللغة ذكروه في مادة قال مهموز العين فاعرفه. 

(9) في هامش (ج): قوله: «الأَسَدي) بفتحتين كما في «التبصير»؛ وأما «الأشدي» بسكن المطم» نحية إل الازه 
بإبدال الزاي سيئًا فجماعة آخرون. 

(4) في هامش (ج): أرجأ الأمر: أخره؛ وترك الهمز لغة؛ ومنه المرجئة» فإذا لم تهمز فرجل مرجيء بالتشديدء وإذا 
همزت» فرجل مرجىع؛ كمرجع لا:مرج؛ .كمعطء بووهم الجؤهري» وهم المرجنة يالهمز» والمرجية بالياء 
مخففة لا مشددة؛ ووهم الجوهري. «قاموس". 

)2 في هامش (ج): في ١المصابيح»:‏ السباب: بكسر السين مصدرٌ سَبَّ؛ أي: شتمٌ» وفسره الراغب بالشتم الوجيع. 
انتهى. والذي في "المصباح»: سَيّهُ سَّاء وَسَابَهُ مُسَابَة وَسِبَابًا. 


للعلاهة القسطلاني 208 كتّبُ الإيمَان 

وفي هذا الحديث: تعظيمُ حٌّ المسلم. والحكم على من سبّه بالفسق. ورجاله كلهم أثمّة 
أَجِلّاء. ما بين بصريٌ وواسطيئٌ وكوف مع التّحديث إفرادًا وجمعًاء والعنعنة» وأخرجه أيضًا في 
«الأدب» اح:17::4» ومسلمٌ في «الإيمان». والتّرمذيٌ وقال: حسنٌ صحيحٌ ؛ والنّسائيٌ ف 


«المُحارَيَة). 


24 يدث قَعَيِيَة بن سَعِيو حَدَّننا | إِسْمَاعِيلٌ بْنُ جَعْمَرهِ عَنْ حُمَئْدِ عَنْ أَنَسِ قَالَ : أَخْبَرَنِي 
عُبَادَةُ بْنُ الصَّامِتٍ: أن رَسُولَ الله بؤاشيردم خَرَجَ يُخْبِرُ بِلَيْلَةِ القَدرِء فَتَلَاحَى رَجْلّانِ مِنَ المُسْلِمِينَ 
َقَالَ: «إنِي حَرَجْتُ لأَخْرَكمْ بَِبْلةٍ القَذرِ وَإِنّهُ لاحى فُلَانْ وَفْلَان فَرفِمَتْ وَعَسَى أَنْ يَكُونَ خَيرَا 


لَكُمُ» التَمِسُوهَاني السَبْع» وَالمٌسْع » وَالخَمْس). 


ويه قال: (اشيدقا ةن ا السَّابِقَ» وفي رواية الأصيليٌ بإسقاط : «ابن سعيدٍ» وفي 


رواية أبي الوقت: «هو ابن سعيدٍ» قال: (حَدَّتَنَا إِسْمَاعِيلُ بْنُ جَعْفْرِ) الأنصاريُ المدنئ (عَنْ 
حُمَيْدِ) بضمٌ الحاء» ابن أبي حُْمَيْدٍ تِيْر؛؛ بكسر المُثِنّاة الفوقيّة وسكون المُثْنّاة التّحتيّة آخره 
]قي الشهي 8 الحزافرة البيزي» الشت و فى إستة رغلا ارين ومقة (22 أنَسِ) َكاذ 
الأصيليئ”»: «ابن مالك» وني رؤاية الأصمليٌ وابن عساكر: «حدَّثنا أنسش» ولأبوي دَرٌ والوقت: 
«(حدّثني» بالإفراد(؛» (أنسٌ» وبذلك يحصل الأمن من تدليس حُمَيْدٍ (قَالَ: أ خْبَرَنِي) بالإفراد 
(عْبَادَةٌ بْنّ الصَّامِتِ) أن يسول الل مؤاطيام حَرّجَ) من الحجرة (يُخْبِرُ) ايقنا نزاو جاه 
در لان الخبر بعد الخروج على حد «تَدْحْلُوُمَا حَدِيِينَ 4[ [الزمر: 75] أي: مقدّرين الخلود 
(بليْلَِ القَذْر) أي: بتعيينها (فَتَلَاحَى) بفتح الحاء المهملة؛ يِنَ التَّلاحِي؛ بكسرهاء أي: تنازع 


)١(‏ في هامش (ج): المّيرٌُ بالكسر: النّيهُ والحاجزٌ بِينَ الحائِطَيْنِ. وحْمَيِدُ بن تير الطُويلٌ: محدّتُ. «قاموس 

0( مجح بن لاسي وا ا لم30 
فليراجع. وفي «المعربات» للجواليقي: التير كلمة فارسية» إن أريد بها الجذع الذي يوضع في وسط البيت 
ويلقى عليه أطراف الخشب فاسمه بالعربية الجائز» وإن أريد به الجوزة التي تُدلك حتى تملاس وينقد بها 
فاسمها بالعربية المختم. 

(؟) في(م): «وللأصيليً». 

(4) قوله: «ولأبوي ذَرٌ والوقت: حدّثني بالإفراد» جاء في (م) بعد قوله: «أخبرنا قتيبة»» ولعلَ المثبت هو 


الصّواب. 


لضن 


حاث الإيمَان #4319 إرشاد التَاري 


(رَجُلَانِ مِنَ المُسْلِمِينَ) وهما -فيما قاله ابن دحية --: عبد الله بن أبي حَذْردِ؛ بمُهِمَلَةٍ مفتوحةٍ 
وذالين مُهسَلعين :أ ولاهماساكنة وبيعيحاراء) وكعث مالك كاناله علىاعبد اللهِدنْنْ نطليه» 
نتنازعاء وارتفع صوتهما في المسجد (فَقَالَ) بؤاشييدم: (إنْي خْرَجْتُ لأَخْيرَكُمْ) بنصب الوَاء 
ب «أَنْ) المُقدّرة بعد لام الكُعليل» :و9 الضميزة مفعول (أخبر) الأوّل» وقوله: (بِلَيْلَةٍ القَذْرِ) سد 
مسد الكّاني والَّالتْء أي: أخبركم بأنَّ ليلة القدر هي ليله كذا (وَإِنَّهُ تلاحى فُلَانْ وَفُلَانُ) ابن 
أبِي00 خدؤه وكعتية/ بن ,مالك في,المسجد وشهر رمضان اللّذين هما مْجلّان7) للذّكز لاللّغو؛ 
مع استلزام ذلك لرفع الصّوت بحضرة الوّسول بَِضِرةكَم المنهيّ عنه (قَرْفِحَتْ) أي : رُفِعَ بيائها 
أو علمها من قلبي؛ بمعنى: نسيتهاء ويدلٌ له حديث أبي سعيدٍ المرويٌ في (مسلم»: «فجاء 
رجلان يحتقان -بتشديد القاف» أي: يدّعي 1 منهما أَنَّه 56 معهما المتظاة كثيياة 
(وَعَْسَى أَنْ يَكُونَ) رَفْعُّها (خَيْرَا لَكُمْ) لتزيدوا في الاجتهاد في طلبهاء فتكون زيادةً في ثوابكم» 
ولو كانت مُعيّنَةَ لاقتتصرتم عليها فَقَنَ عملكم. وشَذَّ قوم فقالوا برفعها وهو غلط كما بِيّنه 
قوله: (التَمِسُوهًَا) أي: اطلبوها؛ إذ لو كان المُرَّاد رفع وجودها لم يأمرهم بالتماسهاء وفي 
رواية أبي ذرٌ والأصيلئ: «فالتمسوها» (في) ليلة (السّبْع) -بالمُوحّدة- والعشرين من رمضان 
المذكور (وَالتَّسْع) والعشرين منه (وَالخَمْسٍِ) والعشرين منه» كما استّفيد التّقدير من رواياتِ 
عت راو الراوقه لحن الكتعادي لاه ع اضتع بالق رديت دزة .فلك( عق أبن 
بطلب ما رُفِعَ علمه؟ أجيب: بأنَّ العْرَادَ طلبُ التَّعبّد في مظائّهاء وربّما يقع العمل مُضَافً© 
لهاء لا أنّه أمر بطلب العلم بعينه. 

وفي الحديث: ذم الجلاحَاة والخصومة» وأنهما سبب: العقربة :للعامة يذنت .الخاصّة 
والحتُ على طلب ليلة القدر» ورواثُ ما بين بَلخِيْ وبَصرِيٌ ومدنيئ» ورواية صحابيع عن 
صحابئ » والتّحديث والإخبار والعنعنة» وأخرجه أيضا في «الصّوم) اح :02] وفي «الأدب» 
[ح:1044]» وكذا النّسائيُ. 


)١(‏ «أبي»: سقط من (م). 
(») في هامش (ج): من تغليب ظرف المكان على ظرف الزمان. 
20 في (م): «مصادقا». 


للعلامة القشطلان 2 كاب الإيمان 


0 اباي هال ترم لبر اشن الإيقاوة والإالارة والإناو؛ جم الشاقة. 
وَبِيَانِ النَّبِيَ سؤاش يلم لَهُ م جَ قَالٌَ: : ١جَاءَ‏ جبريل لل يُعَلَمْكُمْ دِيِتَكُما فَجَعَلَ فَجَمَلَ ذَّلِكَ كُلَّهُ دِينَاء وَمَا بَيّنَ 


رهم 2 


اتن الذي لود بد الس من الإمان. وقوه على : ( ومن ين حر لاتكوك قل نبل يذه 4 


هذا (بابٌ) بغير تنوين؛ لإضافته إلى قوله*": (سُوَالٍ جبْريل النَّبِيَ مؤاشيم عَن الإِيمَانِء 
00 وَالِحْسَانِ) بإضافة 0 ا من إضافة المص صدر 0 0 
ا م ل يم -بالجة - عطفًا على سؤال 
جبريل (النِّيَ بؤاشية/ لَهُ) أكثر المسؤول عنه لأنّه لم يبيّن وقت الساعة؛ إذ حكم مُعظَم الشَّيءٍ 
حكمٌ كلّهء أو أنَّ قوله عن السّاعة: «لا يعلمها إِلَّاالله» بان له (ثُمَّ قَالَ) ماشم. وعطف 
الجملة الفعليّة على الاسميّة:" لأنَّ الأسلوب يتغيّر بتغيّر المقصود؛ لأنَّ مقصوده من الكلام 
الأوَلِ: التّرجمة ومن الثّاني: كيفيّة الاستدلالء فلِتغايرهما تَغَايَرَ الأسلوبان (جَاء جِبْرِيلٌ زب 
يعَلّمْكُمْ دِيتَكُمْ» فَجَعَلَ) بؤاش يت (ذَلِكَ كُلَهُ دِينًا) يدخل فيه اعتقاد وجود السّاعة: وعدم العلم 
بوقتها لغير الله تعالى لأنّهما من الدّين (وَمَا بَيّنَ الت بؤاشييدم لِوَفْدٍ عَبْدٍ القَيْس مِنّ الإِيمَانِ) 
أي: مع ما بيّن للوفد أنَّ الإيمان هو الإسلام؛ حيث فسّره في قصّتهم بما فسّر به الإسلام (وَقَوْلِه 
0 وفي رواية أبي ذَرِّ: (وقول الله تعالى» وفي رواية الأصيليع: ابمَرْصلَ): (١ا‏ ومن يبجع عير 
لْإسَلوِدٍ ديمًا فلن يبل مِنّْهُ 4 [آل عمران: 80]) أي : ومع ما دلّت عليه هذه الآية أنَّ الإسلام هو الدَّين؛ 
إذ لو كان غيرة لم يُقَيّلء فاقتضى ذلك أنَّ الإيمانٌ والإسلامم شيءٌ واحدٌّء ويؤيّده ما نقل أبو 
عوانة في (صحيحه» عن المزنيّ من7؟ الجزم بأنّهما عبارة عن معتّى واحدء وأنَّه سمع ذلك من 
الشاقتة »سياف العاف ذلك إن كنا الله تفال فريبا: 


4 قوله: «بغير تنوين؛ لإضافته إلى قوله» سقط من (م). 

(؟) «السّاعة»: سقط من (م). 

إفرة في هامش (ج): قوله: على الاسمية؛ يعني على قوله: سؤال جبريل؛ ولا يخفى أنه مصدر فهو في حكم المفرد 
وبهذا قال شيخ الإسلام زكريا: عطف الجملة الفعلية على الاسم. انتهى. ففيه عطف جملة فعلية على مفرد 
مشبه للفعل. وهو شائع كما في الملاحق وغيرها. 

(4؛) «من» سقط من (م). 


كاب الإيان 9 »4 راد السََاري 


- حَدَّنَنَا مُسَدَّدُ قَالَ: حَدَّتَنا ِسْمَاعِيلْ بْنُ إبْرَاهِيمَ أَخْبَرَنَا أَبُو حَيَّانَ النَيِمِىْء عَنْ أبي زُرْعَةَ 
عَنْ أَبِي هُرَيْرَةَ قَالَ: كَانَ النِّيْ مؤاشيام بَارِرًا يَْمّا لِلنّاسِء فَأَنَاهُ رَجُلٌّ فَقَالَ: مَا الإِيمَان؟ قَالَ: 
«الإِيمَانُ أَنْ تَؤْمِنَّ َّ ياللو بالايعيه وَيلقائ. 000 وَنُؤِنَ بالتعث)» قَالَ: مَا 0 قَالَ: 


2 ماج 


«الإِسْلَامُ أَنْ تَعْبدَ الله وَلَا دَْر 


مَا الإِحْسَانْ ؟ قَالَ : «أَنْ تَعْثْدَ 

١مَا‏ المَسْؤُولٌ ار أَشْرَاطهًا 5 وَلَدَتِ الم رَبّهَاء وَإِذَا تَطَاوَلَ رعَا 

البْهُمْ ف البُنْيَانِءِ في خَمْسِ لا يَعْلَمْهُنَ إِلّا الله». مج ثم نلا النَّبِْ مزاشميام : 0 
الأب 5 3 هَ أَذبَرَ قَقَالَ: «رُدُوةُ0 قَلَمْ يَرَوَا سَيَْاء فَقَالَ: «هَذًَا جِبْريلٌ جَاءَ يُعَلَّم النّاسَ دِينَهُمْ) قَالَ 
عَبْدِ الله: جَعَلَ ذَلِكَ كُلّهُ مِنَ الإِيمَانٍ. 


وبالسّند إلى المؤلّف قال: (حَدَّتَنَا مُسَدَةٌ) هو ابن مسرهدٍ (قَالَ: حَدَّكَنَا إسْمَاعِيلٌ بن 
إْرَاهِيم) بن سهمء وأمه عُلَيّة؛ بضمٌ العين المُهِمَلّة وفتح اللّام وتشديد المُثْنّاة التّحتيّة» قال: 
حبرا أَبُو حيّانَ) - بفمح الحاء المُهمَلّة وتشديد المُنّاة الّحتيّة - يحيى بن سعيد بن حيّانة" 
(التَيِمِيْ) نسبةً إلى تيم الرّباب” الكوف (عَنْ أي زُرْعَةَ) هرم(" بن عمرو بن جرير البجليٌ 
(عَنْ أبي هُرَيْرَةَ) ‏ أنّهِ (قَالَ: كَانَ النّبِْ) وفي روايةٍ: «رسول الله» (ماشيدم بَارِرَا) أي: ظاهرًا 
(يَوْمًا لِلئّاسِ) غير محتتجب عنهمء و«يومًا؛ تُصِبَ على الطّرفيّة (فَأَنَاهُ كه أي: مَلّفْ في 
0 رجل» وهي9©) وؤاية الأريجة0)) وفي رواية في أصل متن فرع «اليونينيّة») نينيّة) كهي0): 
«جبريل» (فَقَالَ) بعد أن 5 يامحمّد» كما في (مسلماء وتنا ناذاة وامتقه كما ونادية 
الكمر لطن وله اد لذ له دالد المعل0: رك الإِيمَانُ ؟) أ ما مُتَعلّقَائُه ؟ (قَالَ) 


الب 


اشعيدم: (الإِيمَان أنْ تّؤْمِنَ بالله) أي: تصدّق بوجوده» وبصفاته الواجبة له تعالى» وقد وقع 
029 فلس لابجياة) »وهو تضحيف: 

(؟) في هامش (ج): بكسر الراء. 

قرف في هامش (ج): هرم بفتح الهاء وكسر الراء. 

(4:) في(ب)و(س): («وهوا. 

)0( في هامش (ج): أبو ذر والأصيلي وابن عساكر وأبو الوقت. 

(7) في هامش (ل): يعني أنَّه ليس بالهامش 

() في هامش (ل): قوله: «دالَّة المعلّم) أي: جُرأتَهُ. 


للقلامة القسطلاني 05 كاب الإيمان 


السّؤال ب«ما» ولا يُسأل بها إِلّا عن الماهيّة. لكنّ الظّاهر أنَّهِ بسكم علم أنَّه سأله/ عن 
متعلّقات الإيمان لاعن حقيقته: وإِلّا فكان الجواب: الإيمانٌ:.التّصديقٌ» وإنَّما فسّر الإيمان 
بذلك؛ لأنَّ المُرَاد من: المخدؤد الإيمان التَّرَعِيئٌْء ومن الحدٌّ اللُغوئٌ».حتّى لا يلزم تفسير 
الشَّيء بنفسه(©» وحَمَلَهُ الأبرع9» على الحقيقة» معلّلًا بأنَّ الشؤال باماة بحسب الخصوصية 
إنّما يكون عن الحقيقة لاعن الحكم»؛ وعلى هذا فقوله: أن تؤمن...) إلى آخره؛ من حيث إنه 
جواب:الشؤالة المذكور تمي أن يكؤن حدًا؛ لأنالمتؤل في جوابه إثّما هق التحدٌ» فإن قلت :لو 
كان حدًا لم يَقَلْ جبريل 2 في جوابه: (صدقتٌ»: كما في «مسلم» لأنَّ الحدّ لا يقبل المّصديق» 
أمولكه يكيرنا قب ]برقم لانو تسن اط ور تمكو الماش فيو فلل للدي 
كما ذكرت» وإن قُصِدَّ به أنّه الذّات المحكوم عليها بالحيوانيّة والتّاطقيّة فهو دعوى وخبرة» 
فيقبل التّصديق» فلعلَ جبريل بَِسرةئَمْ راعى هذا المعنى؛ فلذلك قال: (صدقتّ». أو يكون 
قوله: ومكل دوع فيه لناب وال سبل التسليه» ولا يقبل المنع أن المنع طلب الدّليل» 
والكليل ازقنا رنعريكه لعي بو لحل سبي لا عر ةبده اله ]نونغي الل بالأترو راعذ لفظ 
«الإيمان» للاعتناء بشأنه وتفخيمًا لأمره (وَمَلَائِكَتِهِ) جمع مَلَْكِء وأصله0: مَلَك ١مَفْعَنٌ)‏ مِنّ: 
الألوكة؛ بمعنى: الدّسالة» زِيدّت فيه «الثّاء) لتأكيد معنى الجمع» أو لتأنيث الجمع؛ وهم 


)١(‏ في هامش (ج): قال اليمني في «شرح الجامع»: الحد مع المحدود نحو الإنسان: الحيوانَ الناطق في معنى 
التفسير له وكأنه قيل: الإنسان؛ أي الحيوان الناطق؛ فليس من قبيل المركب العام فيعرضه الإعراب وإن كان 
على صورته؛ لأن التحديد تصوير للمحدود فلا حكم فيه؛ ولهذا لا يطلق بالدليل؛ ولا يتوجه منعه؛ اللهم إلا 
أن يراد الحكم على المحدود بأن هذا حد له بمعنى أن هذا مفهومه لغة أو اصطلاحًا كما هو المراد في حدود 
الأمور الوضعية. 

(؟) في هامش (ج): قال السخاوي: مُحَمّد بن خلفة بكسر المعجمة أو فتحها ثم لام ساكنة» أبو عبد الله الوشتاني 
نسبة إلى وشتانة قبيلة الأبي بضم الهمزة نِسْبّة لأبة قَزيّة من تونسء التونسي المالكي مؤلف «إكمال إكمال 
المعلم في شرح مسلم»؛ مات فيما قيل سنة /17/ بتونس. 

إفرة في(س): اخيراء وهو تصحيف. 

(4) «قاله أبو عبد الله الأَبئُْ؟: سقط من (س). 

6 في هامش (ج): أي : الثاني ؛ وإلا فالأصل الحقيقي مألك. كما يُعلم من قوله: من الألوكة؛ ففيه قلب مكاني. 
وعلى هذا الأنسب أن يقول: مفعل بتقديم العين على الفاء» وهذا أحد أقوال ستة ذكرها الشهاب المعرب. 


١م‎ 


اث الإيمّان 569 4 [ويتاذ السَّاري 


أجسامٌ(" علويّةٌ نورانيّة"' مُشْكَلةٌ بما شاءت من الأشكال(. والإيمان بهم هو النّصديق 
بوجودهم, وأنّهم كما وصفهم الله تعالى: «عباد مُكرَمُوت »4 الأنبياء:27] أي: وأن تؤمن 
بملائكته () أن تؤمن (بلِقَائِهِ) أي: برؤيته تعالى في الآخرة» كما قال الخطّابِئئْ وتعقبه 
التّوويُ: بأنَّ أحدًا لا يقطع لنفسه بها؛ إذ هي مختصّةٌ بمن مات مؤمئاء والمرء لا يدري يم 
مَحْكَمْ لة؟ وأَّجِي؟ بأنَّ الْمرّاد آنه تحق في .تفن الأمزء أو العُواد الانعقالامن دار الدّديا(و) أن 
تؤمن (بِرٌسَُلِهِ) بَِاِضءتَم» وفي رواية غير الأصيلن : (ورسله» بإسقاط المُوحّدة» أي: التّصديق 
بأنّهم صادقون فيما أخبروا به عن الله تعالى» وتأخيرهم في الذُكر لتأخُّر إيجادهم لا لأفضليّة 
الملائكة» وفي هامش فرع «اليونينيّة» كهي زيادة: «وكتبه» للأصيليَ بإسقاط المُوحّدة, أي: 
تصدّق7؟ بأنّها كلام الله تعالى» وأنَّ ما اشتملت عليه حقّ () أن (تُوْمِنَ) أي: تصدّق (بِالبَعْثِ) 

من القبور وما بعده؛ كالصّراط والميزان» والجنّة والئّارء أو المُرَاد بعئة الأنبياء» وقد قِيل: إنَّ 
قوله : «وبلقائه» مكدّرة لأنّها داخلة في الإيمان بالبعث» وتغايث'ثة ا يليت 
نكن وزنما أعاة لاقؤته. لأتذ يجان انر د دوم سبق إيقان #البطر عرو الا نينا 
نوعانء ثم (قَالَ) أي: جبريل: يا رسول الله (مَا الإسْلامُ؟ قَالَ) ماش تيمم : (الإِسْلامُ أَنْ تَعْبُدَ تَعْبدٌ اللَه) 
أي : تطيعه مع خضوع وتذلّلٍء أو تنطق بالشّهادتين (وَلَا تُمْرِكَ يو) بالفتح» وفي نسخة كريمة: 
«(ولا تشركُ) بالضّة©: زاد الأصيلئٌ : (شيئًا» () أن (ثُقِيمٌَ) أي: تديمَ (الصَّلَاةً) المكتوبة؛ كما 
صرّح به في امسلم2770» أو تأتي بها على ما ينبغي؛ وهو وتاليه من عطف الخاصٌ على العامٌ”» 
(و) أن (تُوَدّيَ الرَّكَاةَ المَفْووضَةً) قيّد بها احترازًا من صدقة التَّطوّع؛ فإِنّها زكاةً لغويّةٌ» أو من 


)١(‏ في(ب) و(س): لأجسادا. 

نلق في هامش (ج): لا يتصفون بذكورة ولا بأنوثة. 

إفرة في هامش (ج): قوله: مشكلة بما شاءت؛ نقل السيوطي وابن حجر الهيتمي عن أبي يعلى أن لا طريق إلى ذلك 
في الملائكة وكذا الشياطين إلا بأن يعلمه الله تعالى قولاً أو فعلاً إذا أتى به؛ نقله من من صورة إلى صورة أخرى. 

(5) في(م): اتصديق). 

(0) في هامش (ج): والجملة حالية؛ أي: أن تعبد الله غير مُشرك به. وقوله: ١وفي‏ نسخة كريمة: ولا تشركُ؛ بالضَّمٌ. 
سقط من (م). 

)0 قوله: ١كما‏ صرّح به في مسلم»» سقط من (م). 

20 في هامش (ج): أي على الوجه الأول؛ لأنها من الطاعة. 


للعلاهة القطلاف 45 كناب الإيمان 


المُعجّلة» أو لأنَّ العرب كانت تدفع المال للسّخاء والجودء فنبّه بالفرض على رفض ما كانوا 
عليه» قال الرّركشيئٌ: والظّاهر أنّها للتأكيدة"» وفي رواية مسلم”»: «تقيم الصّلاة المكتوبة» 
وتؤتي الرّكاة المفروضة" (وَتَصُومَ رَمَضَانَ) ولم يذكر الحجّ؛ إِمّا ذهولًا أو نسيانًا من الرّاويء 
ويدل له جيه في رواية كمسر 0: اوتحجٌ البيت إن استطعتٌ إليه سبيلا»» وقِيلَ: لأنّه لم 
يكن فُرِضء ودُفِعَ بأنَّ في رواية ابن منده0؛» بسندٍ على شرط مسلم: أنَّ الّجل جاء في آخر عمره 
اشيم » ولم يذكر «الصّوم' في رواية عطاء الخراسانيئ؛ واقتصر في حديث أبي عامر على 
«الصّلاة والرّكاة», ولم يزد في حديث ابن عبّاسِ على «الشهادتين»» وزاد سليمان التّيمُ بعد 
ذكر الجميع : الحجّ والاعتمار» والاغتسال من الجنابة» وإتمام الوضوءء وقد وقع هنا التّفريق 
بين الإيمان ادم فجعل الإيمان عمل القلب. والإسلام عمل الجوارح» فالإيمان لغة: 
التّصديق مُطَلَقَاء وفي الّرع «التصديئ والتطلق امع »فاتحدهها ليل بإيجاقء :آنا التصديق 
لا ينجّي وحده من الثّارء وأمًا التُطق فهو وحده بَِاقَء فتفسيره في الحديث «الإيمان» 
بالكّصديق/ و«الإسلام» بالعمل إِنّما فسّر به إيمان القلب والإسلام في" الشّاهرء لا الإيمان 
الشَّرعيَ والإسلام الشَّرعيَ» والمؤلّف يرى أنَّهما والدّين عباراتٌ عن واحدٍ, والمتّضح أنَّ محل 
الخلاف إذا أُقْرِدَ لفظ أحدهماء فإنٍ اجتمعا تغايراء كما وقع هناء ثمَ (قَالَ) جبريل: يا رسول الله 
(مَا الإِحْسَانُ؟) مبعدأٌ وخبرٌ» و«ال» للعهدء أي: ما الإحسان المتكرّر في القرآن المترّب عليه 
النَّواب؟ (قَالَ) رسول الله باشعيسم مُحِيبًا له: الإحسان: (أَنْ تَعْبَ الله) أي: عبادبُك الله تعالى 
حال كونك فى.عبادتك له (كَأنَاكَ 5 َرَاهُ) أي: مثل حال كونك رائيًا له (قَإنْ لَمْ تَكُنْ تَرَاهُ) سبحانه 
وتعالى فاستمدّ على إحسان العبادة (فَإِنَّهُ) بَرْصٌِ (يَرَاكَ) دائماء والإحسان: الإخلاص. أو إجادة 
العمل» وهذا من جوامع كَلِمِهِ باد :تم ؛ إذ هو شاملٌ لمُقام المُشْاهَدّة ومقام المُراقَبَة» ويئّضح لك 


)١(‏ في هامش (ج): قال في "المصابيح»: لكنه لا يدفع سؤال الاختصاص. 

(9) في(م): المسلم». 

(؟) في هامش (ج): بفتح الكاف وسكون الهاء وفتح الميم وبالسين المهملة» ابن المنهال السدوسي. قال في 
«التقريب»: صدوق رمي بالقدر من التاسعة. 

(؛) في هامش (ج): منده: بفتح الميم والدال المهملة بينهما نون ساكنة آخره هاء ساكنة. «خلكان». 

(4) «في»: سقط من (م). 


ماخر 


كاب الإيان 4 إركاد التتاري 
ذلك بأن تعرف أنَّ للعبد في عبادته ثلاتٌ مقاماتٍ: 

الأوّل: أن يفعلها على الوجه الذي تسقط معه وظيفة التّكليفف؛ باستيفاء الشّرائط والأركان. 

الثّاني: أن يفعلها كذلك وقد استغرق في بحار المُكاسَّمَّة حنَّى كأنّه يرى الله تعالى» وهذا 
مقامه سناشم؛ كما قال: «وجْعِلَتْ فَرَّةٌ عينى في الصّلاة؛؛ لحصول الاستلذاذ بالطّاعة» 
والرّاحة بالعبادة» وانسداد مسالك الالتفات إلى الغير باستيلاء أنوار الكشف عليه ؛ وهو ثمرة 
امتلاء زوايا القلب من المحبوب.ء واشتغال السُّرٌ به؛ ونتيجته: نسيان الأحوال من المعلوه2"0. 
واضمحلال الرّسوم. 

الثَّالثْ: أن يفعلها وقد غلب عليه أنَّ الله تعالى يشاهده» وهذا هو مقام المُراقَبَة"». 

فقوله: «فإن لم تكن تراه» نزول عن مقام المُكاشسَّفَة إلى مقام المُراقَبَة» أي: إن لم تعبده 
وأنت مر أهل الرّؤية المعنويّة فاعيده وَأقت بحيث ِنَّه يراك وَكل من المقامات العّلاثة 
إعباة ادن الإشفاة النمع هروك رظل و سطع العيادة تنا هو لأورك لذن اللسصنات نالاشبري 00 
ووافقة الحؤاض ]ا وررحية رس كعريق وق تالكر الشوزك عورالا سالا تدس المجل او 
خط فى صكعه». والصّفة بعد الموصوف»:وبيان:الشرط معاخزّعن:المشراواظة قاله أب و عبد الله 
الأ ثح (قالَ) جبريل: يارسول النه2؟) (مع) تقوم (الكناعة © اللام للعهد. والمَرّاد: يوم 
القيامة (قَالَ: مَا) أي: ليس (المَسْؤُولُ) زاد في رواية أبي ذَرّ: «عنها» (بِأَعْلّمَ مِنَ السَّائِل) بزيادة 
«المُوحّدة» في «أعلم» لعاكيزةة قا التّفيء والمُرّاد نفئْ علم وقتها أن عِلِمَ مجيئها مقطوعٌ 
به فهو علمٌ مشةة كه رهد إن :أشطن بالتساوي في «العلب) إلا آن القواد النُساوي في العلم 
)١(‏ في(م): «العلوم». 
(*) في(ب) و(س): «بالآخرين». 
(:) «يارسولالله): سقط من (س). 
(05) في(س): «لتأكد). 
(5) في هامش (ج): قوله: وإن أشعر بالتساوي إلى آخره؛ هو صادق بحسب اللغة بكونه دونه أيضّاء ولكن 


الاستعمال في مثله مخصوص بأن المنفي عنه الحكم أقوى في ثبوت مدلوله لمن فضل عليه؛ فنحو: ليس في 
البلد أعلم من زيد معناه: زيد أعلم من في البلد؛ ولكن ليس هذا مراذًا هنا. 


لعلامة القنطلائٍ »4 كاب الإيمان 
بأنَّالله استأثر بعلم وقت مجيثها؛ لقوله بعد: #خمسٌ لا يعلمهنّ إلا الله وليس السّؤال عنها 
ليَعْلم الحاضرون كالأسئلة السّابقة» بل لينزجروا عن السُؤال عنهاء كما قال تعالى: #يَيّكَ 

لنَّاسُ ع نَِلسَاعَةٍ4 [الاحزاب: *1] فلمًا وقع الجواب بأنّه لا يعلمها إلا الله تعالى كفُواء وهذا السُؤال 
والجواب وقعا بين عيسى ابن مريم وجبريل يم كما في (نوادر الحميديً»» لكن كان عيسى هو 
السّائل» وجبريل هو المسؤول''ولفظه :احدَّثنا ملفيان» خدّثنا مالك بن مِغْوَّلٍ(2): عن إسماعيّل 
ابن رجاء؛ عن الشَّعبِيَ قال: سأل عيسى ابن مريم جبريلَ عن السّاعة قال: ما المسؤولٌ عنها 
بأعلمَ من السّائل (وَسَأَخْرُكَ عَنْ أَغْرَاطَِا) بفتح الهمزة» جمع شَرَطٍ بالتّحريك» أي: علاماتها 
السّابقة عليهاء أو مقدِّماتها لا المقارنة لها؛ وهي: (إِذَا وَلَدتٍِ الأَمَهُ) أي: وقت ولادة الأمة9) 
(رَبَّهَا) أي: مالكها وسيّدها(”: وهوهنا كنايةٌ عن كثرة أولاد السّراري» حنَّى تصير الم كأنّها أَمَة 
لابنها؛ من حيث إِنَّها ملك لأبيه. أو أنَّ الإماء يلدن الملوك» فتصير الأمُ من جملة الرّعاياء 
والمَلِك سيّد رعيّته. أو كنايةٌ عن فساد الحال لكثرة بيع أمّهات الأولاد» فيتداولهنَّ المُلّاك 
قيشتزي التجل أنه وعو لآ يشعرب أو خو كباية عن كثرة العقوق2©ايان يعامل الولد أقه'مُعاملة 
ايد ممه في الإهانة بالسَبٌ والضُرب والاستخدام؛ فأطلق عليه «ربّها؛ مجارًا لذلك» وعُورِض 
يأنه اله وغ لمتقمييضن ولك بولد الأعة مه إلا أن ونال : إنّهِ أقرب إلى العقوق» وعند المؤلّف في 
«التّفسير) [ح:/40]: اربّتها) بتاء الّأنيت غلى معنى النّسّمة("»؛ ليشمل الذكر والأنعىء وقيل: 
كراهة أن يقول: «ربّها» تعظيمًا للفظ الرّبٌّ تعالى؛ وعبّر ب"إذا» الدّالّة على الجزم لأنَّ الَّرط 


(1) في هامش (ج): بكسر الميم وسكون المعجمة وفتح الواو. اتقريب". 

(1) في هامش (ج): وإنما صح وقوعه بياناً للإشراط نظراً للمعنى؛ أي : ولادة الأمة وتطاول الرعاة كما يقال في قوله 
تعالى : 9ذِيهءَإيث بيت ممَامْرسِيمَوَمَن دخان !ما [آلعمران: 19] إذ المراد أمن داخله. قاله الكرماني. 

(؟) في هامش (ج): نبه به على أنه يقال للمولى : سيد؛ وإن لم يكن له شرف في قومه لشرفه عليه. اع ش». 

(؛) في هامش (ج): في هذه المعارضة نظر حيث بنى الكلام على التشبيه؛ إذ معناه الأم ولو حرة تصير كالأمة 
المملوكة لعقوق ولدها لها حتى كأنها أمته. اع ش". 

)0 في هامش (ج): النَّسَمَةُ النَفْسُ بالسّكُونِء وَالِجَمْعُ نسم كقَصَبَةٍوَقَصَبٍ. 

)١(‏ في هامش (ج): وفي جواز هذا الاستعمال خلاف»؛ الأكثرون على جوازه؛ ومنعه بعضهم. قال في «المصباح»: 
وهذا الحديث حجة عليه. 


١1 


كاب الإيمَان كله إرشاد السّاري 


مُحقَّق الوقوع*2©» ولم يعبّر ب«إن» لأنّه لا يصحٌ أن يُقَال: إن قامت القيامة كان كذاء بل يرتكب/ 
قائله محظورًا لأنّهِ يُْعرُ بالشك فيه22() من أشراط السّاعة: (إذَا تَطاوَلَ رُعَاةٌ الإبل) بضمٌ الرّاء 
(البّهُمُْ في البُنْيَانِ) أي: وقت تفاخر أهل البادية بإطالة البنيان» وتكاثرهم به(" باستيلائهم على 
الأمرء وتملّكهم البلاد بالقهرء المقتضي لتبسّطهم في الدُّنيا؛ فهو عبارةٌ عن ارتفاع الأسافل؛ 
كالعبيد والسَّفلة(» من الجمّالِين وغيرهم» وما أحسن قول القائل: 
إذا التحقّ الأسافلٌ بالأعالي فقدطابثمنادمةٌالمنايا 

وفيه: إشارةٌ إلى انُّساع دين الإسلام» كما أنَّ الأوّل© فيه انّساعٌ الإسلام» واستيلاء أهله 
على بلاد الكفرء وسبئ ذراريهم» قال البيضاويٌ: لأنَّ بلوعٌ الأمر الغاية مُنْذِرُ بالتّراجع المُؤْذِنٍ 
بأن القيامة ستقوم؛ كما قِيلٌ: 

ةع رو ا ل لوقه الننافي فور لسكلاو 

والبُّهِمُ: -بضمٌ المُوحّدة- جمع الأبهم؛ وهو الذي لاشِيّةَ له0"»» أو جمع بهيم77)؛ وهي 
رواية أبي ذرٌ وغيره» ورُوِيَ عن الأَصيليّ: الضَّم والفتخ» وكذا ضبطه القابسيئٌ بالفتح أيضّاء 
ولا وه له؛ لأنّها صعار الضَّأن والمغرء وني اميم الوّقع 0 'تعتا ل«الرعاة» أيي: الشّودء أوذ4) 


)00 في هامش (ج): هو ظاهر على أن (إذا) شرطية جوابها محذوفء لكن قوله سابقًا في الحد؛ أي: وقت إلى آخره 
يدل على أنها لمجرد الوقت لا شرطية ففي كلامه تسامح» فإنهما احتمالان ذكرهما الكرماني. 

2( في هامش (ج): قضيته الحرمة وهو محتمل إن علم حال الإطلاق أن (إذا) لليقين» و(إن) للشكء وإلا فينبغي 
عدم الحرمة؛ لأن هذا اللفظ أكثر ما يستعمل لمجرد التعليق من غير حضور الشك في نفس المتكلم» ومثل هذا 
كاف في العربية على عدم الحرمة. الع ش1. 

() «به): سقط من (س). 

)2 في هامش (ج): سِفْلَةُ الناس» بالكسر وكفرحَةٍ: أسافِلْهُم وغَرْغْاوُهُم. «قاموس». 

(0) في هامش (ج): إذا ولدت الأمة ربها. 

(5) في هامش (ج): أي: لا لون فيها يخالف لون جلدهاء وهي في الأصل مصدرء وشاه وشيًا وشية إذا خلط بلونه 
لوقااخن المضاري 

4 في هامش (ج): البتهيمةٌ: كُلُ ذاتٍ أزْبّع قوائم ولو في الماءء أو كُلُ حي لا يمير والبَهِيمٌ: الأسْوَدُ وما لاشِيَةَ فيه من 
الخَيل: والتخالمّن الذي لم يَسْبِهُ غيرة: 

)0( في هامش (ج): قوله: وفي الميم الرفع» فيه مسامحة؛ لأن الرفع وصف للكلمة لا للميم. 

(9) «أو»: سقط من (م). 


للغلاهة القنطلافٍ وكد» كتابُ الإيمان 
المجهولون الذين لا يُعرَقُونَء والجرٌ صفةً ل«الإبل» أي : رعاة الإبل البهم(" السُودء وقد عد في 
الحديث من الأشراط علامتين» والجمع يقتضي ثلاثة؛ فإمًّا أن يكو على أن أقلّ الجمع 
اثنان» أو أنه اكتفى باثنين لحصول المقصود بهما في علم أشراط السّاعة. وعلم وقتها داخلٌّ 
(في) جملة (خَمْس) من الغيب (لَا يَعْلَمُهُنَ إِلَاالهُ كُمَ تا الت مزاشييسم: إنَ لَه عندَهعِلم 
ألسَّاعَةِ4 [لقمان: 4.]) أي: علم وقتهاء وللأصيلئ: «(مَيَُرْك 4...) (الآيَه) بالنّصبٍ بتقدير: 
«اقرأ»» وبالرّفع مبتدأ خبره محذوفء أي: الآيةُ مقروءةٌ إلى آخر السُورة» ولمسلم: إلى قوله: 
لحَِبُِ 4 وكذا في رواية أبي فَروة0», والسّياق يرشد إلى أنّه تلا الآية كلّهاء 38 في رواية 
قوله «الآية2()0 والجارٌ متعلّقٌ بمحذوفي كما قدَّرته» فهو على حدّ قوله تعالى: «ف يِنْعِءَتِ 4 
[النمل: ؟١]‏ أي : اذهب إلى فرعون بهذه الآية في جملة تسع آياتٍء وتمام الآية السّابقة : «وبئرّت 
َلْعَسَتَ »> أي : في أوانه؟» المُقدّر له» والمحلٌ المُعّن له وي يَحْلَدمَاف الْاريحَا ر 4 أذكرًا أم أنثى» تامًا أم 
ناقصًا؟ (و تقرف طق متكي تا ضع خير أو دن وربّما يعزم على شيءٍ ويفعل خلافه 
ووََائدَرك تَشْسْ أي أَرْضِ مَسُوْتُ 4 أي : كما لااتدري في أيّ وقتِ تموتء قال القرطبيٌ: لا مطمع لأحدٍ 
في علم شيءٍ من هذه الأمور الخمسة لهذا الحديث. فَمَنِ ادّعى علم شيءٍ منها غير مستندٍ إلى 
الّسول ستراشعيم كان كاذبًا في دعواه». 


ل رَ) الوّجل السّائل (فَقَاَ) رسول الله صزاشعيدم: :(رُدُوهُ) فأخذوا ليردُوه (قَلَمْ يَرَوْ اشَيْئًا) 
لاعينه ولا أثره» قال ابن بَزِيْرَة' ©: ولعلَ قوله: «رُدُوه عليَ» إيقاظ للصّحابة ليتفطّنوا إلى أنه 


)00( «البهم»: سقط من (م). 

02( في هامش (ج): أبو فروة بفتح الفاء. 

() في (م): اتعالى»؛ وهو خطأ. 

(4) في (ب) و(س): #إبانه»؛ وفي هامش (ج): اوإبان الشيء بالكسر: حينه أو أوانه». «قاموس». وكلاهما صحيحٌ. 

)2( في هامش (ج): لا يقال: كيف هذا مع الحديث الآخر: «إن الله عز وجل قد وكل بالرحم ملكا يقول: أي رب 
نطفة» أي رب علقة؛ أي رب مضغة: فإذا أراد الله أن يقضي خلقها قال: رب أذكر أم أنشى ؟ أشقي أم سعيد؟ فما 
الرزق وما الأجل؛ فيكتب كذلك في بطن أمه» رواه الشيخان؛ فإن ظاهره أن المَلّك يُعْلم بما في الرحم وبأجله. 
لأنه يُّقال: الجمع ممكن فليتأمل ثم رأيت في "شرح الخصائص؛ للمناوي أن علم المَلّكِ الموكل بالأرحام 
بما قد أراد وكذا إذا أمر بالمطر علمته الملائكة الموكلون به ومن شاء الله من خلقه. 

507 7 0 في هامش (ج): ابن بَزيرّة بموحدة: وزايين بينهما مثناة تحعية بوزن عظيمة: مالك‎ )١( 


«قاموس». وفي (م): ابريرة»؛ وهو تصحيف. 


١ 


حكتَابُ الإيمئان 53 إرقتاد الكتاري 


مَلَّكَ لا بش (فَقَالَ) مواشييسم: (هَذَا) ولكريمة: (إِنَّ هذا (جِبْرِيلٌ) ل (جَاءَ يُعَلَمُ النّاصَ دِينَهُمْ) 
أي: قواعد دينهم» وهي جملةٌ وقعت حالا مُقدَّرة:' لأنّه لم يكن مُعَلّمًا وقت المجيء. وأَسْئَدَ 
التعلِيمَ إليه -وإن كان سائلا- لأنّه لما كان السّبب فيه أسئدة'إليه» أو أنّه كان مناغرضهء 
وللإسماعيليّ: «أراد أن تَعلّموا إذلم تسألوا" وفي حديث أبي عامر: 'والّذي نفس محمَّدٍ بيده؛ 
ماجاءني قط إِلّا وأنا أعرفه. إِلّا أن تكون هذه المرّة)؛ وفي رواية سليمانٌ التَّمِيَ: ماسب علىّ 
مدل أثائن قبل كني هذه؛ وماغرفتة حدى ولىار 

(قَالَ أَبُو عَبْدِ اللو) البخاري ي#: (جَعَل) النّبِئْ ملاسم (ذَلِكَ) المذكور في هذا الحديث 
(كُلَّهُ مِنَ الإِيمَانِ) أي: الكامل المشتمل على هذه الأمور كلّهاء وفي هذا الحديث: بيان عِقَلمِ9) 
الإخلاص والمُرَاقَبَة» وفيه: أنَّ العالِمَ إذا سُيْلَ عمّا لا يعلمه يقول: لا أدري» ولا يُنْقِضُْ ذلك 
موحل الع با يلال على بورض ة وهاه وؤدود قلق نر سيان ةالؤلة اليكل عساوو 
ويحتمل أنَّ في سؤال جبريل التَبحَ مؤاشيم في حضور الصّحابة أنّهِ يريد أنْ يُِيَهم أنه ركم 
مليء من العلوم؛ وأنَّ علمه مأخودُ من الوحي» فتزيد رغبتهم ونشاطهم فيه وهو المعنيٌ 
بقوله: اجاء يعلّم الئّاس ديئهم)» وأنَّ الملائكة تَمثَّلُ بأيّ صورةٍ شاؤوا من صور بني آدمء وأخرجه 
المؤلئف ف «التّفسير) [ح : لالالاء] وفي «الرّكاة») مُختصرًا [ح:189107]» ومسلمٌ في (الإيمان», وابن ماجه 
فى «السّنّة بتمامه» وفي «الفتن» ببعضه» وأبو داود في (السُتّقَا والنّسائيٌ في «الإيمان»» وكذا 
التَّرَمذيئُ وأحمد في «مُسئّده)/ والبزّار بإسنادٍ حسن» وأبو عوانة في (صحيحه)؛ وأخرجه مسلمٌ 
أيضًا عن عمر بن الختّاب» ولم يخرجه البخاري لاختلافي فيه على بعض رواته؛ وبالجملة: فهو 
حديتٌ جليلٌ» حنَّى قال القرطبئ: يصلح أن يقال له: أمٌ اسن لِمَا تضمّنه من جُمَلٍ علمهاء وقال 
عياض إِنَّه اشتمل على جميع وظائف العبادات الظّاهرة والباطنة من عقود الإيمانء ابتداءً وحالا 
ومآلاء ومن أعمال الجوارح» ومن إخلاص السّرائر» والتَّحفُظ من آفات الأعمال» حبَّى إِنّ علوم 


الذّريعة كلّها راجعةٌ إليه ومتشكُبة منه. انتهى. 


)0 في هامش (ج): يجوز أن تكون حالاً مقيدة يحمل قوله: يعلم على يريد التعليم كما ذكره الدماميني. 
(9) في هامش (م): (محلٌ). 


للعلامة القسطلاني 4 ناب الإيمان 


هذا (بابٌ) بالتّوينء مع سقوط التّرجمة لأبي الوقت”') وكريمة”»؛ وسقط ذلك للأصيليَ 

وال ع م ل ا ا و 
وأجريةجاثة مداق بها من جهة اشتراكهما في كل الإيماة وَيْناه'لكن امتشكل من بعهة 
الاستدلال بقول مِرَقْلَ مع كونه غير مؤمن وأجيب: بأنَّ هِرَفْلَ لم يَقُلهُ من قِبَلٍ رأيه إنّما رواه 
عن الكتب السّالفة0"؛ وفي شرعهم كان الإيمان دينّاء وشرعٌ مَنْ قَبْلّنا شَّرْعٌ1؟» لنا ما لم يرد 
ناسخ200, وتداولته(© الصّحابة. 


١‏ - حَدَّثَنَا إِبْرَاهِيمُ بْنُ حَمْرَةَ قَالَ: احدها رايم اعفب خ ‏ ضالم» عَنِ ابْنِ شِهَابٍ عَنْ 
عُبَيْدٍ اللو بْنِ عَبْدِ الله : أن عَبْدَ الله لله بْنَ عَبّاسسٍ أَخْبَ خْبَرَهُ قَالَ: أَخْبَرَنِي أَبوسْفبَانَ ؛ أن حرفا قال لَه : سَأَلْمْكَ هَل 


)١1(‏ في هامش (ج): أي : لفظ (باب). 

(9؟) في هامش (ج): قوله: وكريمة؛ هذا مخالف لما في ١الفتح»)‏ ونصه: قوله: باب كذاء هو بلا ترجمة في رواية كريمة 
وأبي الوقت» وسقط من رواية أبي ذر والأصيلي وغيرهما. انتهى. ورأيت في بعض النسخ ما يوافق عبارة 
«الفتح»» وعليه صححت ما هنا. وزيد في (م): «ولكريمة» في نسخة كريمة وقف الآثار سقوط «الباب» 
كالئّرجمة مُوافَقَةَ للأصيلئ". 

() في (م): «السابقة». 

(؛) في(م): لحجّةًا. 

)0( في هامش (ج): قال في "الروضة » في كتاب الجهاد: واختلف أصحابنا في شرع من قبلناء هل هو شرع لنا إذا لم 
يرد شرعنا بنسخ ذلك الحكم؟ والأصح أنه ليس بشرع لناء وقيل: بلى» وقيل: شرع إبراهيم فقط. ١منه».‏ وفي 
افتح الإله': اختلف تعبيرهم في عبارة شرع من قبلنا شرع لنا؛ إن ورد في شرعنا ما يقرره» وفي أخرى إن لم يرد 
في شرعنا ما يخالفه ومعناهما مختلف؛ لأن قضية الأولى أنه لا بد أن يرد في شرعنا نص أو قياس يوافقه؛ فإن 
لم يرد واحد من هذين لم يحتج به. وقضية الثانية أن الشرط أن لا يرد مخالف له سواء ورد موافق أو لم يرد 
شيئاًء فيحتج حينئذ بشرع من قبلناء وهذا القرل ضعيف بكل تقدير؛ لأنه إن ورد في شرعنا موافق فالعمل به 
لالشرع من سبقء عامة الأمر أنهما شرعان متوافقان» ولم نكلف إلا بشرعناء فلا يقال: إننا كلفنا بشرع غيرنا 
مطلقاء أما عند المخالفة فواضح.ء وأما عند الموافقة فالذي كلفنا به هو شرعنا لا غيره» وقيد الحيثيات مراعى 
إلى آخره. 

00 في هامش (ج): قوله: وتداولته؛ عطف على قوله: رواه. 


كتَابٌ الإيمَان السله إرقاد السَاري 


يَزِيدُونَ أَمْ يَنْقصُونَ ؟ فَرَعَهْ مام يَزِيدُونَ» وَكَذَلِكَ الإِيمَان حَنّى يَِمَ» وَسَأَلمُكَ هَلْ يَرْتَدُ أَحَدٌ سَخْطَة 
لِدِينه بَعْدَ أَنْ يَدْخُلَ فيه ؟ قَرّ عَنَتآنْلاء وَكَدَلِكَ الإيمَانٌ جِيَنَ كلظ بَمَاسَمهُ قوت لايشكظة أحد. 


وبالققه الووالبه السيعاك : (حَدَّتْنَا إِبْرَاهِيمُ بْنُ حَمْرَة) بالزَّاي ابن محمّد بن مصعب بن 
علبد الله بوم الزيير بن العدًا م الفرشره المنايةوالمعرق بالمديفة سبة فلاكين ومتغين(قا0: 
حَدَتَتَا إبَرَاهِيمُ بْنُ سَعْدِ) :هو .ابن ن إبراهيم بن عبد الرّحمن بن عوف القرشيٌ المدنيُ (عَنْ 
جاص عر اين سياه الشاري لعو اتن كهاب تت بن سام اللفرع كن مكرالنن 

عه العين رن عَبْدٍ الله) بفتحها ابن عتبة» أحد الفقهاء الشبعة بالسيروية0 رن عيذ اشر م 
عَبّاسِ أَخْبَرَ خْمَوَهُ قَالَ : أَخْبَرَنِي) بالإفراد (أَبر سُفْبَانَ) بتعليث أؤٌلف وللاصيلن: «(ابن حرب» 
(أنّ جِدَفْلَ كَالَ لله) آي: لأبي سقياة: (تالْدكَ هَل يَزِيدُونَ أَمْ يَنْقَصُونَ؟) وفي الرٌواية 
الصّابقة [ح:/] الاستفهام بالهمزة وهو القياس؛ لأنَّ «أم» المتّصلة مستلزمةٌ للهمزة» 
وأجيب: بأنَّ «أم» هنا منقطعةٌ» أي: بل يَنْقَصُون”»»: فيكون إضرابًا عن سؤال الرٌّيادة 
واستفهامًا عن التُّقصان» على أنَّ جار الله20 أظلق أنّها'لا تقع إلا بعد الاستفهام. فهو أعمٌ 
من الهمزة (فَرَعَمْتَ) وفي السّابقة: «مَذَكَرْتَ» (أَنَهُمْ يَزِيدُونَ» وَكَذَلِكَ الإِيمَانُ حَنََّى يَتِمَ) 
اير يونين #الناوانة التابقة واكك كدر كذ وي الشايقة :ديرد 
بالهمزة (أَحَنٌّ سَخْطَة) بفتح السّين» وفي روايةٍ لابن عساكر: «أحدٌٌ منهم سَخْطَةً) (لِدِينِهِ بَعْدَ 
أنْ يَدْخُْلَ فيه؟ فَرَعَمْتَ) وفي السّابقة: قَذَكَرْتٌ» (أنْ لاء وَكَذَلِكَ الإِيمَانُ حِينَ تُخَالِط 
نقاكفة الذلرضع اكنيتظلة أعذم بفتح المُئئّاة التّحتيّة والخاء» ولم يذكر هذه اللَّفْظةً 
وتاليّها في الرّواية السّابقة» وبين + الهو لك ونين الأعرع بسنا فلدقة أنفس. وفي السّابقة 


٠ في هامش (ج): وقد نظمهم بعضهم فقال:‎ )١( 
ألاكلمنلايقتدي بأئمة 2 فقسمتهضيزى عن الحق خارجة‎ 
فخذهمعبيد الله عروة قاسم سعيدأبو بكر سليمانخارجة‎ 
في هامش (ج): قوله: أي: بل ينقصون؛ هذا جار على مذهب الكوفيين» وأما البصريين فإن (أم) المنقطعة‎ )9( 
بمعنى بل والهمزة جميعًاء فعلى هذا كان ينبغي أن يقال: بل أينقصون. وفي هامش (ل): الذي في «شيخ‎ 
الإسلام»: بل أينقصون؟١ بهمزة الاستفهام.‎ 
ف جار الله هو الإمام الزمخشري المفسر» لقب بذلك لمجاورته في مكة المكرمة.‎ 


للعلامة القسَطلاني 213 كاب الإيمَان 


اكتاذة؟ إبرهالهنان وفغية :ا واقعمار ها حار هل»الشلية ب الله الشارف لفيا بخرضيه 
هنا("»؛ وهي تسمية الدّين إيماناء ونحو هذا الحذف يسمُونه خرمًاا"»» والصَّحيح: جوازه 
من العالم إذا كان ما تركه غير متعلّقٍ بما رواه؛ بحيث لا يختلُ البيان ولا تختلف الدَّلالة» 
والظّاهر: أنَّ الخرم وقع مِنَ الرُهري لا من البخاريٌ لاختلاف شيوخ الإسنادين بالنّسبة إلى 
املف ولعلٌشيخه ابن جرة لم يَذكُر يمقام الاستدلال علق أن الإيلمان دين إلا هذا القدر: 
وإنّما يقع الخرم لاختلاف المقامات والسّياقات؛ فهناك بيان كيف الوحيئ يقتضي ذكر الكلٌ» 
ومقام الاستدلال يقتضي الاختصار. 


1 د 


هذا (بابُ فَضْلٍ مَن ا.' يد مي 
الإثم» واكتفى بالدَّين عن أن يقول: لعرضه ودينه لأنّه لازم له» ولا ريب أنَّ الاستبراء للدّين 
من الإيمان. 


مدعنا وني اإعلهازعره ما عر غروزدتاد : سَمِعْتُ النْعْمَانَ بْنَ بَشِير يَقُولُ: سَمِعْتُ 
بي اداو يَقول : «الحَلَال بَيّنّ وَالحَرَامُ بين وَبَبْتَهُمَا مُسَبَهَاتُ تلا يَعْلَمُها كير بنَ النّاسِ؛ 

تَقَى المُسَبّهَاتِ اسْتَبْرَاً ِدِينِهِ وَعِرْضِهِء وَمَنْ وَفَعَ في الشْبْهَاتِ كَرَاع يَرْعَى حَوْلَ الجمّى يُوشِكُ أَنْ 
عاو لِكُلَ لِك حِمّىء ألا إن حمى الله في رض مَحَارمُة» ألا ون في الجَسَدٍ مُضْفة ذا 
صَلَحَتْ صَلّحٌ الجَسَدُكُلَهُ وَإِذَا نَسَدَتْ فَسَدَ الجَسَدُ كله ألَاوَهِيَ القَلْبا. 


واوالكشة اإلره الانوله هقان تلقن ار لمعك بدسة ا التوق) المدين بن ذقين» بقيكةة 
مضمومةٍ وفتح الكاف. واسمه: عمرو بن حمَّادٍ القرشيئ التَّيمِيْ الطَلحيع7" المُتوقٌ بالكوفة 
سنة ثمانٍ أو تسعَ عَشْرَةَ ومئتين» قال : (حَدَّنَنَا رَكَرِيًا )و بن أبي زائدة» واسمه : خالد بن 


)١(‏ في (س): عنا»» وهو تحريف. 

(؟) في هامش (ج): يمكن أن يكون فيه حذف إحدى وجهي التقسيم في حديث (إنما الأعمال) الواقع أول الصحيح. 
(؟) في هامش (ج): قوله: الطلحي مولى طلحة بن عبيد الله. 

(4:) في(س): «زكريًا؛. 


١11/١ 


كاب الإيمَان #89 إريقسَاد السَاري 


ميمونٍ الهّمُدانيُ الوادعيئ'" الكوث» المُتوقٌ سنة و أو ع وأربعين ومئةٍ (عَنْ عَامِرِ) 
الشَّعبِيَ» وفي افوائد ابن أبي الهيثم» من طريق يزيد بن هارون عن زكريًا قال: حدّثنا الشَّعبِيْ 
فحصل الأمن من/ تدليس زكرا أله (قال: سَمِغتُ التقااً بن يشير بفتح الموخدة وكسر 
المُعجّمَة؛ ابن سَعْدٍ -بسكون العين- الأنصاريًّ الخزرجيّ» وأمّه عمرةً بنت9» رواحة”"» وهو 
أوّل مولود وُلِدَ للأنصار بعد الهجرة» المقتول سنة خمس وسمّينَء وله في «البخاريً» سنّة 
أحاديث» وقول أبي الحسن القابسيّ ويحيى بن معين عن أهل المدينة: إِنَّه لا يصحٌ للثعمان 
سماعٌ مِنَ النّبِيَ ؤاشميم» يردٌه قوله هنا: سمعت التُعمان بن بشير (يَقَولُ: سَمِعْتُ رَسُوَلَ الله) وفي 
رواية: «التّبري»(مزاذية/) وعتد مسلِم والإسماعيلي من طريق زكريا: وأهوي الثعنهان ب(صبحيه 
إلى أذنيه (يَقَوَلُ+ الحَلال بَيِنْ) أي : ظاه بالتّظر إلى-مادلٌ غليه بلا شبهة (وَالحَرَامٌ بَيِّنْ) أي: 
ع حدم سمو لودو ده رس م 
أي : شَبّهَت بغيرها مما لم ية 0 يعطق بل لحكبنها تليق التعيق نوق روانةةالأضيلة ادن 
«مُشْتَبِهاتٌ» بِمُعْنَّاةٍ فوقيّة مفتوحة» ومُوحَدةٍ مكسورة» أي: ليق سيقن ونيد 
متعارضين (لَا يَعْلَّمْهَا) أي: لا يعلم حكمها (كَثِيرٌ مِنَ الئّاسٍ) أَمِنَ الحلال هي أمْ مِنَ التحرام ؟ بل 
انفرد بها العلماء؛ إمّا بنضٌ أو قياس أو استصحاب أو غير ذلكء فإذا تردّد الشَّيء بين الحلٌ 
والحَزمة ولم يكن نص ولا إجماعٌ اجتهد فيه المجتهد وألحقه بأحدهما بالدّليل الشَّعىٌ؛ 
ذ«المُمَجّهات» على هذا في حنٌّ غيرهم» وقد يقع لهم حيث لا يظهر ترجيحٌ لأحد الدّليلين» وهل 
يُؤخَذ في هذا #المُشْئّيه؛ بالحلٌ أو الحرمة أو يُوقّف ؟ وهو كالخلاف في الأشياء قبل ورود الشّرع» 
والأصحٌ عدم الحكم بشيءٍ لأنَّ التُكليف عند أهل الحقٌ لا يعبت إِلّا بالشرعء وقِيل: الحلٌ 
والإباحة» وقيل: المنع» وقيل: : الوقف. وقد يكون الدّليل غير خالٍ عن الاحتمال7»»؛ فالورع 
(1) في هامش (ج): قال السمعاني : الوّادعي بكسر الدال المهملة وفي آخرها عين مهملة؛ نسبة إلى وادعة» بطن من 
همدان بفتح الهاء وسكون الميم وإهمال الدال. 
(9) زيد في (م): «عبد الله بن1» وهو خطأ. 
022 في هامش (ج): قوله: «عمرة بنت عبد الله؛» كذا بخطه؛ وصوابه «عمرة بنت رواحة أخت عبد الله بن رواحة» كما 
صرح به الكرماني» وبنحوه في هامش (ل). 
(4) في هامش (ج): عبارة شيخ الإسلام زكريا قوله : (بين) أي: ظاهر بأدلته المعروفة. 
)ه( في (م): «الاجتهاد». كذا بخطه. وصوابه كما في الكرماني (عن الاحتمال). 


لعلامة القنطلاني 4 كتاب الإيمان 


تركه لا سيّما على القول بأنَّ المصيب واحدٌ» وهو مشهورٌ مذهب مالك. ومنه ثار القول في مذهبه 
بمراعاة الخلاف أيضّاء وكذلك رُوِيَ أيضًا عن إمامنا الشّافعيٌ أنَّه كان يراعي الخلاف؛ ونصّ 
عليه في مسائل» وبه قال أصحابه حيث لا تفوت به سُنَةٌ عندهم”" (فَمَنِ انقَى) أي: حَذِرَ 
(المُسَبّهَاتِ) بالميم وتشديد المُوحّدة» وفي رواية الأصيلئ وابن عساكر: «المشتبهات» بالميم 
وبالمُئئّاة الفوقيّة بعد الشّين السّاكنة» وفي أخرى: «الشبهات» بإسقاط الميم وضمٌ الشّين 
وبالمُوحّدة (اسْتَبْرَأً وللأصيليَ أيضًا» ولأبي ذَرٌ: «فقد استبرأ» -بالهمز- بوزن «اسْتَفْعَلَ) 
(لِدِينِه) المتعلّق بخالقه (وَعِرْضِهِ) المتعلّق بِالخَلْقَء أي: حصّل البراءة لدينه من التّقص 
ولِعرْضِه من الطّّعن فيه» ولابن عساكر والأصيلي : (لِعِرْضِهِ وَدِيْنه) (وَمَنْ) شرطيَّة» وفعل الشّرط 
قوله©: (وَقَعَ في الشْبْهَاتِ) التي أشبهت.الحلال من وجهء:والحرام. من آخَرَءِ وللأصيليع: 
«(المشْتّبهات» بالميم وسكون الشّين وفوقيّةٍ قبل المُوحّدة؛ ولابن عساكر: «المُشَّبّهات» بالميم 
والمُوّدة المُشْدَّدةا»» وجواب الشَّرط ولت ف جميع نسخ «الصّحيح) وثبت في رواية 
الدّارميَ عن أبي نعيم شيخ المؤلّف فيه. ولفظه قال: «ومن وقع في الشّبهات وقع في الحرام» 
(كرَاع) أي: مَكَلَهُ مَك راع» وني روايةٍ كما في «اليونينيّة: «كراعي» بالياء آخرٌه (يَرْعَى) جملةٌ 
مُستائقةٌ وردت على 0 التخيل للتّنبيه بالشّاهد على الغائب» ويحتمل أن تكون مَنْ) 
موصولةٌ لا شرطيّةٌ فتكون مبتدأء والخبر «كَرَاع يَرْعَى») وحينئز لا حذقٌء والتّقدير: الذي 
وقع في الشبهات كراع يرعى مواشيه”* (حَوْلَ الحِمّى) بكسر الحاء المُهمَلّة» وفتح الميم'7 مِنَ: 


)1( في هامش (ج): قوله: حيث لا تفوت به سنة عندهم؛ أي: لا تفوت به سنة ثبتت عندهم عنه باش ام» فالمراد 
بالسنة هنا الحديث الوارد عنه لا الحكم المختلف فيه؛ لأنه حمله على الحكم؛ يرد عليه أنه محل النزاع فلا 
يصلح ما يغاير العمل بخلافه كما ذكره ابن حجر في مواضع من «التحفة»؛ منها قوله في باب صلاة المسافر 
فليراجع. وعبارته: قد يشكل بقولهم : الخلاف إذا خالف سنة صحيحة لا يراعى إلا أن يقال: إن تأويلهم لهاله 
نوع تماسك في جمع التأخير؛ وطعنهم في صحتها في جمع التقديم محتمل مع اعتضادهم بالأصل فروعي. 

(؟) «وللأصيلي أيضًا»: سقط من (س). 

إفرة قوله: «شرطيَّة وفعل الشّرط قوله) سقط من (م). 

)5( قوله: «وللأصيلئ: المشْتّبهات؛ بالميم وسكون الشَّين وفوقيّةِ قبل المُوحّدة. ولابن عساكر: المُشَبَّهات؛ 
بالميم والمُوحّدة المُشْدَّدة؛ سقط من (م). 

(5) في هامش (ج): عبارة شيخ الإسلام : كراع : خبر (من) إن جعلت موصولة؛ وجوابها إن جعلت شرطية. 


(1) في هامش (م): (من). 


١1 


كاب الإيمَان 43 إرشَاد السَاري 


المحمئّ» من إطلاق المصدر”'" على اسم المفعول”". والمُرّاده"»: موضع الكل الذي مَنَعّ منه 
الغيرٌ» وتوعّد على من رعى فيه لِتعلّيه؟) (يُوشِكُ) بكسر المُعجّمّة. أي: يقرب (أَنْ يُوَاقِعَهُ) أي : 
يقع فيه0*»» وعند ابن حبّانَ: «اجعلوا بينكم وبين الحرام سترّةَ من الحلال» مَنْ فعل ذلك استبرأ 
لعرضه ودينه» ومَنْ أرتعَ فيه كان كالمُرتع إلى جنب الحمى يوشك أن يقع فيه» فَمَنْ أَكُثَرَ من 
العَليّبات مثلًا فإنّه يحتاج إلى كثرة الاكتساب الموقع في أخذ ما لا يستحقٌ» فيقع في الحرام فيأثم 
وإن لم يتعمّد لتقصيره. أو يفضي إلى بطر النّفسء وأقلٌ ما فيه الاشتغال عن مواقف العبوديّة» 
ومن تعاطى ما نُهِيَ عنه أَظْلَّمَ قلبُه لفقد نور الورع» وأعلى الورع ترك الحلال مخافة الحرام» كترك 
ابن أدهع أُجرئه لِشَكُه في وفاء عمله» وطوى7١»عن‏ جوع شديلي.. 


فائدة”": بالله0 ما لم تعلم(" جِلّه يقيًا اتركه ؛ كت ركه/ بؤاشيدم تمرةً خشيةً الصّدقة؛ كما في 
«الببخاريٌ» [ح:05.؟] الأورع أسرع على الصّراط يوم القيامة» قالت أخت بثْرٍ الحا لأحمد 
ازواعطبل بتإسااهه؟ لعل لاوحا وعمةبداامساغل الكدامزكة) ويقعالشناع غليناء أفياجورلنا 
الغزلُ في شعاعها؟ فقال: من أنتٍ عافاك الله ؟ قالت: أخت يشر الحافي؛ فبكى أحمد وقال: مِنْ 


(0 في هامش (ل): قوله: «من إطلاق المصدر...) إلى آخره قال شيخنا: غير ظاهر؛ إذ الحِمّى -يكسر الحاء وفتح 
الميم - لغة: المكان المحمئ» وأمّا المصدر؛ فهو الحَمْي ؛ بفتح الحاء وسكون الميم. 

(؟) في هامش (ج): قوله: من إطلاق المصدر على اسم المفعول؛ تبع في ذلك عبارة «الفتح» والذي في «المصباح» 
أن المصدر «الحمى» بفتح الحاء وسكون الميم اسم للشيء المحميء وني «القاموس»: والحِمّى كإلَى ويُمَذُ 
والحِمْيّةٌ بالكسر : ما حُمِيَ من شيء. انتهى. فعلم أنه اسم عين لا مصدر. 

(”) «والمراد»): سقط من (م). 

(:) «لتعدّيه»): سقط من (س). 

(0) في هامش (ج): شبه المكلف بالراعي» والنفس البهيمية بالأنعام» والمشبهات بما حول الحمى» والمحارم 
بالحمى؛ وتناوله الشبهات بالرتع حول الحمىء فهو تشبيه ملفوف لأنه تشبيه بالمحسوس الذي لا يخفى 
حاله. ١منه».‏ سيأتي معظم ذلك في الشرح. 

60 في هامش (ج): طوي من الجوع يَظْوَى فهو طاو: أي خالي البطن جائع لم يأكل. وطوى يطوي إذا تعمد ذلك. 
وطوى بطنه عن جاره؛ أي : يجيع نفسه ويؤثر جاره بطعامه. وكان يطوي يومين؛ أي : لا يأكل فيهما ولا يشرب. 
انتهى ملخصا من «النهاية». 

(/) «فائدة»: سقط من (م). 

0 في هامش (ج): قوله: بالله» قسمٌ؛ أي : أقسم عليك بالله. 

(9) في(م): ايُعلّم). 


لعلاهة القنطلاني 43417 كاب الإيمان 
بتكم يخرج الورع الصَّادق, لا تغزلي في شعاعهاء مكث مالك بن دينارٍ بالبصرة أربعين سنة 
لم يأكل من ثمرها حنّى مات أقامت السّيّدة بديعة الإيجيّة!'» من أهل عصرنا هذا بمكة أكثر 
من ثلاثين سنةٌ لم تأكل من اللّحوم والقّمار وغيرها المجلوبة من بجيلة لِمَا قِيلَ: إنّهِم لا يورّثون 
البنات؛» وامتنع أبوها نور الدّين من تناول ثمر المدينة لِمَا ذْكرَ أنّهم لا يزكون. مَنْ ترخّص نَم 
وَمِنْ فواضل الفضائل حُرم. 

(ألَا) بفتح الهمزة وتخفيف اللّام؛ أنَّ الأمر كما تقدّم (مَإِنَّ لِكُنْ مَلِكِ) -بكسر اللّام- من 
ملوك العرب (حِمَى) مكانا مُخْصِبًا حَطَرَهُ لرعي مواشيه وتوعّد مَنْ رعى فيه بغير إذنه بالعقوبة 
الخديدة» وسقط قوله «ألا وإنَ» في رواية الأصيليّ: (أآَا) بفتح الهمزة وفققينت اللّام (إِنَّ) 5 
رواية أبي ذَر0"»: «وإنَّ» (حِمَىالله) تعالى» وفي رواية غير المُستملي هنا زيادة: (في أَرْضِهِ 
مَحَارِمُهُ) أي: المعاصي التي حرّمها كالرّنا والسّرقة؛ فهو من باب التَّمثيل والتشبيه”" بالشّاهد 
عن الغائب» فشيّه «المُكلّفَ) بالرّاعي؛ و«النَّفْسَ البهيميّة» بالأنعام» و«المُشَّئّهات» بما حول 
الجمّىء و«المحارم» بالحِمّىء و«تناول المُشَبّهات» بالرّتع حول الحمى» ووجه التّشبيه: 
حصول العقاب بعدم الاحتراز عن ذلك. كما أنَّ الراعي إذا جرّه رعيّه حول الجِمّى إلى وقوعه في 
الحمى استحقٌّ العقاب بسبب ذلك» فكذلك مَنْ أكثر من الشُّبّهات وتعرّض لمقدَّماتها وقع في 
الحرام!؟» فاستحقٌٌ العقاب بسبب ذلك (ألَا) إِنَّ الأمر كما ذُكرَ (وَإِنَّ في الجَسَدٍ مُضْعَةٌ) بالنّصب 
اسم «إِنَّا مُوْخَرَاء أي : فطع من اللّحمء وسمّيت بذلك لأنها تُمضَعْ ف الفم لصغرها (إِذَا 
صَلَحَتْ) بفتح اللّام» وقد تُضَوُ0» أي: المضغة (صَلَّحَ السك كله وسقيل لظ «كلهة عينك ابن 
عساكر (وَإدَا فَسَدَتْ) أي: المضغة أيضًا (قَسَدَ الجَسَدُ كل ألاوَهِيَ القَنْبُ) إنّماكان كذلك لأنّه 
أمير البدن» وبصلاح الأمير تصلح الؤعكة بويتشاده تنشد وأشرف ما في الإنسان قلبّه؛ فإنّه 


)١(‏ في هامش (ج): الإيجي: بالكسر والتحتية والجيم إلى إيج بلد بفارس. الب'. وفي (م): «الإنجيّة)؛ وهو خطأ. 

020( «أبي ذرٌ): سقط من (م). 

0 في (س): «والتّنبيه؛ وهو تحريف. 

(؛) في هامش (ج): أراد بالشبهات ما تردد بين دليلين» وبمقدماتها المباح الذي يخشى بسببه الوقوع في الشبهة 
كالإكثار من الطيبات. لع ش"2. 

)0 في هامش (ج): حكى الفراء ضم لام صلح. وهو يضم وفاقًا إذا صار له الصلاح هيئة لازمة لشرف ونحوه. 


كتبُ الإيمَان 43217 إرشَاد التَاري 


العالم بالله تعالى» والجوارحٌ حَدَّمٌ له. وفي هذا الحديث: الحثٌ على إصلاح القلب. وأنَّ 
يطيب الكسب أثرًا فيه» والمُرّاد به : المعنى المُتعلّق به من الفهم والمعرفة» وسّمِّيَ «قلبًّا» لسرعة 
تقلبه بالتقواطر» ومنة قولة: 


ماسُمّيَ القلبٌإِلَّامِنتقلَِهٍ فاحذر عل القلب من قَلْبٍ وتحويل 


وهو محلٌ العقل عندنا خلافًا للحنفيّة؛ ويكفى في الدّلالة لنا قول الله تعالى: «فَتَكُونَ لم 
لوك يَؤَارَة 4 [اضح::]"وعر فول التجموزرائن المتكلمين» وال ابو تطيفةة اف القطاغء 
وحُكِي الأوّل: عن الفلاسفة» والنَّاني: عن الأطباء؛ احتجاجًا بأنّهِ إذا فسد الدّماغ فسد العقل» 
ورُدَ بأنَّ الدّماعٌ آل عندهم؛ وفساد الآلة لا يقتضي فساده؛ وثبتت الواو بعد «أَلَا» من قوله: «ألا 
وق لكة غلك 64 :3313 ف"اليضيك نطتة» :وسقطت00" من : لآلك إن حمق اللذ» لبغلنا 
اللقناعة عق الننار له وير "ال تحال اذهو التتللك الضيق )انالك حديعة |/01 
وثبتت في رواية غير أبي ذَرٌّ نظرًا إلى وجوب التّداسب بين الجملتين؛ من حيث ذِكْرُ «الجِمّى» 
فيهماء وعبّر بقوله: «إذا» دون «إن» لتحقق الوقوع غالبًا وقد تأتي بمعنى : (إِنْ) كما هناء وقد 
أجمع العلماء على عِطَمٍ موقع هذا الحديث, وأنّه أحدٌ الأحاديث الأربعة التي عليها مدارٌ 
الإسلام المنظومة في قوله: 
عمدة الدّين عمدنا كلماث .. سندات من قول خير البرئة 
ان الشُبه وازهدنَ ودع ما ليس يعنيك»واعملنٌ بتيّه© 


وهذا الحدية,رمة الإياعئاش#ر وارحاله كلهم كرشدوينو وقيه: التتحد يع والعلديةء 


)١(‏ في هامش (ج): أي : في رواية. 
(9) في هامش (ج): في الحديث (من حسن إسلام المرء تركه ما لا يعنيه) أي : ما لا يهِمّه. «نهاية». 
إفرة في هامش (ج): كذا بخطه. والذي ذكره القرطبي في «مختصر البخاري»: وقد نظمها في بيت واحد أبو الحسن 
طاهر بن مفوز فقال: 
عمدةالدين عندناكلمات أربع من كلام خيرالبريه 
ات الشبهات وازهد ودع ما ليس يعنيك واعملن بنيه 
قال: غير أنه جعل حديث الزهد مكان (لا يؤمن أحدكم حتى يحب لأخيه ما يحب لنفسه) فإن أبا داود جعله من 
أربعته» وقد أبدل غيرهما من المحدثين (الدين النصيحة) ولعله أولاهما. 


للعلامة القنطلاني 2133 كاب الإيمان 


والسّماع وأخرجه المؤلف يفنا ف «البيوع» أح:كدنكلء» وكذا مسلمء وأبو داود» والتّرمذيُ. 
والتسائى فيه وابن ماجه في «الفتن). 


١‏ - بِابٌ: أَدَاءُ الحُمُس مِنّ الإيمَانٍ 


هذا (بابٌ) بالتّدوين (أَدَاكُ الخُمْس) بضمٌ المُعجَمّة والميم (مِنَ الإِيمَانِ) أي: من شُعَبه 
مبتداً وخبرٌ”©» ويجوز إضافة «باب» لتاليه. 


*ه.-سحذكنا ملي بن البتغلاقال: أخبرنا شنبة» عن أبي.جهزة قال: كنك افد مع ازن مكامب 
مُجلِسْنِي عَلَى سَرِيرِو» َقَالَ: أَهمْ عِنْدِي حَنّى أَجْعَل لَكَ سَهْمًامِنْ مَالِيء فَأَقَْتُ مَعَهُ شَهرَيْنِء فُمَقَالَ: 
إِنَوَفدَ عَبْدِ القَيِسٍ لمأنو النَبِيَ امام قَالَ: من القَوْمْ ؟ أَوْمَنِ الوَفْدُ 2 قَالُوا: رَبِيعَةُ قَالَ: مَرْحَبًا 
بالقَؤْم - أو يالوَفْدِ- غَيْرَ حَرَاَا وكا َدَامَى»» فَقَانُوا: يَاَسُولَ الله؛ إنَا لا تَسْعَطِيُ أنْ َأتَِكَ إلا في الشَهْرِ 
الحرَام» وَبَِئَا َبتك هذا الحيئ من كَُارِ مُصرء فنا قصل تُخبز ب من ورَاءنَاءوَتَذخْل به الجن 
وَسَأَنُوهُ عَن الأَشْربَةء تَأمَرَهُمْ ربع وَتَهَاهُمْ عَنْ أَزَْع؛ أَمَرَهُمْ بالإِيمَان الله وَحْدَهُ قَالَ: «أَتَدْرُونَ 
ما الإِيمَانٌ بالله وَحْدَهُ؟0» قَالُوا :الله وَرَسُولُه أَعْلَمُ قَالَ : شَهَادٌَ آنْ لا إِلَهَ إِلَا الله وَأنَّ مُحَمّدَا رَسُولُ اللو 
وَإِقَامُ الصَّلَاقٍ وَإِيِمَاءُ الزَّكَاةٍء وَصِيَامُ رَمَضَانَ وَأَنْ تُعْظوا م مِنَ المَغْتمٍ الخْمُس». وَتَهَاهُمْ عَنْ أَرْبَع : : عن 
الحَنْتَم» وَالدّاءِ وَالتَِيرء وَالمُرَفّتِء وَرْبّمَا قالَ: المُيّه وقَالَ: «احْمَظُومُنَ وَأَخْرُوا بهن مَنْ ورَاءة م). 

وبالكقة إل الحولف فال :(حَدَتَنَا عَلِي بن الجَعْدِ) بة يبح لكي ويخرن السرية أبن عبد 
الهاشميٌ الجوهريٌ البغدادي» المُتوقٌ سئةإثلاقين,ومئتين (قَالَ: أعخيرة ا ين الحجّاج 
(عَنْ أَبِي - جَمْرَةً) بالجيم والرّاء؛ اسمه لفو انب عراز القواكةة. رو ستاو راض ردقا ف 
المُعجَمَة وفتح الموحّدة» البصري» المُتوقٌ سنة ثمانٍ وعشرين ومئةٍ (قَالَ: كُنْتُ أَفْعُدُ) بلفظ 
المضارع حكاية عن الحال الماضية استحضارًا لتلك الصُورة للحاضرين (مَعَ ابْنِ عَبَّاسِ) ييك» 
أي: عنده في زمن ولايته البصرةً من قِبَلِ علي بن أبي طالب (يُجْلِسُنِي) بضمٌ أوّله من غير فاءٍ 
في أصل ضع «اليونينيّة» كهي. مِنْ: أَجْلَسَء وفي هامشها عن أبوي ذَرٌ والوقت وابن عساكر: 
«فَيُجْلِسُني) أي: يرفعني بعد أن أقعد (عَلَى سَرِيرِه) فهو عطف على «أقعدٌ) بالفاغ' أن 


)١(‏ في(م): لوخبره". 
(؟) في هامش (ج): عبارة «الفتح»: نصر بن عمران بن نوح بن مخلد انتهت. وفي «تهذيب التهذيب» نصر بن عمران 
ابن عاصم» وقيل: ابن عاصم بن واسع أبو جمرة. 


١ 


ناب الإيمَان 43417 إرشَاد السَاري 
الجلوس على السّرير قد يكون بعد القعود وغيره» وقد بيّن المصئّف في «العلم» [ح:47] من 


رواية عتَدر عن شعبة السّبب في إكرام ابن عبّاس له؛ ولفظه: اكنت أترجم بين ابن عبَّاسِ وبين 
الئّاس» (فَقَالَ: أَقِمْ) أي: توطّن (عِنْدِي) لتساعدني بتبليغ كلامي إلى من حَفِيَ عليه من 
السّائلينء أو بالتّرجمة عن الأعجميئ وله(" ؛ لأنَّ أبا جمرةً كان يَعرف بالفارسيّة» وكان يُترجم 
لابن عبّاس بها (حَنَّى) أن (أَجْعَلَ لَكَ سَهُمًا) أي: نصيبًا (مِنْ مَالِي) سبب الجعل الرُؤيا 2 
رآها في العمرة» كما سيأتي -إن شاء الله تعالى- بحول الله وقرّته(» في «الحجٌّ) [ح:5<7١].‏ 

أبو جمرة: 5 ع أي : عنذه م20 (شهدئة) 0 نما عبّر ب(مع» المُشْعرةٍ 
بالمُصاحَبّة دون «عند) المقتضية لمُطابَقَة «أَقِمْ عندي! لأجل المُبالَفّة؛ وفي رواية مسلم(؛) بعد 


قوله: «وبين النّاس»: «فأت تت امرأة تسأله عن نبيذ الج( فه ئ عتته»'فقلت : يا ابْن عبّاسِ» 
إِنّي أنتبذ في جرَّةٍ خضراء نبيذًا حلواء فأشرب منه فيقرقر بطني27» قال: لا تشر ب منه» وإن كان 
أحلى من العسل» (تُمَّ قَالَ: إِنَّ وَفْدَه" عَبْدٍ القَيْسِ) هو ابن أَقْصَى؛ بهمزة مفتوحةٍ وفاءٍ ساكنةٍ 
وصاد مُهِمَلَةٍ مفتوحة» ابن دُعْمئٌ؛ بضمٌ الذّال المُهمَلّة وسكون العين المُهمَلّة وبياءِ النّسبة» أ 

قبيلة» كانوا ينزلون البحرين» وكانوا أربعة عشر رجلا بالأشجٌ» ويُروَى أنّهم أربعون» 


)00 «وله»: مثبتٌ من (ب)و (م). 

)20( في هامش (ج): في مختصر «الجمع بين الصحيحين» عن أبي جَمْرَّة قَالَ: تمتعت فنهاني ناسٌ عَن ذَلِك قأتيت ابْن 
عَبّاس وسألته عن ذلك قَأمرنِي بهَاء ثم انظلّقت إِلَى البَئْت قدمت. فَأَنَانِي آتِ في مَتَامِي» فَقَالَ: عمرة متقبلة وحج 
مبرورٌ. قأتيت ابْن عَّاس فَأخْبّرته بالذي رأيته فَقَالَ : لله أكبر» الله أكبر» سنة أبي القَاسِم ؤاظييام. «ق» وللبخاري 
فقال لِي: أَقِمْ عِْدِيء وأَجعَل لّكَ سَهمًا ِنْمَالِي» فَالَ شُعْبَُ:فَقْت: لِم؟ فَقَالَ: ويا لي رَأَيتُ. 

إفرة «مذَّة) : سقط من (م). 

50 في هامش (ج): كذا بخطه؛ رواية مسلم: عَنْ أبِي جَمْرَة نَالَ: كُنتُ أتَرْجمْ بَْنَ يدي ابْنِ عَبّاسٍء وَبَينَ النّاسِء 
َأَتَنهُ امْرَأة... الحديث. ولم نجده في مسلم؛ وإنما هو عند النسائي (0191). 

(5) في هامش (ج): الجر جمع جرّة إناء من فخار. «تقريب). 

(1) في هامش (ج): البطن مذكر (مصباح» . قرقر بطنه: صوَّت. (اصحاح". 

(372١‏ في هامش (ج): : الوفد : القَوْم يَجْتَمعُون ويَرِدُونَ البلّاد» واحدّهم: : وَافدٌ. وَكَذَلِكَ الْذِين يَقَصِدُون الأمراء لزيارة 
وَاسْتِرْفادٍ وانتتجاع وغير ذَلِكَ. . (نهاية). 

(6) في هامش (ج): على لفظ التثنية» مَوْضِعٌ -أي: إقليم- يج لبط زهان وخر ون ولا وله واتراب إِغْرَاتَ 
المُمَنَىء وَيَجُورُ أَنْ تَجْعَلَ النُونَ مَحَلَ الإِعْرَابٍ مَعَ روم البَاءِ مُظلَقَاء وَجِي لَمَةَ مَشْهُورَة وَافْمَصَرَ عَلَيِهَا 
الجوهري لِأَنَهُ صَارَعَلَمَ مُفْرَد الدَلالَةِ فَأَهَْه المُفْرَدَاتِء وَالتُسْبَة إِلَيْبَحْرَانِيّ. «مصباح». 


للعلاهمة القسَطلان 02 كاب الإيمَان 


فيحتمل أن تكون”" لهم وفادتانء أو أنَّ الأشراف أربعة عَشَّرّه والباقي تبمٌ (لمّا أَنَوْا النَبِىَ 
بزاشييم) عام الفتح. وكان سببُ مجيئهم إسلامَ منقذ بن حبّان!'؟ وتعلّمه الفاتحة وسورة 
«اقرأ"» وكتابته بَِصَرئَمْ لجماعة عبد القيس كتابّاء فلمًّا رحل إلى قومه كتمه أيَّامّاه وكان 
يصلّي ؛ فقالت زوجته لأبيها المنذر بن عائز(» وهو الْأَشَّحُ: إِنّي أنكرتُ فِعْلَ بَعْلي منذ قَِمَ 
من يثربء إِنّهِ ليغسل أطرافه» ثمّ يستقبل الجهة؛ يعني الكعبة» فيحني ظهره مرّة» ويقع 
أخرى» فاجتمعا فتحادثا ذلك. فوقع الإسلام في قلبه وقرأ عليهمُ الكتاب» وأسلموا وأجمعوا 
المسير إلى رسول الله اشيم فلمًا قدموا (قَالَ) سؤاشيتم: (مَن القَوْمٌُ؟ أَوْ) قال: (مَنْ الوَفْدٌ ؟) 
شك شعبة أبن جكزة6©1(قالو) تحن وزبيقة) آل ابن نزار بن معد بن عدنانٌء وإِنّما قالوا: 
وبع لذن عبد القيس من أولاده» وعبّر عن البعض بالكلٌ لأنهم بعض ربيعة» ويدلٌ عليه 
ماعند المصئّف في «الصّلاة) [ح:58]: «فقالوا: إنّا -هذا الح 220- من ربيعة» (قَالَ) مزاشعردم: 
(مَرْحَبا بالقَؤْمء أَوْ) قال: (بِالوَّفْدِ) وأوّل من قال: «مرحبًاه سيف بن ذي يزنَة"©» كما قاله 
العسكزئ» وانتصابه خلى المصدريّة بفعل مُضمَزء أي: صادفوا رُحبا؟ بالضعْء أي: سعة حال 
كونهّم (غَيْرَ خَرَايَا) جمع خزيان على القياسء أي: غير أَِلّاء» أو غير مستحيين لقدومكم 
مبادرين دون حربٍ يوجب استحياءكم» واغير"”): بالنّصب حالٌ””» ويُرِوَى بالخفض صفةٌ 


)١(‏ في(ب)و(س): «ايكون). 

(؟) في هامش (ج): منقذ بنون فقاف فذال معجمة بلفظ اسم الفاعل. وحبان بحاء مهملة مفتوحة فموحدة. كرماني. 

() في هامش (ج): عائذ بالياء المثناة من تحت وبالذال المعجمة. والأشج بشين معجمة فجيم كذا في «جامع 
الأصول»» وقوله: بالياء؛ أي: في الخط لا في اللفظ. 

(4) في هامش (ل): أو ابن عباس. 

(5) في هامش (ج): قوله: إنا هذا الحي بالنصب بدل من اسم (إن). وقال ابن الصلاح: الذي نختاره أنه نصب على 
الاختصاص. ومن رفعه خبر (إن)» ومعناه إنا هذا الحي من ربيعة» ووافقه النووي. 

00 في هامش (ج): يَرَّنُه محرّكة: واد ويمْئعُ لِوَْنِ الفِغْل. أَضْلْهُ يرأ وبَظنٌ من حِمْيَر. «قاموس». 

1) في هامش (ج): قال في «المصباح»: اغير» يكون وصفًا للدكرة؛ يُقال: جاءني رجل غيرك؛ وقوله تعالى : لعي 
لْمَخْضُوبٍ عَلَنْهِمٌَ) [الفاتحة:7] إنما وصف بها المعرفة لأنها أشبهت المعرفة بإضافتها إلى المعرفة فعوملت 
معاملتهاء ووصف بها المعرفة ومن هنا اجترأ بعضهم فأدخل عليها الألف واللام. 

(8) «وغير: بالتّصب حال»: سقط من (م). 


١ةه/ا‎ 
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ل«القوم»» وتعقبه أبو عبد الله الأببه0©: كانه يلزم منه وصف المعرفة بالتّكرة» إل أن 5 950 
الأداة في القوم للجنس ؛ كقوله: 
ولقد أمرٌ على اللئيم ب نو 0 
فالأؤلى : أن تكون بالخفض على البدل (وَلَا نَدَامَى) جمع ”نادم على غير قياس وإنّما 


جْمِعَ كذلك إتباعا ل«خزايا» للمُشاكَلّة والتّحسين» وذكر القذاز: أن #ندمان» لغة في «نادم»ء 
فجمعُه المذكورٌ على هذا قياسٌ (فَقَالوا) وللأصيلي : «قالوا» (يا رَسُولَ الله إِنّا ا تَسَْطِيعٌ أَنْ 
تأْتِيَكَ) أي: الإتيانَ إليك (إلّا في الصَّمْر الحرّام) لحرمة القعال فيه عندهمء والمُرَاد الجنس 
فيشمل الأربعة الحُرّم» أو العهد, والمُرّاد: شهر رجبء كما صرّح به في رواية البيهقئ» 
وللآصيليئَ وكريمة: «إلّا في شهر الحرام» وهو من إضافة الموصوف إلى الصّفة؛ كصلاة/ 
الأولىء والبصريّون يمنعونهاء ويؤوٌلون ذلك على حذف مُصَافيء أي: صلاة السّاعة الأولى؛ 
وشهر الوقت الحرام» وقول الحافظ ابن حجر: هذا من إضافة الشَّىء إلى نفسه. تعقّبه العينيٌ 
بأنَّ إضافة الشَّيء إلى نفسه لا تجوز”» (وَ) الحال أن" (بَيتَنَا وَبَيْئَكَ هَذَا الحَئْ مِنْ كُمَارِ 
مُضَرَ)(؟) بضمٌ الميم وفتح المعجَمّة» مشفوضن بالمُضافي”©2 بالفتحة للعلميّة والتّأنيث» وهذا 
-مع قولهم: يا رسول الله- يدل على تقدم إسلامهم على قبائل مُضَرٌ الذين كانوا بينهم وبين 
المدينة» وكانت مساكنهم بالبحرين وما والاها من أطراف العراق (قَمُرْنَا يأْمْرِ فَضصْلِ) بالصّاد 
المُهمَلَة وبالتيؤيق فى الكلمتيز: على الوصفيّة لا بالإضافة» أي: يفصل بين الحقٌّ والباطل» أو 
بعغبا :: المقصنا المُبين» وأصل (مُزْنَاا : (أَؤْمُوْنا» بهمزتين من: (أَمَرَ) (يَأمْراء فِحُلِفتٍِ الهمزةٌ 


)١(‏ في هامش (ج): بضم الهمزة. 

2( في هامش (ج): أي : إذا كان المضاف إليه باقيًا على معناه» أما إذا أوّل فلا يمتنع كما هناء ويدل عليه قوله في 
«الفتح!: كمسجد الجامع. ١ع‏ ش". 

() في هامش (ج): فيه تأمل؛ فإن إدخال (أن) يغير إعراب متن الحديث من الرفع إلى النصب في لفظ (هذا الحي) 
اللهم إلا أن يدعى أن (بين) اسم (إن) فليحرر» هل يصح ذلك؟ أو أنه حل معنى لكن كان ينبغي تأخيره حينئذ. 

4 في هامش (ج): ذكر الشامي في آبائه أن مضر بن نزار لا ينصرف للعلمية والعدل عن ماضيه؛ لقب بذلك لأنه 
كان يضير قلب من رآه لحسنه وجماله. وقال القتبي: من المضيرة؛ أو من اللبن الماضر؛ أي: الحامض» 
والمضيرة شيء يصنع من اللبن» فسمي مضر لبياضه؛ واسمه عمرو. 

(5) في (م): (بالإضافة». 


للغلاهة القسطلاني 22 كاب الإيمان 


الأصليّة للاستثقال» فصار «أمرنا»» فاستغنى عن همزة الوصل فَحُذِفَتء فبقي مرا على وزن 
«عل» لان بالجبيةو فقا الفعل (تُخْبِرُ به مَنْ) أي: الذي استقرٌ (وَرَاءََا) أي: خلفنا من قومنا 
الذين خلّمناهم في بلادناء و١تُخْيرْ؛‏ بالجزم جوابًا للأمرء وهو الذي في فرع «اليونينيّة»: 
وبالرّفع لخلوٌه من ناصب وجازم, والجملة في محلٌ جرٌ صفةٌ ل أمر' (وَتَدْخُلُ به الجَنّهَ) إذا قبل 
برحمة الله» ويجوز الجزم والرّفع”" في "ندخلٌ» 5« نخبرً؛ عطفًا عليها. نعم ؛ يتعيّن الرّفع' في 
هذه على رواية حذف الواوء وتكون جملةً مُستأتَمةَ لا محلٌ لها من الإعراب (وَسَأَنُوم) بؤاشعيدم 
(عَنِ الأَشْرِبَةٍ) أي : عن ظروفهاء أو سألوه عن الأشربة التي تكون في الأواني المختلفة. فعلى 
التقديزة الأول #بالهحدازف :/المُفناف ٠‏ وعلى القادي : الفة (تأمَرَهْ) بؤاشيام (بأَْيَع) 1 
بأربع جملٍ أو خصال (وَتَهَاهُمْ عَنْ أَرْبَع» أَمَرَهُمْ يالإيمَانٍ يالل وَحْدَهُ) تفسيرٌ لقوله: نازيم 
بأربع» ومن ثم حذف العاطف (فَالَ: أَتَذْرُونَ ما الإِيمَانُ بَلمهِوَحْدَهُ؟ قَالُوا 1 أَعْلَمُء 
قَالَ) مزاشيريط : هو (شَهَادَةٌ ا ِلَهَ إِّا الله ون مكيلا مَحَمَّدا رَسُوَلَ اللو) برفع «شهادةٌ») حيو ميعل] 
محذوفي. ويجوز جره على البدليّة (وَإِقَامُ الصَّلَاةٍ » وَإِيتَاءُ الرَّكَاوَ وَصِيَامُ رَمَضَانَ» وَأَنْ تُعْظوا 
مِنَّ المَعْتم الخمُسَ) واستُشكل قوله: أمرهم بأربع» مع ذكر خمسةٍء وأجيب بزيادة الخامسة 
وهتي اأداء النكئس» نهم كانوا مجاورين لكفّار هر وكانوا أل جهاد وغدائم» وتُعقّبٍ : 
بآنالجولت عفد البات على أل فاذاء الشكين من الإيمانة4: فلا يدان يفون دا خلا عست اجرلة 
الأجياة: عدا أن ظاهر العطف يقتضي ذلك» أو أنه عد «الصّلاة» و«الرّكاة» واحدةً لأنّها 
قرينتها في كتاب الله تعالى» أو أنَّ «أداء الخْمُس» داخلٌ في عموم «إيتاء الرّكاة»» والجامع 
بينهما إخراج مال مُعيِّنِ في حال دون حال» وعن البيضاويٌ: أنَّ الخمسةً تفسيرٌ للإيمان؛ وهو: 


)١(‏ في هامش (ج): قوله: ويجوز الجزم والرفع ؛ أي: على حد قوله تعالى: 9قَهَبَلِ من لدنلك ولا © يرث وبرت من 
َالِيَعْقُوبَ 4 [مريم: ه-7] قرئ الفعلان بالرفع صفة لوليا وبالجزم جواب الأمر. 

(1) في هامش (ج): قوله: نعم يتعين الرفع إلى آخره؛ لا يخفى ما فيه. وعبارة «المصابيح»: (نخبرٌ) بالرفع على 
الصفة -كذا ضبطه القرطبي - وأما (ندخلُ به الجنة) فقيدناه [بالرفع] أيضًا على الصفة؛ وبالجزم على جواب 
الأمر. قلت: يريد على رواية حذف الواو من ندخلء وأماعلى رواية البخاري هنا بإثباتهاء فلا يتأتى الجزم في 
الثاني مع رفع الأول. انتهى. ثم رأيت ني كلام بعضهم ما نصه: ندخل؛ أي: بدون حرف العطف بالرفع حال 
مقدرة أو بدل أو صفة بعد صفة؛ أو جملة مستأنفة لا محل لها من الإعراب. وبالجزم في جواب الأمر إن رفع 


(نخبر) أو بدل إن جزم (نخبر) أو جواب بعد جواب. 


١51/ 


كاب الإيممان 4 إركتاد التتاري 


أحد الأربعة المأمور بهاء والثّلاثة الباقية حذفها الرّاوي نسيانًا أو الخعسنا وكا ]9 الالبعةة 


(إقام الصّلاة...» إلى آخرهء وذكر «الشّهادتين» تبدٌكًا بهما كما في قوله تعالى: («وَعَلَموَا أََما 
نمسم ين َْء فَأنَ ِل مس [الأنفال:١4]‏ لأنَّ القوم كانوا مؤمنين» ولكن ربّما كانوا يظئون أن 
الإيمان مقصورٌ على الشّهادتين كما كان الأمر في صدر الإسلام؛ وعُورِص بأنّه وقع في رواية 
حمّاد بن زيدٍ عن أبي جمرة عند المؤلّف في «المغازي) [ح:414]: «آمركم بأربع : الإيمان بالله 
عيانوان لحإله داش ح وقد واخدةاماوعوء يل :عزلى ءات اللأوادة هدم أيه وعنده في 
«الرّكاة» [ح:1.44] من هذا الوجه: «الإيمان بالله)؛ ثم فسّرها لهم: بشهادة أن لا إله إلا الله» وهو 
را لي منوامها ف الأرك لمان لكين عر او ولا ارم 0 
ولو أواة عسي الإنيان لأعادد مذكواء وأجييل ياد آذاء التقق قال أبو عبدالله الأتك ونه واكم 
جواب في المسألة: ما ذكره ابن الصّلاح من أنّه معطوف على أربع» أي: أمرهم بأربع وبإعطاء 
الْحُمُسِء وإتّمادبكان أتمّ لذن به تتّفق الكّلريقان» ويرتفع الإشكال. انتهى. ولم ا «الحجّ) 
لكونهم سألوه أن يخبرهم بما يدخلون بفعله الجنّة» فاقتصر لهم على ما يمكنهم فعله في الحال» 
ولم يقصد إعلامهم بجميع الأحكام التي تجب عليهم فعلا وتركاء ويدلُ على ذلك: اقتصاره في 
المناهي على الانتباذ في الأوعية؛ مع أنَّ في المناهي ما هو أشدٌّ في التّحريم من الانتباذ» لكن 
اقتصرَ عليها لكثرة تعاطيهم لهاء أو لأنّه لم يُفْرَضٍ -كما قاله عياض - إِلّاافي سنة تسع» ووفادتُهم 
رس ة كمانء أقء كلق انحد/ الأم الي وقنا فرصة؛ ولك الأونلخ: أنه فوط شعة' سك كما 
سيأتي إن شاء الله تعالى» أو لكونه لم يكن لهم سبيلٌ إليه من أجل كقّار مُصَرَء أو لكونه على 
التَّرَاخيء أو لشهرته عندهمء أو أنه أخبرهم ببعض الأوامر» ثمّ عطف المؤلف2" على قوله: 
١‏ وأمرهم» قوله (وَنَهَاهُمْ عَنْ أَرْبَع : : عَنٍ الحَنْتَمِ) أي عن الأصادي امقويي النوعلة ودعون 
الثُون 8 المُثنّاة الفوقيّة؛ وهي الجرّة» أو الجرار الخُضْر أو الحُمْر أعناقها على!" جنوبهاء أو 
منَّخذةٌ من طينٍ وشعر ودمء أو «الحنتم» ماطَلِيَ من الفخّار بالحنتم المعمول بالرّجاجٍ وغيره!؟». 


)١(‏ في هامش (ج): بضم الهمزة. 

2( في هامش (ج): فيه تأمل فإن العطف في الحديث لا عليه. 

ضف في (م): «في2. 

(4) في هامش (ج): عبارة «النهاية» الحنتم: جرار مدهونة خضر كانت تُحمل الخمر فيها إلى المدينة؛ ثم اتسع 
فيها فقيل للخزف كله: حنتم» واحدتها حنتمة إلى آخره. 


للعلامة القنطلاني 459 كحتاب الإيمان 
ادن : «عن» الثّانية لكريمة ا ا بضمٌ المُهمَلَة وتشديد ا 
التّخلة”"2» فيُوعَى فيه () عن الانتباذ في (المُرَفَّتِ) بالزَّاي والفاء: ما ظلِي بالزّفت (وَرْبَّمَا قَالَ: 
المُقيّر) بالقاف والمُثْئّاة التّحتيّة المُشْدَّدة المفتوحة؛ وهو ماظَلِىَ بالقارء ويُقّال له: القَيْرا؛)؛ وهو 
ا » تُطلَى به السّفن وغيرها كما تُطلَّى بالزّفت (وَقَالَ: احْمَظوهمْنَ وَأَخْبِرُوا بِهنّ) 
بفتح الهمزة ة (مَنْ وَرَاءَكُمْ)0* أي : الذي كانوا أو استقرّوا» ومعنى النّهِي('! عن الانتباذ في هذه 
عي ع ا ل 
الخصة في الانتباذ في كل وعاءء مع النّهي عن شرب كل مُشْكرء فقن اصتميح مسلي» © كنت 
نهيتكم عن الانتباذإِلّا في الأسقية©, فانتبذوا في كلّ وعاءٍ» ولا تشربوا مسكرًا». 
وفي الحديث: استعانة العالم في تفهيم الحاضرين والفهم عنهو20 واستحباب قول «مرحبًا) 
للزُوّاره وندب العالم إلى إكرام الفاضل» ورواته ما بين بغدادي وواسطيئ وبصريٌ» واشتمل على 
التّحديث والإخبار والعنعنة» وأخرجه المؤلف في عشرة مواضع: هناء وفي «خبر الواحد) 
[ح:7237] و«كتاب العلم) [ح:87] وفي «الصلاة» [ح:55] وني «الرّكاة) [ح:198] وفي الى ا 
[ح:040] وفي «مناقب قريش» [ح:550"] وفي «المغازي» [ح:85:] وني «الأدب» [ح:5177] وفي 
«التّوحيد) [ح:7501]» وأخرجه مسلمٌ في «الإيمان» وفي «الأشربة»» وأبو داود. والتّرمذئٌ» وقال: 
حسنٌ صحيحٌ, والنّسائئْ في «العلم» و«الإيمان» و«الصّلاة). 


(1) في هامش (ج): الدباء بضم الدال وقد تقصرء وقد تكسر الدال؛ اليقطين اليابس جمع دبأة» ومن قصر قال: دباة. 

(0) في(ب)و(س): «في1. 

() في هامش (ج): قوله: ما ينقر من أصل النخلة؛ أي: ما يتخذ في أصل النخلة وهو جذعها فينقر فيه حتى يصير 
كالقصعة ونحوها. وعبارة الكوراني: النقير المنقور في الخشب. 

(؛) في هامش (ج): القِيرُ» بالكسرء والقارٌ: شيءٌ أسْودُ يُظْلَى به السّفُنُ والإبل» أو هُّما الزَّفْتُ. «قاموس». 

(5) في هامش (ج): قوله: (مَن وراءكم) بفتح الميم في رواية البخاري؛ وبكسرها في مصنف ابن أبي شيبة قال 
النووي: وهما يرجعان إلى معنى واحد. 

060 في هامش (ج): أي : حكمية أو سببية» وليس المراد المدلول. 

(1) في هامش (ج): جمع سِقاءٌ؛ ككساءٍ: جِلْدُ السَخْلةٍ إذا أجذَّعَ. يكونُ للماءِ واللّبّن. «قاموس». 

(8) في هامش (ج): عبارة الكرماني : وفيه استعانة العالم في تفهيم الحاضرين والفهم عنهم كما فعله ابن عباس. 


كتَابُ الإيمَان 6019 إرشَاد السَاري 


١‏ - بابُ مَاجَاءَ أن الأَعْمَالَ لني وَالحِسْبَة وَلِكُلٌ امْرئ مَا نَوَىء فَدَخَلَ فيه الإيمَانْ وَالِوْضْوءْ 
وَالصَّلَاةٌ وَالرَّكَاةُ َالحَجُ وَالصَّوْمُ وَالأَحْكَام وَقَالَ: ( مُرْحزُْيَْمَلْعَلَ كَاككيد.) : عَلَّى ننه و١تَََة‏ 
الرَّجُل عَلَى آَهْلِهِ يَحْتَسِبْها صَدَفَةَ), وَقَالَ: (وَلَكِنْ جِهَاد وَنِيّةَ) 


2 
03 


(بابٌ مَا جاءَ) في الحديث”2: (أنَّ الأَعْمّالَ) بفتح همزة «أنّْ) وكسرها في «اليونينيّة», 
ولكريمة؛ «إن" العمل » وبالكة والسدية يكير الساد و إبكاة”الشية"الميفلتين» آي: 
الاحتساب؛ وهو الإخلااص (وَلِكك امْرِئّ مَا تَوّى) ولفظ «الحشبة») من حديث أبي مسعود 
الآتي -إن شاء الله تعالى- [ح:50] وأدخلها بين الجملتين للتّنبيه على أنَّ التّبويب شاملٌ 
لغلاث تراجم: «الأعمال بالنّيّة) و«الحشبة» و«لكلٌ امرئ ما نوى»؛ وفي رواية ابن عساكر: 
«قال أبو عبد الله البخاريٌ» وني رواية الباقي بحذف: «قال أبو عبد الله»)» وإذا كان الأعمال 
بالنّيّة (فَدَخَلَ فِيه) أي: في الكلام المتقدّم (الإيمَانُ) أي: على رأيه؛ لأنّهِ عنده عملٌ؛ كما مرّ 
البحث فيه» وأمًّا الإيمان بمعنى التّصديق؛ فلا يحتاج إلى نيَّةِ كسائر أعمال القلوب (,) كذا 
(الوُضُوءُ) خلافًا للحنفيّة؛ لأنّه عندهم من الوسائل لا عبادةً مُسْيَقِلّة وبأئه بيإِرةإم علّم 
الأعرابيَ الجاهلَ الوضوة ولم يعلّمه النيّة ولو كانت فرضًا(" لَعَلّمه» وتُوقِضوا بِالنَيمُم فإنّه 
وسيلةٌ وشرطوا2» فيه النَيَّ وأجابوا: بأنّهِ طهارةً ضعيفةٌ فيُحتَاجٍ لتقويتها بالئَيّة» وبأنَّ قياسه 
علا التي عي ستيه لأنّ الماء كلق مُطورا قال الله تعالق >«وأ را بن القمل ماهوا 
فرعف 1 توَالكْرايْ ليد نكذلك وكات التطوير :به حدلن مخدكا الصاح إلى الثقة ]ب الشيكم 
يَُبْىَ لغةّ عن القصد فلا يتحقّق دونه بخلاف الوضوء؛ ففسد قياسه على التَيمُم (و) كذا 
(الصَّلَاةُ) من غير خلاف أنّها لا تصحٌ إلا بالئيّة. نعم؛ نازع ابن القيّم في استحباب التَّلفْظ بها 
محتيجًا بأنّه لم يُرْوَ أنه اشيم تلقّظ بهاء ولاعن أحدٍ من أصحابه؛ وأجيب: بأنّه عون على 
امير الكثة القلية» وعيادة باللساةة) وقاسه بعضهم على ما في «الصّحيح) من حديث 
أنس : أنّه سمع النَبِيَ بؤاشيييم يلبّي بالحجٌ والعمرة جميعًا؛ يقول: البّيك حجًا وعمرة» وهذا 


)١(‏ في هامش (ج): أي : الآتي مسندا. 
(9؟) في(ب) و(س): «فريضة). 

فرق في (م): «اشترطوا». 

(4) في (س): «للسان» وفي (م): «اللسان». 


للعلامة القسطلاني 4 كتّاب الإيمان 
تصريحٌ باللّفظء والحكم كما يفبت باللّفظ يثبت بالقياسء وتجب مقارنة النيّة لتكبيرة 
الإحرام لأنّها أوّل الأركان؛ وذلك بأن يأتي بها عند أوّلها ويستمرّ ذاكرًا لها إلى آخرهاء 
واختار التَوويُ في شر حي / (العَهَزّت») و«الوسيط» -تبعا للإمام الغزاليّ- الاكتفاء بالمُقارَنة 
العرفيّة عند العوامٌ بحيث يُعَذُ مستحضرًا للصّلاة؛ اقتداءً بالأوّلِين في تسامحهم بذلكء وقال ابن 
الرّفعة: إِنَّهِ الحّء وصوّبه السبكئ» ولو عَرّبت النَّيّةاا قبل تمام التُكبيرة لم تصمًّ الصَّلاة؛ لأنَّ 
الديّة مُعمَبَرةٌ في الانعقاد» والانعقاد لا يحصل إِلّا بتمام التُكبيرة» ولو نوى الخروج من الصّلاة أو 
تردّد في أن يخرج أو يستمرٌ بطلت» بخلاف الصّوم والحجٌّ والوضوء”» والاعتكاف”" لأنّها 
أضيق بابًا من الأربعة» فكان تأثيرها باختلاف النيّهَ أشد. ولو علّق الخروج من الصّلاة 
بحصول”؛) شيءٍ بطلت في الحال ولو لم يقطع بحصوله”*»؛ كتعليقه") بدخول شخص. كما لو 
علّق به الخروج من الإسلام فإنّه يكفر في الحال قطعًاء وتجب نيّة فعل الصّلاة» أي: لتمتازٌ عن 
بقيّة الأفعال» وتعيينها كالظير والعصر لتمتاز عن غيرها (5) كذا يدخل في قوله: «الأعمال 
بالميّة؛ : «الرَّكَاةُ إِلّا إن أخذها الإمام من الممتنع فإنّها تسقط» ولو لم ينو صاحب المال؛ لأنَّ 
السُلطان قائمٌ مقامه (م) كذا (الحَجُ) وِنَّما ينصرف إلى فرض من حجٌ عن”" غيره لدليلٍ خاصٌ» 


)١(‏ في هامش (ج): غاب عنه ذكرها. 

(؟) في هامش (ج): لكن يحتاج للنية لغسل باقي الأعضاء. 
زول والوشوء قي نكل وضبارة الخبراماسي: ولوتوق قطم وضركه انقطحك قرفي وتود عل لباقي فلو 
مراده بعدم الانقطاع أنه لا يبطل ما فعله حتى لو نوى بنى على ما مضى فليتأمل. ١ع‏ ش». ثم رأيت بخط 


(*) «والاعتكاف»: سقط من (م). 


سر 


(:) في(ب) و(س): (!بحضورا. 

(5) في هامش (ج): قوله: ولو لم يقطع بحصوله؛ نفى ما لو قطع بعد به» وعبارته تشعر بعدم البطلان فيه وفي 
«التحفة»: تنبيه: من المبطل أيضًا ونية قطعها ولو مستقبلاً أو التردد فيه؛ أو تعليقه على شيء ولو محالاً 
عادياً كما هو ظاهر لمنافاته الجزم بالنية المشترط دوامه لاشتمالها على أفعال متغايرة متوالية وهي لا تنتظم 
إلا به. وبه فارق الوضوء والصوم والاعتكاف والنسك. انتهى. وقوله: (عاديًا) أخرج العقلي فراجعه. وفي 
«شرح الإرشاد الصغير»: لا عقليًا فيما يظهر؛ لأن الأول -أي: العادي- قد يناني الجزم لإمكانه بخلاف 
الغاني. انتهى. وني «الإيعاب» الذي يتجه ترجيحه الصحة في المحال العقلي دون العادي إلى آخره. 

00 في (م): اكتعلقه!. 


لل 


17) 


2 


في (ب) و(س): اعنه». 


١ 
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وهو حديث ابن عبّاس في قصّة شُبْرُمَة (و) كذا (الصَّوْمُ) خلافًا لمذهب عطاءٍ ومجاهدٍ ورُفرٌ: أنَّ 
الصّحيح المقيمَ في رمضان لا يحتاج إلى نيَّةِ لأنّه لا يصحٌ النّفل في رمضانء وعند الأربعة: 
تلزم النّيّة. نعم؛ تعيين الوّمضانئيّة لا يُشترّط عند الحنفيّة (و) كذا (الأَحْكَامُ) من المُناكَحَات 
والمُعامَّات والجراحات؛ إذ يُشترّط في كلّها القصد. فلو سبق لسانه إلى «بعتٌ» أو اوهبتٌ» 
أو« تكييك» أن وطلوات4» لكا الاسفاء العصوالنه .ولا تمد ى ظاهرا لانتريية؛ كأنادها روضعة 
بعد طهرها من الحيض إلى فراشه.ء وأراد أن يقول: أنت طاهرٌء فسبق لسانه» وقال: أنت الآن 
طالقٌ (وَقَالَ: « مُرْكُنٌ4) ولأبوي دَرٌ والوقت وابن عساكر: «وقال الله تعالى: « مُْكُنَّ 4) 
وللأصيليَ وكريمة: ((بَرْصَ: « مُلْْكُنٌ4) أي : كل أحدٍ (ؤينْمَلُ عَلَ مَاكَيو4 [الإسراء: 64]) أي : 
(عَلَى نِيّتهو) وهو مرويٌ عن الحسن البصريٌ ومعاوية بن قرَّةَ المزنئ وقتادة» فيما أخرجه 
عبد بن حُمَيدٍ والطَبريُ عنهم» وقال مجاهدٌ والرَّجَّاج : «سَاكيَه» أي : طريقته ومذهبه» وحذف 
الالملك ثداة الكقبير أو عَفَعَة الكل اغلة أغله كلشتزايها حنلافة)جكالة كريدم يعزينا با وجداالك 
تعالى» ف١يحتسبها»:‏ حال متوشط بين المُبتدَأ والخبر» وفي فرع «اليونينيّة) كهي: «نفقة 
الّجل» بحذف الواوء وجملة: «نفقة الوّجل» إلى آخرها ساقطة عند أبوي دَرٌ والوقت 
والأميلع وابن عساكر (وَقَالَ) النَِئْ اشيم في حديث ابن عبّاس المرويٌ عند المؤلّف 
مُسئَدًا: «لا هجرة بعد الفتح (وَلَكنْ) طلب الخير (جِهَادٌ وَنيّه) وسقط لغير الأربعة «وقال0" 
النَبحُ ماش عدسم). 


2 00 سي 11نس جد اكد عاخن 3 2 ا 2 ٠‏ 
4 - حَدَّنَنَا عَبْدَُ الله بْنُ مَسْلمَةَ قالَ: أخْبَرَنَا مَالِكِء عَنْ يَحْيَى بْن سَعِيدِء عنْ مُحَمَّدِ بْن إِبْرَاهِيمَ؛ 


عَنْ عَلْقَمَةَ بْنْ وَقَاصء عَنْ عُمَرَ: أنّ رَسُولَ اللو ماشييدم قَالَ: «الأعْمَالُ الب وَلِكُلَ امْرئ مَا تَوَى. 


د فلح 1 ا 11324 لأف عه رعرع د 0" لودو افع 00 
فَمَنْ كَانَتْ مِجْرَئْهُ إلى الله وَرَسُولِهِ فَهجْرَته إلى الله وَرَسُولِهِ وَمَنْ كانت مِجْرّته لِدنيَا يُصِيبِهَاء أو 


امْرَأةٍ َوُه فَهِجرَئهإِلَى مَا هَاجَرَ َِيْوا. 


وبالسّند إلى المؤلّف قال: (حَدَّثَنَا عَبْدُ لله بْنُ مَسْلَّمَة) بفتح الميمين واللام (قَالَ: أَخْبَرَنَا) وفي 
رواية ابن عساكر : (حدَّثنا» (مَالِكُ) هو إمام الأئمّة (عَنْ يَحْيَى بْنِ سَعِيدِ) الأنصاري (عَنْ مُحَمَّدٍ بْن 
إبْرَاهِيم) بن الحارث التَِميّ (عَنْ عَلْقَمََ بْنِ وَقَاص) الليثي (عَنْ عُمَرَ) بن الخطّاب 72 : (أَنَّ 


)0( في (م): «وقوله». 


للعلاهة القنطلاني 450 كاب الإيمَان 


رَسُولَ الله بزاشسم قَالَ: الأَعْمَالُ) تجزئ (بِالئّيّة)'2 بالإفراد وحذف (إِنَّما"» واتفق المحققون 
على إفادة الحصر من هذه الصّيغة كالمُصَدّرة ب«إنّمااء وهو من حصر المُبتدَأ في الخبرء 
والتّقدير: كل الأعمال بالئيّة. نعم؛ خرج من العموم جزئيّاتٌ بدليل» والجارٌ والمجرور يتعلّق 
بمحذوففي. قدَّره بعضهم: قبول الأعمال واقعٌ بالنَيّةا'»» وفيه دك المُبتَدَأُ؟ وهو «قبول». 
وإقامة المُضَاف إليه مقامه» ثم حُذِفٌ الخبر؛ وهو «واقمٌ»؛ والأحسن تقدير مَنْ قَدَّر: الأعمال 
معان مُجزئةٌ وقِيلَ: تقدير الخبر «واقعٌ) أل من تقديره ب ١مُعتَبرٌ)؛‏ لأهم أبدًا 
لا يضمرون إلا ما يدل عليه الطْرف؛ وهو واقمٌ أو | ستقرٌ» وهي قاعدةٌ مطَردةٌ عندهم وأجيب 
أنه مُسَلَّمٌ في تقدير ما يتعلّق به الطّرف مُطَلَقَاء مع قَطع التَظر عن صورةٍ خاصّةٍ أمَا الصُورة 
اللجمومية يح ؤنة/ اها سيلو ناكار ةطليدا لمجدوةار لوال درام اهنا 
خبرًا لتقدير المُبتدَأ؛ وهو «قبولٌ»» وإذا قدَّرنا ذلك نفس الخبر» »لم يج يَحْتَجْ إلى حذف المُبتدَأ 
(وَلكُلَ امْرئ مَا نَوَى) أي: الذي نواه إذا كان المحلٌ قابلًاء كما سبق تقريره (فَمَنْ كَانَتْ هِجْرَثُهُ 
إِلَى الله وَرَسُوَلِهِ) نيّهً/ وعقدً (فَهِجْرَئْهُ إلى الله وَرَسُولِهِ) حكمًا وشرعاء كذا قاله ابن دقيق العيد. 
وردّه الزّركشئْع: بأنَّ عفدن رد نال ل قنور لف وكذ|9») بع الزمي» جرع 
الجمل» جعل البسم اللها 10 بحالٍ محذوفة» ىق أبتدئ م مُتبرٌكاء قال لان بية دهان 


لاميجؤز0“انتهى. 
وأجيب بمنع أنَّ المُقدّر حالٌ» بل هو تمييزٌ ويجوز حذف التَّميبز إذا دل عليه دليلٌ؛ نحو 


)١(‏ في هامش (ج): اليَّة -بالتشديد- من نوى؛ أي: قصد. والأصل: نَؤْيّة فقلبت الواو ياء» وأدغمت»ء وقد 
تخفف ياؤه» فتكون من وَنَى: إذا أبطأ؛ لأن النية تحتاج في تصحيحها إلى إبطاء وتأخرء والباء للسببية أو 
المصاحبة؛ وفي بعض الروايات: «بالنيات»» ومقابلتها الأعمالَ مقابلةٌ الآحاد بالآحاد؛ أي: لكل عمل نيد أو 
إشارة إلى تنوع النيات؛ يعني: إن كان القصد رضا الله فله مزية» أو دخول الجنة فله مزية» أو الدنيا فهو 
بقَذرها. «مصابيح». 

(؟) في(م): «بالنيّات)». 

() في(ب) و(س): «ولذا». 

(4) في هامش (ج): الرندي: بضم الراء وبسكون النون وبالدال المهملة نسبة إلى رندة حصن بالأندلس. كذا في 
«اللب)2. 

(5) في هامش (ج): قوله: لأن حذف الحال لا يجوز؛ تعقبه في «المصابيح» بأن ظاهر نصوصهم جوازه. قال: 
ويؤيده أن الحال خبر في المعنى أو صفة؛ وكلاهما يسوغ حذفه لدليل» فلا مانع في الحال أن يكون كذلك. 


١ م/١‎ 


كاب الإيمان 0207 إركاد التتاري 


«إن مك انع عِشْرُونَ صصيرُون4 [الأنفال: 10] أي ونا ويك أنايقان #الع ير ابعقدايز ,نيه 
وعقدًا في الأوّلء وحكمًا وشرعا في الئّاني أنَّ هناك لفظًا محذوقاء بل أراد بيان المعنى ومُغايرَة 
الأول للئّاني» وتأوّله بعضهم على إزادة المعهؤد المُستقة. في.التُفوسء فإِنَّ المُبِعدا والخبنء 
وكذلك التَّرط والجزاء» قد ينّحدان لبيان الشّهرة وعدم التّغيير» وإرادة المعهود المستقرٌ في 
الس ويكون ذلك للتّعظيم» وقد يكون للتّحقير» وذلك بحسب المقامات والقرائن» فَمِنَّ 
الأوّل قوله تعالى : #وَآلسَِمُوتَالسَبِقُونَ 4 [الواقعة: ]٠١‏ وقوله بَلِصِركَمْ: «فمن كانت هجرته إلى الله 
ورسوله فهجرته إلى الله ورسوله»» ومن النَّاني قوله: (وَمَنْ كَانَتْ هِجْرَتُ لِدنْيَا) وفي روايةٍ 
لأبوي ذَرٌّ والوقت وابن.عساكر وكزيمة()::«إلىئ: ذنيا) (يصِيبَهَا أو امْرَأَة© يَتَرََ وَّجْهَا فَهِجْرَتَهُ 
وترو عا عاهة العد) نا :تانر وله ذكر واتتفجل: استعمال «دنيا» لأنّها في الأصل مُؤْنَّثْ (أدنىا» 
و«أدنى» «أَفْعَلُ» تفضيل مِنّ الدُّنوٌء و«أَفْعَل) التفضيل إذا نكر لزم الإفراد والتّذكير» وامتنع 
تأنيثه وجمعه» ففي استعمال «دنيا» بالتّأنيث مع كونه مُنَكُرًا إشكالٌ؛ ولهذا لا يُقَال: قُصْوَى 
ولاكُبرَى» وأجاب ابن مالا بأنَّ ادنيا» خُلِعَت عن الوصفيّة غالبًاء وأَجْرِيتُ مجرى ما لم يكن 
قل وها فار وووكه: ذل بلميقد عو وجو واخلوذاستاع ,نايد لك اهم ]إن رضن المولف من 
إيراد هذا الحديث هنا الرَّدُ على من زعم من المرجئة أنَّ الإيمان قولٌ باللّسان دون عقد القلب» 
فبيّن أنَّ الإيمان لا بدِّ له من نيّةِ واعتقاد قلبء فافهم. وإنّما أبرز الضُّمير في الجملة الأولى 
لقصد الالعذاذ بذكر الله ورسوله؛ وعِظَمِ شأنهما: 
أَعِدْ ذكرٌ نعمانَ"" لنا إنَّ ذكرّهُ ‏ هوالمسك ماكرّرته يَتَضوَّع) 


)١(‏ «وكريمة»: سقط من (م). 

(0) في هامش (ج): : قوله : (أو امرأة) قال الزركشي في تعليقه على اعمدة الأحكام» : هو من عطف الخاص على 
العام بدليل حديث (الدَُْا مََاعٌ» وَحَيُْمََاعِهَا المَْأةُ الصَّالِحَةُ) وفيه ردُ على ابن مالك في اشرح عمدته) إذ 
زعم أن عطف الخاص على العام إنما يكرن بالواو. 
قلتٌ: إنما يرد إذا قلنا: إن الدكرة في سياق الشرط للعموم الشمولي»؛ وفيه بحث؛ فقد قيل: إنها في سياقه 
للعموم البدلي؛ بدليل أنه إذا قال: إن رأيتٍ رجلا فأنتٍ طالق» وقع الطلاقٌ برؤيةٍ واحدٍ. «مصابيح». 

(5) في هامش (ج):.قال في «المراصد»: نعمان بالفتح ثم السكونء وآخره نون. نعمان الأراك: واد بين مكة 
والطائف. وقيل: واد على ليلتين من عرفات. وقيل: واد بين أدئاه ومكة نصف ليلة. ونعمان» بالضم. معرة 
النعمان. انتهى باختصار. 


(5) في هامش (ج): أي : يتحرك وينتشر ريحه. 


للعلهمة القسطلاني 0203 كتاب الإيمَان 
هذا بخلاف'«الدّنياً»'و«المرأة64 .لا/شيّما والسّياق يُشعن بالحثٌ علئ الإعراض عنهماء 
وهذه الجملة الأولى هنا سقطت عند المؤلّف من رواية الحميديٌ أوّل الكتاب [ح:١]‏ فذكر في 


كل تبويب ما يناسبه بحسب مارواه. 


- حَدَثَْا حَجَاحُ بن منهَالٍ قَال: دنا شُغبَةُ قَال: أخْبَرَنِي عَدِي بْنْ قايتٍ قَالَ: سَمِغْتُ 


22 
له صَدَقَةَ». 


وبه قال: (حَدَّمََا حَجَّاجُ بْنُ مِنْهَالِ) بكسر الميم» وفي رواية أبي ذَرِّ: «الحجّاج بن المنهال» 
بالتّعريف فيهما"» ولأبي الوقت: «حجَّاجٍ بن المنهال» أبو محمَّدٍ الأنماطئ؛ بفتح الهمزة 
وسكون النُون؛ نسبة إلى بيع”» الأنماط: ضربٌ من البُسُط 7" السُلَّمِيُ؛ بضمٌ المُهِمَلّة وفتح 
الام المُعوقٌ بالبصرة سنة ست عشْرةً أو سبع عشْرةً ومئتين (قَالَ: حَذَّثَنَا شعْبَةٌ) بن 
الحجّاج؟ (قَالَ: أَخْبَرَنِي) بالإفراد (عَدِيُ بْنُ قَايتِ) الأنصاريٌ الكوفيٌ» المُتوقٌ سنة ست 
عشرة ومئةٍ (قَالَ: سَمِعْتٌ عَبْدَ الله بْنَ يَزِيدَ) بن حصين الأنصاريّ الحَظْميَ؛ بفتح الخاء المُعجمّة 
وسكون المُهمّلة» المُتوقُ زمن ابن الزبير (عَنْ أي مَسْعُودٍ) عقبة بن عَمرِو؛ بفتح العين وسكون 
الميم» ابن ثعلبة الأنصاريٌ الخزرجيئ البدريٌ*. المُتوق بالكوفة أو بالمدينة قبل الأربعين» 
سنة إحدى وثلاثين أو إحدى أو اثنتين وأربعين”"» وله في ١البخاري»‏ أحد عشر حديثًا”" (عَن 


- 


نبت ادم قَالَ: إِذَا أَنْمَقَ الرَّجُلُ) نفقة من دراهم أو غيرها (عَلَى أَهْلِهِ) زوجةٍ وولدٍ حال كون 


)0( في هامش (ج): أي : ب(ال) الدالة على لمح الصفة كالعباس. 

ف اابيع» : سقط من (س). 

(؟) في هامش (ج): لأنه كان سمسارًا. كرماني. والسمسار بالكسر المتوسط بين البائع والمشتري. «قاموس». 

(5) في هامش (ج): الواسطي. 

)2 في هامش (ج): نزل بدرًاء وقيل: وشهدها على ما في الصحيح. 

(7) في هامش (ج): قوله: سنة إحدى وثلاثين» بيان لقوله: قبل الأربعين» وقوله: أو إحدى أو اثنتين وأربعين 
مقابل لقوله: قبل الأربعين» وعبارة الكرماني: مات سنة إحدى وثلاثين» ويقال: مات سنة إحدى وأربعين. 
وفي «الإصابة» قال خليفة: مات قبل سنة أربعين. وقال المدائني: مات سنة أربعين. قلت: والصحيح أنه مات 
بعدهاء فقد ثبت أنه أدرك إمارة المغيرة على الكوفة؛ وذلك بعد سنة أربعين قطعًا. 


)007 في (م): ١حدّثنا»»‏ وهو تصحيف. 


١/١ 


كباب الإيمَان 4501# إراد التَاري 


الوّجل (يَحْتَسِبُهَا) أي : يريد بها وجه الله (فَهوَ) أي: الإنفاق» ولغير الأربعة: (فهي» أي: النّفقة 
(لَهُ صَدَقَةَ أي: كالصّدقة في النّواب لا حقيقة20. وإلّا حرمت" على الهاشمئ والمُطَلبِيَ. 
والصَّارف له عن الحقيقة الإجماع» وإطلاق الصّدقة على التّفقة مجازء أو المُرّاد بها الثُواب» 
كما تقدّم» فالنَّشبيه واقعُ على أصل النّوابء لا في الكميّة ولا في الكيفيّة» قال القرطبيٌ: أفاد 
منطوقه أنَّ الأجر في الإنفاق إنَّما يحصل بقصد القربة» سواءٌ كانت واجبةً أم مُباحة» وأفاد مفهومه 
أنَّ من لم يقصد القربة لم يُؤْجَرء لكن تبر ذمّته من النّفقة الواجبة لأنّها معقولة المعنى» وحذف 
المعمول ليفيد التّعميم» أي: أيّ نفقةٍ كانت كبيرةً أو صغيرة. 

وفي هذا الحديث: البَّدُ على المرجئة؛ حيث قالوا: إِنَّ الإيمان إقرارٌ/ باللّسان فقط. ورجاله 


يي ما بين بصري وواسطيٌ وكوق. وفيه : رواية صحابيٌ عن صحابيّ » وفيه(؟)2: : التََحديتْ 
والإخبار والسّماع والعنعنة» وأخرجه المؤلّف أيضًا في «المغازي» [ح:007:] و«التّفقات» لح :حم هم]» 


ومسلمٌ في «الرّكاة)» والتّرمذيْ في «البرّ؛» وقال: حسنٌ صحيحٌ» والنّسائئٌ في «الرّكاة». 


5 يها 


5ه - حَدَّنَنَا | عَكُمُ بْنُ افع قَالَ : أخْيْوَنَا شع 


ويب عن الأفري 203 حتفي خاي زرصنيه خن 
أنه أَخْبَرَهُ أن رَسُولَ الله مؤاشميدم قَالَ: (إِنّكَ لَنْ تُنْفِقٌ تَفَقَةَ تَبِتَفي ها وَجْه الله إلا 
أجزت عَلَيْهَاء حَنّى ما تَجْمَلُ ني قم امرَأتِكَ). 

وبه قال: (حَدَّمَنَا الحَكَمُ) بفتح الكاف: هو أبو اليمان (بْنُ نافع قَالَ: أَخْبَرَنَا شعَيْبٌ) هو ابن 
أبي حمزة0 القرشيئٌ (عَن الرّهْريٌ) أبي بكر محمّد ابن شهاب, أنّهاا (قَالَ: حَدََّبِي) بالإفراد 


)00( في هامش (ج): الصدقة: ما يخرجه الإنسان من ماله على وجه القربة. انتهى. وعليه فالإنفاق بمعنى المنفق» 
وأوّل الكرماني الصدقة بالتصدق فأبقى الإنفاق على ظاهره. اع ش) 

202 في غير (ب) و(س): الحرمت»» ولعلَ المغبت هو الصَّواب. 

0 في هامش (ج): قوله: وإلا حرمت على الهاشمي والمطلبي؛ أي: بناء على [أنها] تحرم عليهما مطلقًاء والصحيح 
عندنا أنه يحرم عليهم الفرض ولو نذرًا أو كفارة دون النفل؛ وقد يقال: إن النفقة على الأهل لو كانت اه 
لحرمت حتى عندنا على الهاشمية والمطلبية لأنها تكون كالنذر وهو حرام على بني هاشم والمظلب كسائر 
الواجبات كالأضحية الواجبة والجزاء الواجب كما في شرح الشمس الرملي على «المنهاج". لع ش". 

(5) «في»: سقط من (س). 

)2 في هامش (ج): بالحاء المهملة والزاي المعجمة. 

(5) «أنه»: سقط من (س). 


للعلهة القشطلاني 4 كاب الإيمَان 


(عَامِرُ بْنُ سَعْدِ) بسكون العين (عَنْ سَعْدٍ بْن أبي وَقَاص) المدنئء أحد العشرة (أَنَّهُ أَخْبَرَه أَنْ 
رَسُولَ الله اشم قَالَ) يخاطب سعداء وَمَنْ يصحٌ منه الإنفاق: (إِنَكَ لَنْ تُْفِقَ تَفَقَةَ) قليلة أو 
كثيرةً (تَبْتَغْي) أي: تطلب (يهَا وَجْهَ الله) تعالى» هو من المتشابه» وفيه مذهبان: التٌفويض 
والكاويل» قال .العارف المحقق.شس الدين بن اللبان المصريٌ الشَّاذْلَيُ: وقد جاء ذكره في 
آياتٍ كثيرة» فإذا أردت أن تعلم”© حقيقة مظهره من الصُور'» فاعلم أنَّ حقيقته من غمام 
الشّريعة: بارقٌ نور النّوحيدء ومظهره من العمل: وجه الإخلاص 7 كور وَجَهَكَ لِدنِ4... الآية 
[الروم:"4] ويدلُ على أنَّ وجه الإخلاص مظهره قوله تعالى: لثريدُونَوَجمَهُ 4 [الأنعام:5] وقوله 
تعالى : « إن هدك لِوَبْه مه » [الإنسان: 4] وقوله بمَرّصَ: إلا يمه وج ري الْخق4 [الليل: 20] والمُرّاد 
يذلك كل الكناء بالإاخلاطى عل امل سي بإوادة وار جاع رعلاص التقة وتيا 
على أنّه مظهر وجهه سبحانه وتعالى» ويدلٌ على أنَّ حقيقة الوجه هو بارق نور التَّوحيد قوله 
حَدَجلَ : «وَلَامَدعٌ مَعَ أل ورم له إلا هوعلُ شَيْءٍ مَالِك إلا و وَجَهَهُ.4 [القصص:18] أي : إل نور 
توحيده. انتهى. و«الباء» في قوله في الحديث «بها» للمقابلة» أو بمعنى «على» ولذا وقع في 
بعتن النمع : (عليها» بدل «(بها». أو للسّببيّة أي لن ثبة شنفق نفقةٌ تبتغي بسببها وجه الله تعالى 
ونم نفقة (أجَدْتٌ عَلَيْهَا) بضمٌ الهمزة وكسر الجيم» ولكريمة: إل أَجِوتٌ بها» وهي في 
«اليونينيّة» لأبي ذرٌ والأصيليّ وابن عساكرّء لكنّه ضُرِبَ عليها بالُفرة (حَتَّى ما تَجْعَلُ) أي : 
الذي تجعله (فِي فَمِ امْرَأَتِكَ) فأنت مأجورٌ فيه» وعلى هذا فالمرائي بعمل الواجب غير مُكَابِ 
وإن سقط عقابه بفعله» كذا قاله البرماويُ كالكرمانيّ”"؛ وتعمّبه العينيئٌ: بأنَّ سقوط العقاب 
مُطْلّقَا غير صحيحء بل الصّحيح التّفصيل فيه؛ وهو أنَ العقاب الذي يترئّب على ترك الواجب 
يششفظط لآثه أت بعيق الؤالِت: ولككه كان مأمون) أن أت بمااعلية بالإخلاص ورك الزيادء 
فينبغي أن يُعاقَبِ على ترك الإخلاص لأنّه مأمورٌ به وتارك المأمور به يُعافّبء وقال النّوويٌ: 
نا أريكابهروجه الله يقبت :فيه الأجرء وإن .حصل لفاعله في ضمنه حظ شهوة من لذَّةَ أو غيرها؛ 


)١(‏ في هامش (ل) نسخة : (تعرف). 

02( في (م): «الصّورة'. 

() في هامش (ج): هذا صريح كلام البرماوي كالكرماني؛ وعبارة البرماوي: ويخرج من مفهومه أنَّ المرائي في 
فعل الواجب لا يُؤجر وإِنْ سقط عقابه بفِعْله. انتهى. وهذا لا ينافي أنه يعاقب من جهة عدم الإخلاص فليتأمل. 


لاع ش». 


كاب الإيمان كلق تعس 


كوضع اللّقمة؛" في فم الرُّوجة؛ وهو غالبًا لح التّس والشَّهوة» وإذا ثبت الأجر في هذا ففيما 
يْرَاد به وجه الله سبحانه فقط أحرىء وفي رواية الكُسْمِيِهَنِيٌ : «في في امرأتك» بغير ميم'»؛ قال في 
«الفتح»: وهي رواية الأكثرء والمُستغتى محذوف لأنَّ الفعل لا يقع تستدئى؛ والتقدير -كما 

قال العينيُ - : لن تنفق نفقةٌ تبتغي بها وجه”" الله إِلّا نفقةً أْجِرْتَ عليهاء ويكون قوله : أْجِرْتَ 
عليها» صفةً للمُستئئّى» والمعنى على هذا”؛»؛ لأنَّ التّفقة المأجور فيها هي التي تكون ابتغاءً 
ود الل شيلاق »3 باكر ليروك اوعدا ما كاضواعرر ال شوادرواللبدا متسل لمن 
الجنسء والتّدكير في قوله: «نفقة نفقةٌ» في سياق النّفي د يعم القليلَ والكثيرٌء والخطاب في «إِنَك) 
للعموم2» إذ ليس المُرّاد «سعدًا» فقطء فهو مثل: (رَلْر مر إذ المجْرشرت »4 [السجدة:؟1] 
والصَّارف قرينة عدم اختصاصه» ويحتمل أن يكون بالقياس» و«حنَّى): ابتدائيّةٌ» وهما»: 
10 المحقوف لفق ارتل ذفانك مَأَجُورٌ فيّهِ) » فالئّيّة الصّالحة إكسيرٌ تَقلِبٌ العادة 


)١(‏ فىي(ب) و(س): (لقمة). 

0( في هامش (ج): وهي لغة قليلة» قال القاضي: وفيه ست لغات. 

إفرة «وجه): سقط من (م). 

(5) في هامش (ج): قوله: والمعنى إلى آخره هو ظاهر من حيث المراد» لكن الحديث على ما شرحه به أولاً لا يوافقه» 
بل يقتضي أن النفقة التي تؤجر عليها يترتب عليها ابتغاء وجه الله بها وهو خلاف المقصود؛ فإن مثل هذا 
التركيب الواقع في الحديث بمنزلة الشرط والجزاء؛ فيكون المعنى : كلما ابتغيت وجه الله بما أنفقته أجرت 
عليه؛ ومن ثم قال الدماميني في #شرح التسهيل» في قولك: ما أنعمت عليه إلا شكر أن الغرض منه أنك مهما 
أنعمت عليه شكرء لا أنك لم تنعم عليه إلا في حال شكره. أو في حال عزمه على الشكر؛ فنجعل الجملة الواقعة 
بعد إلا في تأويل المفعول المنصوب على أنه مفعول به على حد: نشدتك إلا فعلت ؛ أي: ما أسألك إلا فعلك» 
فيكون معنى المثال: ما أنعمت عليه ففعل إلا له من الأجر... إلى آخر ما ذكرء ونظير ذلك في الحديث: الإنك 
لن تنفق نفقة تبتغي بها وجه الله ..). 

)20 في هامش (ج): أي : على سبيل الشمول كاستعمال المشترك في معانيه» وليس المراد عموم البدل لإفضائه إلى 
أن يصير الضمير وهو أعرف المعارف في معنى النكرة؛ نبّه على ذلك شيخنا الغنيمي في «شرح الشعراوية» نقلاً 
عن بعض أئمة الأصولء وهو مأخوذ من «العروس» فليراجع 

(7) في هامش (ج): قوله: و(ما) مبتدأ؛ أي : اسم موصول مبقدا وما بعده صلته؛ والموصول مع صلته في محل نعت 
على الاستثناء. وقال الكرماني : (تجعل) بالرفع» و(ما) كفت (حتى) عن عملها. انتهى. وهو تابع للزركشي » 
وتعقبه الدماميني فقال : ظن الزركشي أن (ما) زائدة كافَة؛ وليس كذلك؛ إذ لا معنى للتركيب حينئذ إن 
تأملت؛ بل هي اسم وا وا عاطفة؛ أي: إِلّا َجِرْتَ بتلك النفقة الّتي تبتغي بها وجة الله حتّى 
بالشيء الذي تجعلّه في فم امرأتك 


للعلاهة القنطلاني 450 كدب الإيمّان 


عبادةٌ» والقبيح جميلاء فالعاقل لا يتحرّك حركةٌ إلَّا لَه فينوي بمكثه في المسجد زيارة ربّه في 
انتظار الصّلاة» واعتكافه("© على طاعته» وبدخوله الأسواق ذكر الله2»» وليس الجهر بشرطء. 


ونيّته خيرٌ من عمله20. 


وها "الشويف: التتكور 4 الات خط بن متدوف املد ممزتبة اغرعد اله رق 


«الجنائز» [ح:1245] وفي «المغازي» [ح:5:4:] و«الدّعوات» [ح:0] و«الهجرة» [ح:585؟] 
و«الظب» [ح:5178] و«الفراتض» [ح: 7107]ء ومسلمٌ في «الوصايا», وأبو داود. والتّرمذي فيها 
أيضاء وقال: حسنٌ صحيحٌ/ والنّسائئٌ فيها وفي (عِشْرة النّساء) وفي «اليوم واللعلة) ؤايث ماجه 
في «الوصايا». 


22 


00 


45 - باب قَوْلِ التي بؤاشسيدم: «الدِّينُ النَصِبِحَة ل وَلِرَسُولِهِ وَلأَئِمَةِ المُسْلِمِينَ وَعَامّتِهِمْ). 


وَقَوْلِهِ تَعَالَى : (إِدَا نصَحُو ره ورَسُولو.© 


هذا (بابُ قَوْلٍ النبىّ مؤاشطام) مبتداً مضافٌ» خبره قوله”»: (الدّينُ النّصِيحَةٌ)!*» أي : قوامٌ 


في (م): اعكوفه». 

في هامش (ج): قوله: وبدخوله الأسواق ذكر الله فيه روايات منها ما أورده السيوطي من رواية الترمذي «إذا 
دَخَلَ الشوقٌ قَالَ: لاله إلا للّهُوَحْدَهُ لآَعَرِيكٌ لَه لَهُ المُلْكُ وَلَهُ الحَمْدُ يُحْبي وَيُمِيتُ» وَهُوَ حَيٌ لأَيَمُوتُ» بيده 
الحَيِرُ وَهُوَ عَلَى كل شَيْءِ فَدِيرًا. 

في هامش (ج): هو حديث أورده السيوطي في «الصغير) ولفظه: (نِيةُ المُؤْمِنٍ خَيْرٌ مِنْ عَمَلِ وعَمَلٌ المُنَافِق خَيْرٌ 
مِنْ نيه وَكُلّ يَعْمَلُ عَلَى ييه فَإِذَا عَمِلَ المُؤْمِنُ عَمَلانَارَفي قَلْبهِ نور) (طب) عن سهل بن سعد. ومعناه أن نية 
المؤمن خير من عمله الذي بلا نية وإلا لزم أن يكون الشيء خيرًا من نفسه مع غيره؛ أو يقال: النية لا رياء فيها 
والعمل قد يخالطه الرياء» وما لا رياء فيه خير مما فيه رياء» أو يقال: إن النية خير من العمل باعتبار أن مقتضاه 
تخليد المؤمن في الجنة؛ لأن المؤمن ناو لأن يطيع الله أبدَاء فقوبل التأبيد بالتأبيد» أو أن المراد أن النية خير 
من جملة الخيرات» وتكون (من) للتبعيض؛ لأن النية عمل أشرف الأعضاء وهو القلبء أو أن القصد من 
الطاعات تنوير القلبء وتنويره بها أكثر لأنها صفته. انتهى ملخصًا من «شرح مسلم» للسيوطي في أواخر 
كتاب الجهاد وني حديث النية فليراجع. وللسخاوي فيه جزء فليراجع. 

«قوله»: مثبثٌ من (ب) و(س). 

في هامش (ل): قوله: #خبره قوله: الدّين النّصيحة» فيه نظر؛ إذ هو مقول القول لا خبر عنه فالصَّوابِ أنَّ الخبر 
محذوفء. أي «فيه قول التّبي...2 إلى آخره أو «واردا. 


١0 


حَدَاب الإيمَان # »4 إريَاد الَاري 


الدّين وعماده'" النّصيحةٌ (يَهِ) تعالى بأن يؤمن به ويصفه بما هو أهله. ويخضع له ظاهرًا 
وباطناء ويرغب في محابّه بفعل طاعته» ويرهب من(» مساخطه بترك معصيته» ويجاهد في ردٌ 
العاصين إليه (مَ) النّصيحة (لِرَسُولِهِ) بَيإِةئَم بأن يصدَّقَ برسالته. ويؤمنَ بجميع ما أتى به 
ويعظمه ووصوه كا وفيكاء ويضي نكت بععامها وتعلومياء ويتكلق بانتالاقه ويتأدّب بآدابه. 
ويحبٌ أهل بيته وأصحابه وأتباعه وأحبابه () النّصيحة (لأَئِمَةٍ المُسْلِمِينَ) بإعانتهم على 
الحقٌّ وطاعتهم فيه وتنبيههم عند الغفلة برفق» وسدٌ خَلَّهِه”" عند الهفوة» ورد القلوب 
التّافرة إليهمء وأما أثمّة الاجتهاد فَبِبَتّ علومهم» ونشر مناقبهم» وتحسين الظَّنّ بهم (2) 
نصيحة (عَامتهْ)”؟» بالشّفقة عليهم'”» والسّعي فيما يعود نفعُه عليهم؛ وتعليم ما ينفعهم» 
كنك روما لق طديع إلزر عر :د1اك باو قاد سهد لخديف االثية امعان الل 
باتسجغ | لتمجحة دوت روخاج الف ينون التولقع اع عات الائناة»ة وزتها ارده 
هنا ترجمة؛ ولم يذكره في الباب مُسَئَدًا لكونه ليس على شرطه كما سيأتي قريبّاء ووصله 
مسلعٌ عن تميم الدّارِئٌء وزاد فيه: «النصيحة لكتاب الله؛ وذلك يقع بتعلّمه وتعليمَهء وإقامة 
روداو التاكرق وكدركها فى الكدايةة رودق وان يعلط سر والغل ينا ترق 
غير ذلك» وإنَّما لم يسنده المؤلّف لأنّه ليس على شرطه لأنَّهِ رواية”" تميم» وأشهر طرقه فيه 
سيل بن أبئ: صال00)» وقد قال ابن اللتديعي: فيننا ذكزةاعنه المولّف: ته نسي كغيرًا من 
الأختاديك لمَوجدَته0) لمك الخيه»ؤقال ابن معين : لا يُحَمَجٌ ب ونسبه بعضهم لسوء الحفظء 


)0 في هامش (ج): قوله: وعماده؛ عطف تفسير على قوله: قوام. قال في «المصباح»: هذا قوامه بالفتح والكسرء 
وتقلب الواو ياء جوارًا مع الكسرة؛ أي: عماده الذي يقوم به وينتظم إلى آخره. 

(؟) في (ب) و(س): اويرغب عن). 

() في هامش (ج): الِخَلَةُ بالمَمْح: الفَفْرَْالحَاجَةُ. انتهى. والمراد إصلاح الخلل الصادر عن هفوة. 

(4) في هامش (ج): الأولى أن يُقال: ولعامتهم عطمًا على مدخول اللام. 

(5) إلى هنا ينتهي النقص في (ص). 

(5) في(ب) و(س): (وبفهم). 

0) في (ب) و(س): «لأنَّ راويّه). 

(8) في هامش (ج): سُهَيْل بالتصغير ابن أبي صالح ذكوان السمان أبو يزيد؛ صدوق تغير [حفظه] بأخرة» روى له 
البخاري مقرونًا وتعليقًا «تقريب». وقول الشارح: ولم يخرج له البخاري ؛ أي : منفردًا. 

)4( في هامش (ج): أي : حزنه. 


للعلاهة القَمَطْلَان 33 ناب الإيمّان 


ومن ثمَّ لم يخرج له البخاري» وقد أخرج له الأثمّة؛ كمسلم والأربعة؛ وروى عنه مالك 
ويحيى الأنصاريُ والنّوريُ وابن عُيَيْنةَ» وقال أبو خاه تونب لجدينه»وقال از علوي لمر 


عندي ثَبْتَ لا بأس به مقبولٌ الأخبار ثم إن هذا الحديث قد عُدّ من الأحاديث7" التي عليها 

مدار الإسلام2"», وهو من بليغ الكلام» ا 1011111جظض 
أو مِنَ الُصح وهو الخياطة بالمنصحة؛ وهي الإبرة» والمعنى أنَّه يله" شعثه بالنصح. كما 
تلم المنصحة, ومنه: التَّوبة النّصوح؛ كأنّ الذنبّ يمزّق الدّين والتَّوبةَ تخيطه. 


نم ذكزٌ المؤلّف يذ آيةً يَععَدبْها الحديع» ففال :(وَكَولِةِ تَغالّى) ولأبي الوؤقت؟ رمن دل 
قوله «تعالى»)» لبي دَرّ: «وقول الله)»: (« إِدًا نصحو َه وَرَسُولِو» [التوبة:91]) بالإيمان والطّلاعة ف 
1ل والعلانية: أزايما قدزو عليه علدا و( قولًا يعود على الإسلام والمسلمين بالصّلاح. 


بأه- حَدَّكَبَامْسَدٌَةٌ قَالَ + حَدَكنا + 2 عَنْ إِسْمَاعِيلَ قَالَ : حَدَّدَّبِي قَيِسُ بْنُ أبي حَازِمٍ عَنْ جرير بْنِ 


قَالَ بَايَعْتُ رَسُولَ الله ؤاشبيدم عَلَى إِقَام الصَّلَاةٍ» وَإِبئَاءِ الزَكَاق وَالنْضْح لِكُلٌ مُسْلِم. 

وبالقية إلى الموات قال: (خذتنا ممدة) عو ابى سرهد (كا0؛ عَدَكَنَا مين )يه سعيد 
القّان (عَنْ إِسْمَاعِيلَ) بن أبي خالد البَجَلِيٌ التَابعيٌَ (قَالَ: حَدَّتَبِي) بالنّوحيد0*(فَيْسٌ بْنُ أبي 
حَازِم) بالحاء المُهمَلّة والزَّاي المُعجّمّة» البَجَلِىْء بفتح المُوحّدة والجيم؛ نسبةً إلى بَجيلة 
بدت صعبء الكوقٌِ التّابعيْ المُخضرّم, المُتوقٌ سنة أربع أو سبع وثمانين؛ أو سنة ثمان 
وتسعين (عَنْ جَرير بْنِ عَبْد الله) بن جابر البَجَلِيَ الأحمسيئ("؛ بالحاء والسّين المُهِمَلَتين؛ 


)00 في هامش (ل): قوله: «من الأحاديث التي...) إلى آخره؛ بل هو وحده عليه مدار الإسلام؛ كما قاله النّوويُ في 
شرح مسلم). 

2( في هامش (ج): قوله: عدّ هذا من الأحاديث التي عليها مدار الإسلام؛ بل قال الإمام النووي في الشرح مسلم»: 
هذا حديث عظيم الشأن وعليه مدار الإسلام كما سنذكره من شرحه. وأما ما قاله جماعات من العلماء أن أحد 
أرباع الإسلام؛ أي: أحد الأحاديث الأربعة التي تجمع أمور الإسلام؛ فليس كما قالوه؛ بل المدار على هذا 
الحديث وحده؛ وهو من أفراد مسلم. 

() في هامش (ج): لمّه من باب قتل وكذا عضده. 

0( في (م): الو2. 

(5) في (ص): «بالإفراد». 

(7) في هامش (ج): نسبة إلى أحمس على وزن أحمر بطن من بجيلة. 


١ها/١‎ 


كتابُ الإيمَان 435519 إرقاد الصَاري 


المُتوق سنة إحدى وخمسين (قَالَ: بَايَعْتُ رَسُولَ الله مزاشسءل) أي : عاقدته» وكان قدومه عليه 


ا ا ا 0 دما أن 
الدّين يقع على العمل كما يقع على القول. وهو فرض كفايةٍ على قدر الطّاقة إذا علم أنَّهِ يقبلٌ 
نصح" ويأمن على نفسه المكروه. فإن خَشِيَ فهو في سعةٍّ» فيجب على من علم بالمبيع 
عيبًا أن يبيّئهء بائعًا كان أو أجنبيّاء وعلى أن ينصح نفسه بامتثال الأوامر واجتناب 
المناهي"» وفي «زيادة الرّوضة»: أنه لا يسقط الأمر بالمعروف عن المُكلّف لظئّه أنّه لا يفيد» 
بل يجب عليه«؟»» وحذف النَّاء من «إقامة» تعويضًا عنها بالمُضَاف إليهء ولم يذكن «الضَّوم) 
ونحوه لدخوله في السّمع والطّاعة» كما وقع في الحديث المذكرئ عند المؤلك في «النبوع» 
بلفظ : «بايعت النَّبَِ مؤاشيم على السّمع والطّاعة)0© [ح:21610](©. 

وهذا الحديث من الخماسيّات» وفيه اثنان من التّابعين: إسماعيل وقيس» وكلٌ رواته كوفيُون 
غير مُسَدَّدِه©» وفيه: التّحديث بالإفراد والجمع والعنعنة» وأخرجه المؤلّف في «الصّلاة» [ح: 4؟ه] 
و«الرّكاة») [ح:1501] و«البيوع» [ح:1607]/ و«الشُّروط) [ح:2716]» ومسلمٌ في «الإيمان»» والتّرمذيُ 


سنة عشر(» في رمضان» وأسلم وبايعه (عَلَى إِقَام الصَّلَاة وَإبنكا ) أي: إعطاء (الزَّكَاةٍ وَالنضح) 


فى (البيعة»). 


)00 في (ص): ااسنّة عشر ا وليس بصحيح. 

1 في هامش (ج): قوله: إذا علم أنه يقبل نصحه؛ أي: وكذا إذا علم أنه لا يقبل كما جزم به الشمس الرملي في 
شرح المنهاج» ني باب السير» وعبارته: وسواء في لزوم الإنكار أظن أن المأمور يمتثل أم لا. انتهى. نعم 
اشترط الشمس الرملي زيادة على ما ذكره الشارح هنا أن يأمن أن المنكر عليه لا يقطع نفقته وهو محتاج إليهاء 
ولا يزيد عنادًاء ولا ينتقل إلى ما هو أفحش. الع ش» 

4 في (ص): «النواهي). 

(4) قوله: «وفي زيادة الرّوضة: أنّه لا يسقط... لا يفيد؛ بل يجب عليه! سقط من (س). 

(5) في هامش (ج): السمع والطاعة لم يذكرا في الحديث هناء وقد ذكرهما في البيوع والأحكام كما في «الفتح». 

(3) قوله: «كماوقع في الحديث... بايعت التي اشيم على السّمع والطاعة» سقط من (س). 

(1) في هامش (ج): قوله: غير مسدد؛ ينبغي وغير يحيى بن سعيد القطان؛ لأنه بصري كمسدد. 


للعلاهة القنطلاف #كترة كاب الإيمان 
لَه وَالوََارٍَالسَكيئةٍ حَنّى يَأْتِيَكُمْ أِيرٌ فَإِنَمَا يَأَتِيكُمُ الآنَه كُمَ هَ قَالَ : اسْتَعْفُوا لأميركُم. فَإِنّهُ كَانَ يُحبُ 
العَفْو» نُمَنَالَ: أَمابَمْدُ فَإنّي أَتَِتُ النَبِيَ بؤاشميسسم, قُلْتُ: أَبَاِيعُكَ عَلَى الإشلام. فَشَرَط عَلَيَ : وَالنْضْحَ 
ِكل مُسْلِمء فَبَاَمْمُهُ عَلَى هَذَاء وَرَبٌّ هَذّا المسجدِ إِنَي لَنَاصِحٌ لَكُمْء ثُمَ اسْتغْفَرَ وَتَرَلَ. 
وبه قال: (حَدَّتَنا أَبُو النُعْمَانِ) محمّد بن الفضل السّدوسيْ ؛ بفتح السّين الأولى نسبةً إلى 
سَدُوس بن شيبان البصريٌ المعروف بعارم؛ بِمُهِمَلّتين» المختلط بأخرقء المُتوقٌ بالبصرة 
سنة أربع غلك اوعقي آنازقال حدقا أ عَوَانَةَ بفتح العين والثُونء الوضّاح اليشكريٌ 
(عَنْ زِيَادِ بْن عِلَاقَةَ) بكسر العين المُهمَلّة وبالقاف. ابن مالك التَعلبِيَ ؛ بالمثلثة والمُهِمَلَة 
الكوفي» المُتوف سنة خمس وعشرين ومثق أنه (قال: سمغت جَرِير بن َب الل البَجَِئ”؟ 
الأحمسيَ الصّحابِيَ المشهورء التوق سنة إحدى ‏ وخمسين» وله في «البخاريٌ» عشرةٌ 
أحاديث,» أي : فاه فالمسموع هو الصّوت والحروف. فلمًًا حذف حم سيم 
تفشتيرًا لهة زهو قؤله ؛ (يَعَوَل):قال"البيضاوع .في تفشير قؤالة' دعالئ + <إْئنا صَوْعنا متارياك 
لَإِيِمَِنِ 4 [آل عمران: 147] أوقع الفعل على المُسمع؟» وحذف المسموع لدلالة وصفه عليهء 
وفيه مبالغةً ليست في إيقاعه على نفس المسموع (يَوْمَ) بالئّصب0© على الطّرفيّة» أُضِيفٌ 
إلى قوله: (مَاتَ المُغِيرَة:" بْنُّ شعْبَةٌ) سنة خمسين من الهجرة» وكان واليّا على الكوفة في 
خلافة معاوية» واستئاب عند موته ولده عروة» وقِيلَ: استناب جريرًا ولِدّا خطبء وقد 
(قَام7" فَحَمِدَ اللّه) أي : أثنى عليه بالجميل عقب قيامه» وجملة «قام» لا محل لها من الإعراب 


)١(‏ في هامش (ج): صوابه كما في 'الكواكب» سنة أربع وعشرين أو ست وعشرين. 

)0( في هامش (ج): المتقدم في الحديث الذي قبله. 

(5) في هامش (ج): قوله: فلما حذف إلى آخره؛ أو أن جملة (تقول) حال مبنية للمحذوف كما تقدم في حديث (إنما 
الأعمال). 

(؛) في هامش (ج): بكسر الميم؛ وهو المنادي. 

(5) في هامش (ج): قوله: بالنصب ظاهر أن الفتحة فتحة إعراب» والذي اختاره ابن مالك في «الخلاصة» أن اسم 
الزمان المضاف إلى الفعل المبني -كما هنا- ترجيح البناء على الإعراب. 

(5) في هامش (ج): بضم الميم وكسرها. 

(0) في هامش (ج): قوله: «وقد قام» ظاهر في أن جملة (قام) حال بتقدير قد والواو» وهو ينافي ما سيذكره من أنها 
استئنافية لا محل لها فليتأمل. وقد جزم الكرماني بأنها مستأنفة» ونقل عن الزمخشري في قوله: ظإِتَنَاسَيِعَنَا 
مَُاوِيايتَادِى » كون الجملة حالاً. 


كدب الإيمان 1 إرشَاد الَاري 


لأها استئنافيّة:© (وَأَثْئَق عَلَيْه) ذَكَرَه بالخير2»: أو الأول وصف بالتّحِلي بالكمال؛ والثّاني 
وصف بالكخلئ عن “التقائظنء: وحِيْتقلٍ فالأولئ 'إشارةٌ إلى الصّفات الوجوديّة» والثانية إلى 
الصّفات العدميّة» أي: التَّرُهات” (وَقَالَ: عَلَيْكُمْ َاتّقَاءِ لله؟» أي: الزموه (وَحْدَّهُ) أي: حال!*) 
كونه منفردًا (لَا شَرِيكٌ لَه وَالوَقَارِ) أي: الرّزانة؛ وهو بفتح الواو والجرٌ عطفًا على «اثّقاء»1" أي: 
وعليكم بالوقار (وَالسَّكِيئَةِ) أي: السّكون (حَنَى 2 أَمِيرٌ) بدلَ أميركم فالمغيرة القتوق 
(قَإِنَمَا يََعِكُمْ الآن) بالكشب على الطرفية 147 أ : المدَّة القريبة من الآن» فيكون الأمير زيادا إذ 
ولام سعارفة بعدوفاة النغيوة الوق /ى لدان لذ شيف فكر ن الأمير كاري ابن لما زوق أن 
المغيرة استخلف جريرًا على الكوفة عند موتهء وإنَّما أمرهم بما ذكره مُقَدَّمّا لتقوى الله تعالى لأنّ 
الغالب أنَّ وفاة الأمراء تؤدّي إلى الاضطراب والفتنة» ولاسيّما ما كان عليه أهل الكوفة إذ ذاك من 
مخالفة ولاة الأمور» ومفهوم الغاية من ١حنَّى)‏ هناء وهو أنَّ المأمور به؛ وهو الاثّقاء به(» ينتهي 
دده الأمي لسن تواذاء ربل ريلرء 0ه عند مجيء الأمير بطريق الأؤلى» وشرط اعتبار مفهوم 
المُخالَمّة ألا يعارضه مفهوم المُوافَقَة (ثُمَّ قَالَ جريرٌ: (اسْتَعْمُوا) بالعين المُهمَلَةَ» أي: اطلبوا 
العفرَ (لأَمِيرِكُمْ) المُعوقٌ من الله تعالى (فَِنَهُ) أي: الأمير والفاء للتُعليل (كَانَ يحب العَفْوَ) عن 


(1) في هامش (ج): قوله: وجملة قام لا محل لها إلى آخره يناني ظاهر قوله قبل: وقد قام. وفي (ص): ١مستأنفة».‏ 
(؟) في (ص): «بجميل». 
(*) في (س) و(ص): «التّنزيهات». 
05 في هامش (ج): قوله: عليكم باتقاء الله هذه الباء زائدة؛ لأن عليكم اسم فعل متعدّ كما في شرح التوضيح»» 
قال: وقيل: وقد تتعدى (عليك) بالباء كقول الأخطل: 
فعليك بالحجاج لاتعدلبه أحدًا إذا نزلت عليك أمور 
وفيه بحث لاحتمال أن تكون الباء زائدة» وشذ مجيء (علي) اسم فعل مضارع بمعنى «الزم» و«عليه» اسم فعل ل ١يلزم؟»‏ 
والباب كله سماعي عند البصريين؛ والكسائي يقيس بقية الظروف على ما سمع بشرط الخطاب, نحو: عليك. 
)2( في هامش (ج): وإن كان معرفة لأنه مؤول بنكرة من لفظه أو من معناه؛ أي : موحد أو منفردًا. 
)١(‏ «على اثّقاء»: سقط من (ص) و(م). 

ف في هامش (ج): قوله: بالنصب على الظرفية؛ هذا ما اختاره في «الهمع» والذي جزم به المعرب في سورة البقرة 
أنه مبني على الفتح وأن فتحته فتحة بناء» وحكى في علة بنائه أقوالا يطول ذكرهاء فليراجع مع «الهمع». 
)0 «ابه): سقط من (س). وفي هامش (ج): قوله: الاتقاء به» كذا في النسخ» ولعله تحريف, وصوابه كما قال شيخ 

الإسلام زكريا: وحتى: غاية للاتقاء وتالييه. انتهى. وهما الوقار والسكينة. 
(9) في(م): ايستلزم». 


للعلامة القنطلان 2 كاب الإيمَان 


ذنوب الئّاس» فالجزاء من جنس العملء وفي رواية أبي الوقت وابن عساكر: «استغفروا لأميركم» 
عَيْنِ مُعجّمَةٍ وزيادة راءِ (ثمَ قَالَ: أما بَْدُ) بالبناء على الضَّمٌ ظرف زمان حُذِفٌ منه المُضَاف إليه 
ونُوِيَ معناه. وفيه0" معنى الشَّرط تلزم الفاء في تاليه» والتّقدير»: أمّا بعد كلامي هذا (فَإِني7) 
أَتَْثُ النَِّيَ مؤاشيددل قُلْتٌ) لم يأتٍ بأداة العطف؛ لأنّه بدل اشتمال!؟» من «أتيت»» أو استئناف» 
وفي رواية أبي الوقت: «فقلت له: يا رسول الله) (أَبَايعُكَ عَلَى الإشلام, فَشَرَط) ؤاش يم (عَلَنَ)1* 
بتشديد الياء» أي: الإسلام (وَالمْصْح) بالجرٌ عطمًا على قوله: «الإسلام؟؛ وبالنّصب عطفًا على 
المُقدّرة»» أي: شرط علي الإسلام» وشرط النّصح (لِكُلَ مُسْلِم) وكذا لكل ذمَّ بدعائه إلى 
الإسلام» وإرشاده إلى الصّواب إذا استشارء فالتّقييد واالصسيلية من حيث الأغلب”" (فَبَايَعْتَه 
عَلَى هَذَا) المذكور من الإسلام والنُصح (وَرَبٌ هذا المَسْجِدِ) أي: مسجد الكوفة إن كانت خطبته 
نَم أو أشار به إلى المسجد الحرام» ويؤيّده ما في رواية الطبرانيٌ بلفظ : ١وربٌ‏ الكعبة» تنبيهًا على 
شرف المُقِسَم به ليكون أقرب إلى القلوب”© (إنّي لَنَاصِحٌ لَكُمْ) فيه إشارة إلى أنه وَقّ بما بايع به 
النَبِيحَ سؤاشيدتم. وأنّ كلامه عارٍ عن الأغراض الفاسدة» والجملة جواب القسم مُؤكّدُ بإِنَّ 
و«اللّام» والجملةٍ الاسميّة (ثُمَ اسْتَغْفَرَ)/الله(وَتَرَلَ) عن المنبر» أو قعد من قيامه لأنّه خطب قائمً ؛ 
كبا 

وهذا الحديث من الرُباعيّات» ورواته ما بين كوي وبصريّ وواسطيئٌ» مع النّحديث والسّماع 
والعنعنة» وأخرجه المؤلئف أيضًا ف «الشّروط) [ح: 1 الاك]» ومسلمٌ في «الإيمان», والنّسائيٌ ف 
«البيعة» و«السَّيّرا و«الشّروط». والله أعلم. 


)00 في هامش (ج): أي : في هذا التركيب المشتمل على (أما). 

(؟) في هامش (ج): أي: تقدير المضاف الذي نوي معناه؛ وأما الجملة فتقديرها: مهما يكن من شيء بعد كلامي 
هذا فإني إلى آخره. 

(') قوله: «والتّقدير: أمَّا بعد كلامي هذا؛ فَإِنّي) سقط من (ص). 

(4) «اشتمال»: سقط من (ص) و(م). 

(5) في هامش (ج): مفعول شرط. 

)3( في (م): «المقدرة». 

(07) في هامش (ج): أي : ولأنه أقرب إلى قبول النصح. 

(8) في (س): «القبول». 


١1 


للعلمة القسطلافنٍ 23 الفهرس 


الفهرس 


طليعة التّحقيق: 0 
المبحث الأول: التعريف بالمؤلّف الإمام شهاب الدّين القّسطلّانيَ 


وتحته عشرة مطالب: 100 
المطلب الأول: الاسم والنسبة. 1 
المطلب الثاني : الولادة والتّشأة والأسرة. ا 001 | 
المطلب الثالث: شيوحه. 0 ا ا ااا اا ااا ا 0 
المطلب الرابع : نشاطه العلمي والوظيفي. لله 111 مودس واية اتا اتبلو الست اع 117 
المطلب الخامس : تلامذته عاد فق عقوف نبار )ةقد رجا ويد امعا وما لعو اما ا نو و 4 1 110 
المطلب السادس : ثناء العلماءِ على العلّامة القَسطلٌاني. ما اي ا 0 2 
المطلب السابع : وفاته. جو ومتحسقه كوا لمارا وا فووا اااي معو ابو 4 22 
المطلب الثامن : مؤلفاته؛ وما تُسب إلى القَسطلَانيَ وهمًا. ا و ا 220 


المبحث الثاني : التعريف باإرشاد الساري لشرح صحيح البخاري) 


وتحته اثنى عشر مطلب: ا ة [ ز[ ز [ ز ز ز ز ز ز ز ز 1 1 1 1 1 1 0 
المطلب الأول: الاسم العلمي. 00000000001000 
المطلب الثاني: وقت التّأليف. ا 000000000001 
المطلبٍ العالث: أهميّة التّألِيف وسببه. 0111 
المطلب الرابع : موارد الإمام القَسطلانِيَ في الإرشاد. 00 
المطلب الخامس : نسخة الصّحيح التي اعتمدها الحافظ القَسطلَانَيُ ورواية الصّحيح التي قام عليها شرحه 45 
المطلب السادس : أسانيد العلّامة القسطلانئ إلى صحيح الإمام البخاري. اا 2 00 1 
المطلب السابع: منهج الإمام القسطلّانيَ في «الإرشاد». ذ1ذ[1[ذ[ ز[ز[ [ [ [ [ [ [ [ 1 11001 
المطلب الثامن : مقدّمات إرشاد السّاري 0000000 1ك 
المطلب التاسع : مزايا كتاب (إرشاد الساري» 66 


المطلب العاشر : ثناء العلماء على إرشاد الساري 0 ا 


الفهرس 5168# » إرشاد السَاري 


المطلب الحادي عشر : جهود العلماء حول إرشاد السّاري ووه اج مت رك ا نس مك و سد 11 

المطلب الثاني عشر : طبعات الكتاب 1000 
المبحث الثالث: النسخ الخطية المعتمدة ومنهج التعليق والتحقيق 

وتحته ثلاث مطالب: 01 
المطلب الأول: وصف النسخ الخطية المعتمدة ا اا 01 
المطلب الثاني : منهج التحقيق والتعليق 8 
المطلب الثالث: نماذج النسخ الخطية والمطبوعة المعتمدة ا ا ا 1 

١‏ - نماذج من خط الحافظ القَسطلانيٌ. ال 

؟ - نماذج النسخ الخطية المعتمدة في تحقيق «إرشاد الساري» ل 500 

7 - نماذج للطبعة البولاقية الأولى والسابعة من إرشاد الساري 1 5م 

5 - نماذج من الطبعة البولاقية لكتاب «نيل الأماني في شرح مقدمة القّسطلاني» يا 
فاتحة الكتاب ا ا ا ل اا 1 13 210100215 21 بم جو 01 
الفصل الأول - في فضيلة أهل الحديث وشرفهم ا 
الفصل الثاني - في ذكر أول من دون الحديث والسئن 0010 ا 
الفصل الثالث - في نبذة لطيفة جامعة لفرائد فوائد مصطلح الحديث ممه و وقد مه وقوه مط 7 4 
أول من صنف في علم الحديث دراية واف ا سوس الأو لأا سوط وال لم 
أقسام الحديث النبوي وأنواعه 00317 ااا ا 00 
المتواتر ةزةز دز زذز01020123121212 0 10 اا 0 
المشهور ا و لد عه دسي 03 ون ون موت 1د 0100 ا ولو و ا ا 
الصحيح وأصح الأسانيد وحكم تصحيح المتأخرين ا ا و نوفا 
التحين ل ا ل ل 0 
الصالح ا ل 00 
المضعف ااا 
القعيك ل ل ل عا 
المسند عد سج له ودع لطم لم امام عع 15 240 دوه جك ا ل مو علوم ووم مود موه عا م قاف 
المرفوع ا ا ا اا 00 
الموقوف ا ا 00 


الموصول ااا 00000 
المرسل عع سدع و وزع ع ومع وق عاو 2 1 306 6468ل 6ه ووه ولام وه م لوه اودرو ملام اكوم م فلوج لك 2 

المقطوع جام اوفط وو مون ه مار ف ممه اله مجع ع مجاه قتنف دق 53و ةقورا و أ مقا مد وا وي 91 

المنقطع 11[ 1 1 1 اا 

المعضل 0000000 

المعنعن او ا حو دواو انعوة امسو ماوق ام و 5 

المؤنن 10 1[ 1[ ا 

المجلق 00000 0 ااا 000 

التمِدلسن از[ 0 

المدرج ا لو ال ا ا 1 
العالي مناه و امو ع طفق عرو ع عبوه وقوه مده هم م4 235 ههه ووو وال طح 1ه و عه 43 ه037 و لك ل 1 ا ل و 1641 
النازل 00000011 0 
المشلشل سدح اا ف نو ساج باق ل نو امو ار عي ا 
الغريب از 0 0 0 ا 
العويز ما ا 0 
المعلل از ز ز ز 0 1 1 11 
الفرد والمتابعة والشاهد لجخا سوجب حاوس ا السو ووم ا 1 161 
الشاذ لاك اق ا مال ب ا ار فقن 
المنكر 200100 
المضطرب 2101000000000 
الموضوع 3 21211110000000 
المقلوب 00023 ااا 311011010101010 
المركب 223210 
المنقلب مع د مجططة مطية معو م مع 7م مع قمع مام لقع من وم و م وأو ولاج 2 00 11و و لام و1 د لز ل ةق 
المدبج 270101101010100 
المصحف از 000 0 1 111111 
الناسخ والمنسوخ 6 0 0 00 
المختلف الا اوموق عه عوعفة وق وو لاط ول او اوه جوع دعوو و ول ول 6 م ا م 1 و ا 
رواية الآباء عن الأبناء ف ان موس ب ا ا 
السابق واللاحق او اليه الاق 1 


الفهمريس نر » 


من لم يرو عنه إلا واحد فففم مم مو فوم مو ممم ميق وموم ووم موءمرموومووةمرءرممء مم ققة 


معرفة من ذكر بأسماء مختلفة ونعوت متعددة 


آداب طالب الحديث 


القسم الثانى ااا 00 


في بيان بديع تراجمه ا ا لوجتو اموه مف تالا جو الاق 


في سر تقطيعه للحديث واختصاره؛ وإعادته 


الفصل الخامس - في ذكر نسب البخاري ونسبته ومولده وبدء أمره 
نسب البخاري ونسبته ومولده 


المفردات من الأسماء والألقاب والكنى والأنساب ش(5 


علم الجرح والتعديل فعا لدع عع وهاه 4ه مقع فزوو + 8ه 65 هه ةسه هاداد مداه مهاده واه 
أخذ الأجرة على التحديث والمتساهل في التحمل والأداء 506 


أنواع التحمل والأداء اع 4 1 150 دوك 1ه ومو مه ودس ام 2011 اود 


في المفاضلة بين الصحيحين لمعه كع لما قاو م وكا ومس لوه فده موق 202120 
الجواب عن الأحاديث المنتقدة على الصحيحين 95 شظ5ظ 


000000 ا 2000 


الا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل ا ل ا ا ا ا 0ك 


ففففل مرف ء ةرمل ورور رن 


لومم ووو ووو 


ململ مولن 
للثمءم يرن 


0 


ا ا 00 


لعل التشطلاق لفك الفهرس 


تلامذته 00 1 ا ااا ااا 
ذكاؤه وسعة حفظه وعلمه بالعلل خم اا ا اااي لا ا ا 
تآليف البخاري رحمه الله ع ا 
من شعره لطاوو و ا ووو ا ا 
ثناء الناس عليه بالحفظ والورع ا 0 
أخلاقه ومعاشه ممع مجاه ف فوووا و ل وك ع لو وا مز تت ا ا ا ا لوا و 5214 
محنته 0010312121 1010 ا ا 


رواة الصحيح عن البخاري رحمه الله 83552642 ل 6ه ولاه موجه 38220320 5د ل اعد كع ا 2 1701 
اليونينية وماوقف عليه المصنف من نسخها 1101 1 ا 


شراح البخاري قبل المصنف رحمهم الله جميعًا ااا ا 0 


1 باب قَوْلٍ لنب ماش يم بنِيَ الإسْلَامُ عَلَى خَمْسٍ» وَهُوَ قَؤلَ وَفِعْلٌ وَيَزِيدُ َيَنْقَض‎ - ١ 
01 باب مون الإ يمان‎ 


3 - باب #العفلةم مَنْ سَلِمَ الْمُسْلِمُونَ مِنْ لِسَانِهِ وَيَدِهِ ممققع ل ورمع عع عو مع ع قو مم وو وه قم واه ومو وم 66 6 294 
ه - بابٌ: أي الإشلام أَفْضَُ؟ 00 
5 - بابٌ: إِظْعَامٌ الطّعَام مِنَ الإشلام 1110 1 1 1 1[ ا اا 00 


باسينشدو الختقان أن قلعت لخي نا وكا ليه ا 1 
6 - بابٌ: حُبُ الوَسُولِ ساشطل مِنَّ الإِيمَانٍ ا ا و ا ا 


- بِابُ حَلَاوَةٍ الإيمَانٍ ل 01 


؟ - بابٌ: مِنَ الدَّينٍ الفِرَارُ منَ الْفِكَنِ 1 0000 
© - باب قَوْلٍ التَبِئَ اشيم : «أَنا أَعْلَمُكُمْ بالله0» وَأَنَّالْمَعْرَِة فِعْلٌالْقَلْبِ؛ 1 
5 - باب مَنْ كَرة أَنْ يَعُود في الْكُفْرِ كَمَا يَكرَهُ أن يُلْقَى في النَارِ من الإِيمَانٍ د 
6 - باب تَمَاضْل أَهْل الإِيمَانٍ في الأَعْمَالٍ 5011 ظ* غ522 
باتٌ: الْحَيَاء مِنَ الإِيمَانٍ 0 


الفهرس كا » إرشَاد السَاري 


- بابٌ: «إكإن تَابُوا وَأقَامُوأ ألصَّكَوْءَوءَابواأرَكَرءَ مَحَلوأَْيكَهُمْ » 8 
- باب مَنْ قَالَ : إِنَّ الإِيمَانَ هُوَ الْعَمَكُ؛ [[ذ[1[1[|[ز[ز[ 1[ [ 1[ ز 1[ 1[ [ [ز 1[ ذا 
8- بات : إذَالَمْ يَكْنِ الإسْلَامُ عَلَى الْحَقِيقَةِوَكَانَ عَلَى الإشتِسلام أو الْحَؤْفٍ مِنَ الْقَغْلِ؛ ا 56 
9 -بابٌ : السَّلام م مِنَّ الإسلام» 00010121 ااا ا 
١‏ - باب كُفْرَانِ الْعَشِيرِ وَكُثْرِ دُونَ كُفْرء فيه أبُو سَعِيدٍء عَنِ النَّبِيْ بؤاشييام 1 1 ااا 
؟؟ - بابٌ: الْمَعَاصِيٍ مِنْ أْر الْجَاهِلِية وَلَا يَكْفْرُ صَاحِبُا باْتِكَابها إِلَا بالشّرْكِ؛ٍ لمعه مو 66171 
؟؟ م - بابٌ: (وَإن ددن من الْمؤْمنقَ توا َأصْلِحُوابِبَمَا) فَسَمَاهُمُ الْمُؤْمِنِينَ 10000 
*9؟ - بابٌ: ظُلْمٌ دُونَ ظلّم ال او لامح ف ووم م 011 
1 - بِابُ عَلَامَات الْمُنَافِق 5 
0 - بابٌ: قِيَامُ لَْلَة الْقَْرِ مِنَ الإِيمَانٍ ا 0 
1 - بابٌ: الْجِهَادُ مِنَ الإِيمَانِ ان 
»؟ - بابٌ: تَطوّعٌ يام رَمَضَانَ مِنَ الإِيمَانِ ا قذة 
,)يات ضوع زضاة اشيصابًا بع الإيقان م ا 0 
9 - بابٌ: الدّينُ يُسْيٌ» وَقَوْل النَبِنَ بؤاشييدم : «أَحَبُ الدَّين إِلَى الله الْحَمِيفِيةُ السّمْحَةٌ» ال 
"٠‏ - بابٌ: الصّلَاةٌ مِنَ الإِيمَانِء د 5 
١‏ - باب خسن إشلام المزء اه 
- بابٌ: أَحَبٌ الدّين إِلَى الله أَدوَمُهُ 5 
م0" - بِابُ زِيَّادَةِ الإِيمَانِ وَنْقَضَانِهِ ااا ااا 0 
4" - بابٌ: الرَّكَاة مِنَ الإشلام» ا ا ا 0 
6“ يات : اتبَاعٌ الْجََائِز مِنَ الإِيمَانٍ ا 
م - باب خَوْف الْمُؤْمِنِ مِنْ أَنْ يَحبَط عَمَلُهَُهَُلَايَفْعْرُ 1 0 
٠‏ - بابُ سُوّالِ جبْرِيل النبِيَ اشيم عَنِ الإِيمَانِء وَالإِسْلَام» ا 0 
مد نات ياي اذ 1[ ز ذا 
4 - بابُ قَضْل مَنِ اسْعَبْرَأ لِديبه 5 
٠‏ - بابٌ: أَدَاءُ الْحُمْس مِنَ الإيمَانٍ 000 
١‏ عبات فاجأء أن الأغتان بالكو والجنيق ا 


- باب قَوْل الت سؤاشميسم: «الدَّينٌ النَصِيِحَةٌ ين وَلِرَسُولِهِوَلأَئِمَة الْمُسْلِمِينَوَعَامَتِهِمْ؛ 00000 


